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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LIV, 2, 2009

|. TEOLOGIE BIBLIC A

HERMINIA VASILIAN A, O PARADIGM A EXEGETIC A VIE

IOAN CHIRIL A

ABSTRACT. TheHermeneia of Saint Basl the Great, a Living Exegetical Paradigm.

The paper proposes a synthesis of hermeneutical rules used by Saint Basil the Great,
understood as an exegete who realized an authentic mediation between allegoric
and literal interpretation. His hermeneutics relies on the unity of the Holy Scripture.
The interpreter, in his view, should come as close as possible to the thinking and
spiritual life of the hagiographer. The Hermeneia of Saint Basil should not be
infinitely repeated, but assumed as a paradigm of interpretation and adapted to the
contemporary spiritual needs.

Keywords: St Basil the Great, unity of the Scripture, hermeneutics, paradigm

Tezaurul patristic ne oféero multitudine de perspective interpretative ale
Sfintei Scripturi. Cu toate acestea, In vremile tresufa zilele noastre iricse mai
cauti raspunsuri la unele intrét privind geneza scrierilor, paternitatea lor, integritatea
recenziilor @stratesi recunoscute ca versiuni canonigenu mai ptin cu privire la
continutul teologic (sau nu!) al acestora. Survoland ,opera omnia” vasilgriem
observa faptul & autorul plea de la recuncgereasi afirmarea sfigeniei si a
caracterului revelat al Scripturii. Scriptura reprezppgntru Sfantul Vasile cuvantul lui
Dumnezeu adresat oamenilor in vederea mantuirii, deci cuvant reveiatree-
originea in Dumnezeu. Nu ticcerceditorii de azi au acedstntelegere. De aceea,
credem & ar fi potrivit ca, la acest moment comemorativ,ircceré@m o sinteZ a
regulilor de interpretare utilizate de Sf. Vasile. Dar mai inaintermardm faptul &

Sf. Vasile a trecut mai intéi prin faza alegogieabia apoi a devenit apropiatul tehnicii
interpretative literar-gramaticale, caracteristice antiohienfibtotusi, nu cred &

putem face, Tn chip total, o aplicare a principiilor antiohiene la opera Sf. Vasile,
deoarece in scrierile sale putem identifica unelgilsgcce apain ca forni de
interpretare alegorismului moderat. Precum spuneam Tintr-un studiu dedicat Sf. loan
Gura de Aur,si acum, in cazul Sf. Vasile cel Mare, neiatflin fega unui exeget care
realizeaz o mediere efectivintre alegorisngi literalism.

Incercarea noastrde sinte as Tncepe-o cu remarcarea faptuldi $fanta
Scriptusi apare, in concgip Sfantului Vasile cel Mare, ca o lucrare uritéviultimea
cartilor ce 0 compun nu deranjeaacest lucru, pentruactoate au fost scrise sub
inspiraia Duhului Sfant ,pentru mantuirea (zidirea) sufletelor noaktre”

1 Omilia 9, 1 la Hexaemergfin Basile de Cesarée, ,Homelies sur Hexaéméron”, Sources chrétiennes
nr. 26 bis., Paris 1968, p. 483.



IOAN CHIRILA

Unitatea Scripturii la Sfantul Vasile cel Mare. Cand dorim & vorbim de
unitatea Scripturii, ne Tntalnim cu dihotomia evideat acesteia, ne intalnim cu
Vechiul si cu Noul Testament, aspect despre care Samuil Micu spédredianai
bine 4 fie numite Vechiuki Noul Legimant. S se fi gandit la citatul din leremia
prin care se introducea conceptul de g®gnt nou”(ler. 31, 31)- berit hadasha?
Posibil, dar nici acest aspect nu va spulbera in chip automat structurareaabipartit
Si totusi existi un spuns simplu: autorul principal unic, a@libumnezeu, dar
ramane multiplicitatea pidilor, amintita si mai sus. Cu toate acestea, congioec
acest argument poate fi unul valabil. Am mai putemgal textul din Luca 24, 25-26
prin care Mantuitorul asufrrostirile despre Sine pronuate in Vechiul Testament.

Sfantul Vasile cel Mare folose termenul de ,aspect unitar”, vogbe
despre Scriptdrca despre o lucrare uniisspunand & Vechiul Testament face parte
din istoria mantuirii neamului omenesc, multe evenimente ale Noului Testament
avandusi radacinile in Vechiul Testament. Fapte, evenimegitepersonaje ale
Vechiului Testament au servit, pe l&angemnificaia lor istoric, si drept simbol
sau tip pentru evenimengepersonaje din istoria Noului Testamerivem in fai
exprimarea relgei dintre cele douitestamente in registrul ecig tip-antitip,
numai @ prin venirea lui lisus Hristos tipul s-a schimbat in realitate, promisiunile
au devenit realiri®. De multe ori in& o Tnielegere a evenimentelor expuse n
Noul Testament ar fi imposiliilsau mult ingreuiatfard o baz ce ne este prétita
in Vechiul Testameht Sf. Vasile afirmi ci, in Vechiul Testament, Dumnezeu a
pregitit venirea Fiului Su si mantuirea noasir Interprefrile date anumitor
pericope din Vechiul Testament ne indéggsc & credem & Sfantul Vasile le
considera ca nefiind adresate iudeilor, ci constituind ozad#\profeie, vizand pe
cei ce vor crede In cuvantul Evanghéliehstfel, putem irelege @ ierarhul
capadochian desprinde ideea &iitScripturii din caracterul@i hristocentric. Ea
are in centrul ei pe lisus Hristos, @& intruparesi activitate este consemidin
paginile Noului Testament. Vechiul Testament ptege ins, prin profeii si
intreaga lui istorie, venirea lui lisus. Tn Omiliile la Psalmi, Sfantul Vasile cel Mare
oferi o orientare hristocenttiexegezei salesubliniind faptul & Vechiul Testament
apatine cratinilor Tn aceegi masuia ca § Noul Testament, formand o unitate.

Un alt argument pentru afirmarea it Scripturii este in&i alegerea
subiectelor pentru predicile sale din intreaga $fSatiptu’.

2 Omilia la Ps.44, 4-5, 9-12n Sfantul Vasile cel Mare€;omentariu la Psalmitrad. de OI. Caiuls,
Bucurati, 1939, p. 215, 224-227.

% Despre Duhul Sfant. 21, PG 32,165, in Basile de Cesafs, le Saint-Espritintroduction, texte,
traduction et notes de Benoit PructreSources chrétienngblr. 17 bis, Paris. 1968, p. 435-437.

4 Mircea Basaralinterpretarea Sfintei Scripturi in Biserica Ortod»Ed. Alma Mater, Cluj-Napoca,
2005, p. 106.

® Omilia la Ps. 59, trad. citp. 279-281.

& Omilii la Psalmi, trad. citp.121, 215, 270-271, 283,288, 390.

" M. Basarab, op. cit., p.106.

4



HERMINIA VASILIAN A, O PARADIGMA EXEGETICA VIE

Din aceast afirmgie preliminaé se distinge deja un principiu hermeneutic
vasilian: pentru interpretarea coteatScripturii este necedaabordarea ei ca o scriere
unitai si 0 lectus hristologic prin care evenimentul istoric, redat de sensul primar,
este Tncorporat in istoria mantuiriigstfel obine un caracter responsorial peren.

Dar pentru o astfel de lecturare este nevoie de difnegnume. Sf. Vasile
spune & nu toate paginile Sfintei Scripturi pot fi interpretate de oricine, pedtru ¢
pe lang istorioarele care stau la indeméana oricui, Scriptura cuprinde multe idei
nalte, referitoare la Dumnezgida lucrarea Sa pe care mintea omeneasairginita’
nu le poate cuprinde. ,Judgite lui Dumnezeu sunt un adasicceea ce este inchis
in comorile dumnezejé nu este ugr de priceput de asicine la intamplaré®. De
aceea, cel chemai snvee pe dii, explicand Scriptura, trebuie $ie inarmat cu o
dubk pregitire: moraf si intelectuad. ,Cum ar trebui & fie preditit un suflet
pentru a lua parte la ascultarea unor lucruri atat de mariie Surtit de vicii, sa
nu fie stipanit de grijile acestei vie sa fie gata la obosealsi la studiu in toate
dirediile” ™. De aceea,sgpropune o remarcare sintetia calititilor pe care trebuie
sa le aibainterpretul.

Exegetul — un om ce diruie intru apropierea de spiritul aghiografului.
Mai intéi, Sf. Rrinte capadochian ne imbie la o lecturare perseveeeScripturii.
Pentru a fi cat mai explicit, Sf. Vasile ii compgve cititori cu ngte atlei ai
credinei si-i indeamnasi ziboveasg indelung asupra textului Sfintei Scripturi
pentru a se familiariza cu textilspre a-l inglege mai bine. El zice: ,Spectatorul
de la intrecerile atletice trebuie el Tispreditit pentru intrecere, pentru cafie el
inswi Intr-o Masu@ oarecare, lugtor. La fel si cercetitorul privelistilor mari si
suprafirati si ascultitorul inelepciunii cu adeirat inaltesi de negiit trebuie 4
vina aici intrucatva pretit de acas, pentru a cerceta cele ce i se exgisi-mi fie
copatas la lupti, pe céat poatsj si vina aici mai degrab&a tovalis de lupt decéat
ca judedtor, pentru & in situaia cand nu voi reussa aflu adevirul, greseala mea
si nu fie spre paguba asciitirilor’*2. Ne indeamnichiar ¢ facem din ,textul
Sfintei Scripturi motiv de disgie in tot momentul: dimineasi seara, la mds la
culcare™ si mai ales ,4 reflecteze la cele expuse de'&I'Dar,si asa Scriptura
pistreaz inai, Tn viziunea Sf. &inte, anumite taind care sunt voite de Duhul
Sfantsi a ciror ntelegere nu este accesibdricui’®. Pentru a putea cungea parte
din tainele Sfintei Scripturi, interpretul trebuig@ se apropie de aceasta printr-o
anumit preditire. Fard o purificare interioaw: nu va fi posibid o apropieresi o

8 Despre Duhul Sfape, 1, P. G., 29, 28-29.

% bidem 1, 9, P. G., 29, 24.

10 Omilii la Psalmi32, 5, P. G., 29, 5 D.

1 bidem 1, 1, P. G., 29, 4-5.

12 Omilii la Hexaimeron 6, 1, P. G., 29, 117.

13 |bidem 7, 6, P. G., 29, 164.

1 Ibidem 9, 6, P. G., 29, 208.

15 Catre tineri, PG 31, 5660milia la Ps. 45trad. cit, p. 232.
18 Despre Duhul Sfant, €7, trad. cit,, p. 483.
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interpretare a Scripturii. Cungtarea ei -si prin aceasta cungi@rea lui Dumnezeu
— presupune abandonarea lucrurilor din afara Lui,depga de patimi. ,Cine se
ingrijeste de ale lumii, se intreba Sf. Vasiese ded cu totul poftelor trupului mai
poate § dea ateng cuvintelor privitoare la Dumnezegi si fie capabil de a
intelege exact astfel de ganduri inalté?Eliberandu-se de patimi, interpretul
Scripturii face & se nast in sufletul du ,linistea necesarpentru ielegerea
nvataturilor”'®. Prin aceastpurificare, el §i face sufletul slas aceluigi Duh, care

a inspirat pe aghiografi in compunerea Scripturii, realizegwopierea de duhul
aghiografului. Cand vorbim despre aghiograf, cre@ste potrivit & introducem o
observae formak cu privire la conceptele de inspigsi iluminare. Spun & este o
distinaie formahk, mai mult scolasti; deoarece ea nu are menirea decéat de a ne
facilita si 0 mai bunaapropiere de spiritul scriitorului sfant. Astfel, vom spuie ¢
actul inspirgiei este o agune sivarita de Dumnezeu pentru a-i comunica celui
ales connutul unui ade&r vesnic menit -1 faca lucrator in vremea sa pentru
restaurarea chipului istoriei. Aceastescoperire realizatde Dumnezeu este una
plenas, una care transcende cu mult capsitét de cuprindere ale umanului,
numai @ actului de inspirge i se adauglucrarea de iluminare a aghiografului prin
care acesta, din lucrarea Duhului, prjteeputina de a transpune pe étesul
destinatarilor mesajului canutul acestuia. Prin aceste elemente de disjungere
intre termeni putem falege mult mai gor faptul & exegetul trebuieisse incadreze in
aceiai lucrare a Duhului pentru a ajungeel la sensul duhovnicest vesnic al
adevirului revelat § care face noi toate.

Scriptura reprezifit pentru Sfantul Vasile cuvantul lui Dumnezeu adresat
oamenilor in vederea mantuirii. Pentru talcuirea ei, interpretul trebsie apropie
prin cuitirea inimii, rudiciune, meditde si Tharmat apoi cu solide curtoyte
teologice § de asemenea, cu bogate cuimpg provenite de la ,0oamenii din afdy
apatinand stiintelor profané’. El Tnsus ne este prezentat ca avand o prieg
enciclopedié vast deginand cunetinte din: cosmogonie, botaric astronomie,
meteorologie, istorie natutasau geografie.

Dar cred & pentru noi, pentru tinerii de azi, sunt potrivite cuvintele Omiliei
catre tineri pentru a telege mai bine modyl amplitudinea preirii noastre pentru
Tnaintarea in taina Scripturii. Sfantul Vasile estestent ¢ literaturasi stiintele
profane constituie un minunat exgrcispiritual, pentru ca tineriiaspoat ajunge la
cunoatereasi intelegerea Scripturilét Studiul laborios al filosofilor, istoricilor, al
pogilor, facut in mod critic, selectiv, dé@pgexemplul albinét, poate fi de un real folos
pentru Tmelegereai explicarea adewurilor dumnezeigi cuprinse n Scriptdr Exisé
0 anumi afinitate spiritual intre Scriptui si literatura profas, de care, cel ce date

17 Omilia la Ps. 45, 11, trad. citp. 245.
18 |bidem,p. 246.

19 M. Basarabop.cit.,p. 110-111.

20 Catre tineri, P.G. 31, 566-67.

21 |bidem,P.G. 31, 570.
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si Inteleag cuvantul dumnezeiesc, trebuiesofite. In fond, cele daiy Scripturasi
literatura profal, constituie Tn concejpa Sfantului Vasile o unitate, pe care el o
exprimi prin sugestiva compara a pomului, la aarui frumusee si bogatie naturai
contribuie atat fructele céitfrunzelé?. Cu toate aceste zice despre literatura piiagan
este inferioat Scripturi?®. Exegetul sau teologul trebuié saute mai intai sprijin
afirmaiilor sale in Scriptur si Tn Tradtie si abia apoi poate face apel la sprijinul
Loamenilor din afat”. Numai dup ce interpretarea are absolut necesara confirmare
biblica si a primit acordul Tradiei vii a Bisericii, exegetul poate veni in plus cu
argumente luate din literatura profaroferind astfel o interpretare cat mai bus
textului Scripturif*, dar neigind din ,sensul Scripturii”.

Sensul Scripturii. Revelaia scripturisti@ nu este o lucrare caré se
epuizeze total intr-un eveniment istoric anume. Ea are un aspect static, prin faptul
ca are un scop imediat, rezolvarea unei tensiuni distructive din santiecrdar
pe lang acest aspect trebuig wedem, & gisim sensul dinamic sau sensul spiritual
prin care evenimentul restaurat la chipal vesnic dobandgte o fungie tipica
pentru conducerea noasspre starea reveli desivarsite Tn Hristos (spre antitip)
si prin aceasta spre Tmggia cerurilor, adig spre identificarea cotignti a
sensului eshatologic al cted. De aceea zic sens,sd¢ratatele de hermeneutic
biblica vorbesc despre sensuri. Sensul rgiglaste acela de a ne face capaliili s
ne nelegem funga spirituak a existergi proprii § a intregii creéi prin luminarea
sau impitasirea Duhului.

Despre Sf. Vasile se afithra ,desi avea o deoseliitconsiderge pentru
corifeii scolii din Alexandria, respingea interpretarea alegtig ca afita o inclinaie

2 bidem,P.G. 31, 567.

2 Hexaemeror, 8trad. cit, p. 233.

24 M. Basarabop. cit.,p. 112-113.

% sfantul Vasile respinge interpretarea alegogico considex primejdioad pentru faptul & priveaz
Scriptura de orice bazeakh si pentru @ lasi fru liber interpreiri fanteziste Qmilii la Hexaimeron9, 1,
P. G., 29, 189). ,Cunosc, zice, legile alegorieji da le-am descoperit eu, dar le-am descoperit cand am
citit cele ce au scristél Acestia, care nu accepsensurile ohuite ale textului, zicxapa nu este ap
ci de ali natug, plantelesi pestii le interpretea precum voiesc, iar créga reptilelorsi a animalelor o
explici dupi inchipuirea lor, la fel cgl cei ce explié visele... Eu, iris cand zic iarb, inteleg iarla; la fel
cand zic plarit, peste sau animal, pe toate ledieg ca in vorbirea afsiuiti. Pentru & nu i rusinez de
Evanghelie” (Rom. I, 16)I§idem 9, 1, P. G., 29, 188). Aldat spune: ,Eu amasspun ceva despre
apele desprtite celor din Biserig, acelora care sub pretextul sensurilor superioare, pretiagete
Tnseama in chip metaforic, puterile spiritual¢ ci deasupraitiei stau cele bune iar jos, aproape de
pamant, de locurile materiale, sedafiele rele... Brespingem aceste teorii ca pgtebasme bbesti (I
Tim. IV, 7) si sa intelegem prin ap apasi si credem & desprtirea ce a avut loc dérte s-a ficut pe
motivul pe care l-am dezvoltatibfdem 3, 9, P. G., 29, 73-76). Sfantul Vasile respingand interpretarea
alegori@, se refet indeosebi la Origen, care propunea ca istoria Fagenii die luafi drept o istorie
reali, ci 0 compunere cu fieles simbolic. El zicea: ,Cine este acela, care avinoheava credeicin
prima, a douai a treia zi a fost seasi dimineaa, fara sa existe soare, nici ldnnici stele...? Cine este
deasemeni, atat derf minte ca & cread ci Dumnezeu a plantat arbori in paradig.ca Adam s-a
ascuns sub pom...? Nu credse Tndoiasccineva @ sub acestea seitau unele taine, ascunse in mod
figurat sub o istorie aparentar nu intAmplatin mod real” (Origerespre principij P. G., 11, 377).

7
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deosebit spre interpretarea litetah Sfintei Scripturi. Pentru el, redarea eiaxt
sensului din vorbirea ofiuita si a aspectului istoric al pericopelor trebuiefe
prima preocupare a exegetului. Desigur, nu trebugesabuzeze de acest mod de
interpretare acolo unde este vorba despre igairitualesi unde Scriptura risi
sugereax o interpretare anagogicau tipia®®. Asadar, Sf. Vasile nu respinge cu
degivarsire alegorismul, ci 1l tempereazvideniind faptul & ,sensul alegoric
suprinmi sensul literal, pe cand sensul anagogic nu sdpasast sens, ci il ingste

si 1l intregaste prin adfigirea unei idei mai nalté”

Obserdm ca Sf. Vasile vorbgte despre sensul literal, despre cel anagogic-
spiritual si despre cel tipic, dar cele trei sensuri sunt doar trei perspective de receptare
si interpretare a textului scripturistic pentru Gaagungem la unitatea mesajulii
la relevana sa concrétpentru timpsi vesnicie. In cadrul textului scripturistic, pe
langa diversitatea de genuri literare, eXist diversitate de sittidistorice concrete
cu particulariari evidente care cer intervéinsau exprindri conforme. De aceea,
nu orice pericop poate fi receptétin sens literal, ddpcum nu poate fi citit nici
in cheia sensului anagogic sau tipic.

Vorbindu-ne despre sensul literal, ne spuiepentru exeget este foarte
important redarea exagta sensului din vorbirea afiuiti si a aspectului istoric al
pericopelor. Consecvent cu acest principiu, Sfantul Vasile interpiieSiptura
parafrazandu-i, pugi simplu, textul. De exemplu, cuvintele: ,Ogteti limba de
la rau si buzele tale de a vorbi Tekiciune” (Ps. 33, 9) le talcujte n felul urnitor:
.Daca voiesti sa fii ntru zilele cele bungi dad iubssti viata, atunci indeplirge
porunca vigi”... iar prima poruné este de a-opri limba de ladu g buzele de a vorbi
Tnselaciune. Gici ,pacatul cel mai desi cel mai felurit este aproape totdeauna
acela care saigarseste cu limba®. Dar in cazul interpratii literale este nevoie in
unele cazuri de o anaiifilologici si istorici a textului Sfintei Scriptuf sau de o
aplecare deosebispre argumente din lumetintelor vremit’, el fiind recunoscut
ca un fin cunositor al acesteia.

% Costantin Cornescu, ,Sf. Vasile cel Mare, interpret al Sf. Scripturi”,Gntodoxia anul XXXII
(1980), nr. 2 (aprilie-iunie), p. 316.

27 |hidem p. 317.

28 Omilii la Psalmj 33, 9, P. G., 29, 373.

2% Referindu-se la titlul psalmului ghptelea, care este formulaha,Psalmul lui David, atunci cangta
schimbat fea Tnaintea lui Abimeleh”, spuné @n persoana acestui Abimeleh nu trebdirut marele
preot al lui Israil, pentruacsubstantivul Abimeleh poate fi lugitca nume comugi Thseama Tmpirat,
intocmai cai cuvintele cezar, augugtfaraon. Aa se explig faptul @ istoria cunogte mai muii cezari
si faraonisi tot asa de mui Abimeleh (Facere 21, 22 ; 26, 8)sdacest mod de interpretare ar suporta o
coregie: avi-melek insemneazatil meu regele, iar taitlui David nu a fost rege.

30 Sugestiv in acest caz este demotiatsa cu privire la crearea lumii, celebrul Comentariu la Hexaimeron,
unde mai intai Sfantul Vasile vreademonstrezeadumnezeu este Creatorul lumii, in al doilea raad, c
Dumnezeu a creat lumea din ningicca materia nu este weici. Mergand mai departe, atata Th
relatarea actului creai este o logiz fireas@: mai intai este creatumea spiritud, apoi cea sensihiin
lumea sensihil a fost creat mai intai regnul mineral, apoi cel vegetal cele din urra cel animal; in
fiecare regn este o ordine bine stabhilfus Tn firea lucrurilor de d@tre Creator. Viga nu este produsul
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Cand vorbgte ng despre sensul anagogic spiritual spune ,in Sfanta Sériptur
existi texte care pe lasgsensul istoric-literal sau somatiausi un sens anagogic,
spiritual”, adié sunt unele texte cu un gorut mai bogat care trebuie identificat
exprimat ca atare deatce exeget. Interpretand textul ,inchir@a Domnului in
curtea lui cea sfa#it (Ps. 28, 3) spuneaqorin cuvantulcurte trebuie & intelegem
mai ntai sinagoga iudeilor, in randul al doilea, ,ridicandu-ne cu mintea mai sus,
prin curte mai putem falegesi triirea cea cereast™. lati cum surprinde in chip
minunat ceea ce v-am propus mai sus, anume fapsdrsul reveli este crgterea
continuaprin luminarea Duhului spre ajungerea ldifa cea cereast Acum si
aici suntem pe calgj ce frumos vorbge despre cale: ,prin cuvantaéle trebuie
sa intelegem progresulatre dedvarsire, progres care se realizéazontinuu, prin
sivarsirea faptelor bunai prin iluminarea venit din cunoatere®. ,Sagetile sale
sunt asctite” (Ps. 44, 6). ,8getile cele ascute ale celui puternic sunt cuvintele
cele minunate care ating inimile asétdrilor, lovind si ranind sufletele cele
sim;itoare’e"‘. .De-a dreapta sa nu indiaun loc, ci raportul de egalitate; dreapta nu
trebuie luai Tn sens material, pentrd in cazul acesta trebuié existesi o stang.

Prin faptul de a stde-a dreapta, Scriptura prezintnarea cinste de care se buacur
Fiul"®. Referindu-se la Psalmul 28, 8: ,Glasul Domnului piede cerbiisi descuré
deskurile”, pe care 1l pune in l&tura cu cuvintele Sfantului loan Bot#@orul:

,orice lemn care nu face road# taiesi se arung in foc” (Matei 3, 10), Sfantul
Vasile spune prin desjuri nu trebuie & se ineleag plantele pdurii, ,ci sufletele

pline de pofte, in care se cuibsc patimile cele de multe feluri, intocmai cgteni
fiare™®. Am inserat aceste cateva exemple exegetice specifice sensului anagogic
spiritual pentru a vedea céat deielept moderedz tendinf de a aluneca spre
alegorism prin utilizarea acestei Tfisiaa literalului cu anagogicul.

Acestor sensuri li se adaugel tipic. Acest sens evideaza faptul &
anumite persoang intdmpékri din Vechiul Testament preinchipuie persoahe
fapte din Noul Testament: ,Adam este tip a lui Adam cel viitor (Rom. 5, 14), piatra
(din care au fost ag&i israeliii in pustie) reprezirttipic pe Hristos (I Cor. 10, 4),
apa care a izvorat din piateste tipul puterii de via facatoare a Cuvantului; Mana
este tipul péinii celei vii, care s-a pogorat din cer (Deut. 8, 3, loan 5, 41), iar

material, ci darul lui Dumnezeu, care insigffte materialul. Dintre creaturi cea mai detpste omul,
prin trupul du el apatine lumii materiale, iar prin suflet celei spirituale. | s-a pus in suflet ca semn de
noblae chipul lui Dumnezeu, a fost pudin peste ntreaga ctieai i s-a dat menirea ca prin virtuté s
se asemene cu Dumnezeu. In lume este ogdliaemoniesi nimic nu este creat In zadgirfara rost.
Inainte de cra@ nimic nu este nepraxut, iar dug ce totul a fost adus la exist&mimic nu este trecut
cu vederea. ,Pe toate le cerceeazhiul cel neadormit, tuturor le paade grif, fieciruia di cele
necesare”, apud C. Comscuart. cit., p. 316.

3L Omilii la Psalmi29, 1, P. G., 29, 305.

% bidem 28, 3, P. G., 29, 288.

33 Despre Sfantul DutP. G., 32, 100.

34 Omilii la Psalmi44, 6, P. G., 29, 401.

35 Despre Sfantul DutP. G., 32, 89.

% Omilii la Psalmj 28, 7, P. G., 29, 301.
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sarpele spanzurat pe lemn este tipul patimii mantuitoare, caraévésgitspe Cruce
(Num. 21, 9). Chiasi cele referitoare la krea lui Israel din robia egiptearau

fost istorisite pentruzsunt tip al mantuirii prin botez. Intii-sdui ai israeliilor

au fost salva ca si trupurile celor ce se botegzpentru & celor Tnsemn@ cu
sangele mielului li s-a dat har. S&ngele mielului era tip al sdngelui lui Hristos, iar
intaii-nascui erau tip al primului om creat. Marea norul au condus atunci la
credinta si au preinchipuit harul care avea gind. Cum a preinchipuit marea
botezul? Prin faptul £a separat pe Israglide faraon, dupcum baia aceasta
sepaill de tirania diavolului. Aceea ucide Tn valurile ei perdag, in aceastbaie

este ucis dusmania noastt, cea étre Dumnezeu. Din aceea poporul Israil gitie
nevatamat, din apa botezului noi ne ridia ca inviai din morti, mantuii prin harul
Celui care ne-a chemat. Cét despre nor, el este aiwardarului Duhului, dar care
stinge flagra patimilor prin omorarea adularelor®’. Deosebirea dintre tipul din
Vechiul Testamengi cel prefigurat de el in Noul Testament este deosebirea dintre
umbti si vis, pe de o partg realitate, pe de atparté®.

Poate & ar trebui § ne amintim de cuvintele patelui J. Breck care ne
spuneau £ problema mare a exegetului este identificarea sensului Scriptsiine
amintim, de asemenea, sidudat: sensul este Hristos — Duhul Sfantadgsia, adia,
aidoma Sf. Serafim de Sarov, este dobandirea Duhului spre pregustaiiegive

Identificand aceste sensuri, cunoscandu-lg, iptle in marea \liturghie a
Cuvantului”, adié pai sa observi @ Sf. Vasile te indrughspre cele trei reguli de
interpretare: spre regula contextului, a locurilor parajelepre norma credigi,
adia spre interpretarea Scripturii Tn lumina Trasicelei vii.

Despre texsi contextspune & e foarte importantasidentificim recenzia
cea mai bu®, iar apoi & nu dispreuim nici cele mai mici semne. ,Nu trece cu
vederea nici cele mai mici amunte, nici chiar prepodgile care pot arunca o cat de
mica lumina catre ade¥ir. Ar putea afirma cinevaacintrucat unele cuvinte sunt
mici, se cuvine a le trece cu vederea, dar Intrucatiadese lag cu greu surprins,
trebuie -1 cautam pretutindeni. Pentruacda@ evlavia crgte prin mici adagiri,
nimic nu trebuie neglijat din cele care conduc la cxieoa...”*.

O importantadeosebit au locurile paralelegpentru identificarea sensului. O
idee vag exprimatintr-un anumit loc poate fi intregiti limpezita cu informaii
din alte text&". Aceasi observge mi face & va Imbii din nou spre a cugetatpu
la unitatea Scripturii.

57 Despre Sfantul DutP. G., 32, 121.

38 |hidem col. 125.

39 Trebuie & stim c3 inci nu era operaatdecizia de la Laodiceea cu privire la canonul Scripturii.

0" Omilii la Psalmi7, 1; 59, 1; P. G., 29, col. 125.

41 lat, cel Hu pregiteste rul, zimisleste firidelegeai naste telepciunea; el aiéut o groap, a adancit-o
si tot el cade in ea” (Ps. 7, 14-15); pentruisi gensul termenulgroap: invoci mai multe locuri din
Vechiul Testament. ,El aapat o groap si a adancit-o0”. Cuvantul groamu prea il gsim in Sfanta
Scriptui Tntrebuinat cu privire la cele bune, digum nu gsim nici cuvantul fant&hintrebuinat cu
privire la cele rele. Astfel, se nugte groag locul unde a fost aruncat losif détre fraii sai. Si tot
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Cand vrem &identificam al treilea principiu exegetic: norma credincasi in
cazul recenziei celei mai bune, trebuieadmitem & aceasta era n curs de formulare
si, CU toate acestea, Sf. Vasile utilizedzadtia pentru a argumenta pgaiortodox.

O considet a fi tezaur al revefi si n acelai timp interpreta autorizata Scripturit?,
,Daca inceram s indefartam obiceiurile nescrise ca neavand mare impgrtaoi ne
atingem, #ra stirea noastt, de Evanghelie, de chiar punctele ei @agi. Cu toate &
Traditia are funga de a explica Scriptura, aceasta dinaiing este cea care verific
si certifica autenticitatea Tragiei. ,Dar nu este suficient ca aceasidis o tradiie a
Parintilor, caci ei Trsisi au luat ca ghid sensul Scripturii, god principiile lor din
marturii scripturistice, pe care noi le-anii@t mai Thainte™,

Sfantul Vasile considérca Scriptura nu trebuie izokatde Tradiie, caci
cele dod stau intr-un raport armonic, de reciprocitate, iar separarea sau izolarea lor
este nefireasc Scripturasi Traditia n-au fost niciodat despdtite in Biserica lui
Hristos, ci, din conft, datina de totdeauna a Bisericii ne &ajgi recunoatem
adevratul sens al cuvantului lui Dumnezeu expus in Sciptambele fiind
lucrarea Duhului in Biserié*,

Herminia vasiliana si exegeza moderi. Farintele M. Basarab observa in
chip just faptul @ putem g@si la Sf. Vasile elemente caré prefigureze critica
biblicai moderni numai & nu uitim faptul @, in vremea sa, Canonul biblic nu era
fixat definitiv si el era nevoit % aleag dintre variante pe cea mai burGu toate
acestea, el nu rentan la obiectivul principal al exegezei: fixarea sensyiui
exprimarea cldra scopului scrierii Scripturilor. In acest sens, el este foarte ferm in
a preciza & ,totul a fost scris pentru edificargamantuirea sufletelor noastf@”
Prin poziile sale exprimate in aceastireaie, el ia atitudine f@ de modul de
transmitere a textului ca atagg in cadrul acestor exprin, se folosgte de
interprefirile metodei istorico-literale. Se poate afirma $f. Vasile cundga
traducerile vremii, £ era in contacti cu cele existente in mediul siriac,sdau
cunogea aceastlimba, fapt care i dgposibilitatea & faca 0 alegere obiectiiv La
acestea el mai adaugunoaterea mediului cultural al aghiografului, dar din aceste
chestiuni nu face niciodasubiect in sine.

cuvantul groaj se Tntrebuiteaz atunci cand se zice toti intéii nascui ai Egiptului au fost ugi, de la
primul-rascut al lui Faraon para primul-riiscut al roabei, care zace in grbdp psalmi se zice: ,Pe
mine, care eram o fantade a@ vie, m-au prasit si si-au sipat lorui gropi sparte, care nu vor putea
pastra apa in ele”. In cartea lui Daniil se vatbalespre groapa leilor... Despre Avraam se spusaft
o fantan, la fel si despre copiii lui Isaac, pe cand despre Moise se spunenind la fant&h se
odihnegte”, in cele din urry Sfantul Vasile conchideicdesi atat groapa caf fantana se fac inamant
si au aceleg elemente constitutive, in Vechiul Testament prima esteipueditura cu lucrarea cea rea,
cu lucrarea potrivnic voii lui Dumnezeu, pe cand cea de-a doua estg ipulegitura cu givasirea
binelui, cu implinirea voii lui Dumnezefi cum Vechiulsi Noul Testament afituiesc un tot unitar, sunt
foarte multe cazurile cdnd Sfantul Vasile preia o idee din Vechiul Testament (indpadebi
mesianice) pentru a demonsteéasea Implinit in Noul Testamest invers, demonstreazu texte din
Noul Testament veridicitatea celor afirmate in Vechiul Testament.

42 Despre Duhul Sfant.7, P.G., 32, 96, p. 301.

3 |bidem

44M. Basarabop. cit.,p. 111-112.

45 Hexaemeror, 1,trad. cit.,p. 483.

11



IOAN CHIRILA

Concluzii. Sf. Vasile cel Mare ne ingaca primul pas in demersul nostru
spre interpretare este lectura asiduiot ceea ce a fost scris pentru edificaiea
mantuirea sufletelor noastre. Dujpamiliarizarea cu textul revelat al Scripturii,
chiar concomitent sau anterior acestui fapt, noi trebiieescuétim de cele din
afarl, de cele ale lumii, & ciutim apropierea de duhul aghiografulgii cu
intelepciunea albineiaduam cele de folosi din stiintele vremii spre a pgunde in
launtrul tainei Scripturii. Fixarea sensului este un obiectiv important, de aceea el ne
spune @& sensul profund al Vechiului Testament este lisus Hrigtosul popor al
lui Dumnezeu. In lumina acestui sens, el ne Indeaspna realizarea unei lecturi
sau interpreiri hristologice, dar careasnu anuleze,&nu Tnkture sensul literal,
adic pe destinatarii primari care switei structuri ale unitii cregiei si devin de
acum piti ale responsabilitii slujirii noastre. Regulile de interpretare utilizate
sunt cele care s-au fixat mai apoi in Bigeda instrumente exegetice fundamentale:
text-context, locuri paralele gorma credirei — Tradiia vie/datina.

lati de ce numesc Herminia vasiliaparadigni vie: pentru & el ni se
descoper ca un pedagog ieleptsi ne conduce in procesul de edificare a néastr
ca exegg, nu pentru a-i repeta sentte, ci pentru a ajunge noisine la inelesul
ascuns al Scripturiii apoi pentru a-l firturisi in unitate cu &li cu toat Biserica.
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CUVANTAREA AP. PAVEL LA MILET
(F.Ap. 20, 17-35)
- O referinta la preotia sacramentala a Bisericii primare?

STELIAN TOFANA

ABSTRACT. Paul’s Discourse from Miletus (Acts 20,17-38). A refrence to the
Sacramental Priesthood of the Early Church?

In this article I tried to give an answer to the following question: What
understood the Apostle Paul under the terms “IIpecBvtepor” and “Emickonol”
which he named the Elders of Ephesus with, when he called them to Miletus some
day to the end of his third missionary journey?

To developing this topic I have divided my article in three chapters:

1. Preliminaries

2. 701 mpecPitepor” Thg éxkAnoiog ? (Acts 20,17)

3. “ol Entoxomol” and God’s Church

In the part of Preliminaries 1 emphasized the characteristics of the Discourse
mentioning some theories expressed in this regard as following: “A Pastoral
Testament” of the Apostle Paul; “An epilogue” of the discourses held during of the
third missionary journey; “A conclusion” of his missionary activity developed in
the Ephesus communities etc.

In the subsequent two chapters I gave a possible answer to the above
mentioned question: What understood Paul under the terms “TIpecBotepor” and
“Enioxonotr” (Acts 20,17.28)? Were they simply elders of Ephesus or a special
category of those, sanctified by divine Grace and having therefore, particular
responsibilities within the community?

Starting from an analysis of some texts of the Old Testaments where are
mentioned 70 elders, representing an unique group with particular responsibilities
within the Jewish people (cf. Ex 24,1; Num 11,16-17.24-25; Lev 4,15-16), I went to
the conclusion that the Elders from Miletus, named by Paul in verse 17 - ot mpeofutepol”
and in the verse 28 - “ol Enioxonol”, might have been the ordained priests of the
Christian community of Ephesus. As for the linguistic difference between these
two terms I suppose Prof. Tustin Moisescu (a Romanian Biblical Scholar) was right
when he concluded: the term mpeofvrepog articulates the sacramental work of the
priesthood of the Church (cf. Jam 5,14-15), and the term £zioxomog expresses the
special activity of a priest as being a guardian, administrator, supervisor in the life
of Church: mowpaiverv Ty ékkiiciov Tod Ogod.

Therefore, the presbyteries mentioned by Paul in Acts 20,17.28 must have
been appointed persons who constituted the second rank of the sacramental
priesthood of the early Church.

Keywords: St. Paul, Miletus, Sacramental Priesthood, presbyteros, episcopos.
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Preliminarii

Candva, spre sfarsitul celei de a treia calatorii misionare, in drumul spre
Ierusalim, unde urma sa duca colecta facuta prin Bisericile din Galatia, Macedonia
si Ahaia, Apostolul Pavel nu mai trece prin Efes, ci cheama liderii comunitatii din
aceastd cetate, la Milet (F.Ap 20,17), unde le tine o impresionanta cuvantare, punand
accentul, cu precadere, pe nevoia perpetuadrii si dezvoltarii mostenirii pe care el le-o
lasase.' Discursul are valoarea unui “testament pastoral™, atat prin cuprinsul lui,
cat si datoritd Tmprejurarilor in care a fost rostit. Acesta este, de altfel, si epilogul
cuvantarilor’ pe care Ap. Pavel le-a tinut in aceste regiuni, precum si o concluzie a
activititii sale desfisurata in comunititile efesene.” Este, de fapt, singura cuvéntare a
Sf. Pavel, consemnata in Faptele Apostolilor, rostita in fata unui auditoriu crestin.’

Ca structurd compozitionald, cuvantarea poate fi divizatd in doud parti
distincte:

1. Referiri ale Apostolului la sine insusi (18-25)
a. Retrospectiva (18-21)
b. Perspectiva (22-25)

2. Indemnuri ale Apostolului (26-35)
a. Sinceritatea misiunii sale (26-27)
b. “Testamentul” Apostolului (28-31)

! Pr. Prof. Grigorie Marcu crede ci aceastd cuvantare detine in ierarhia cuvantarilor Ap. Pavel acelasi loc de
frunte pe care il ocupa, in repertoriul discursurilor lui lisus, Cuvantarea de despartire, rostita in ajunul
patimilor, in cadrul Cinei celei de Taina (Cf. GRIGORIE MARCU, Ephesus Redivivus. Pe urmele celei
mai de seamd ctitorii pauline a Asiei Minor, in rev. "Mitropolia Ardealului”, III, 1958, 521). intr-adevir,
Cuvantarea din Milet este una remarcabila intre predicile Apostolului Pavel, dar in afara de caracteristica
de a fi una de “adio”, nu prea are alte ratiuni care sa o situeze peste alte discursuri pauline, la fel de
remarcabile ca importantd teologica si misionara (a se vedea Cuvantarea din Areopag - F.Ap. 17,22-
33; Discursurile de la Ierusalim - F.Ap. 22,1-21; 24,10-21 etc.)

2 Vezi J. DOUPONT, Le discours de Milet. Testament pastoral de Saint Paul (Actes 20,18-36), Lectio
Divina 32, Paris 1962. M. Dibelius chiar numeste pericopa F.Ap. 20,28-31 - ”Testament al Apostolului”
(Cf. GERHARD SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte, 2 Teil, ”Herders Theologischer Kommentar
zum Neuen Testament”, Freiburg-Basel-Wien, 1982, 293).

*1n 20,17 se intrerupe, de fapt, si istorisirea cilitoriei Apostolului si a insotitorilor sai in drumul spre
Ierusalim. De altfel, si sectiunile ”cu noi” (Wirstiicke) se intrerup tot in acest punct.

* Cf. REMUS ONISOR, Preofia in lumina cuvantérii Sfantului Apostol Pavel cdtre preotii din Efes (Fapte
20,17-35), in rev. ”’Studii Teologice”, XLI, 3, Bucuresti, 1989, 14. J. Roloff este de parere ca Discursul de la
Milet este, de altfel, si singura cuvantare in care Apostolul Pavel se pune pe sine, si activitatea sa, in centrul
temei abordate: ™...sie ist schlieBlich auch die einzige Rede, in der Paulus sich selbst uns sein Wirken
zum Thema macht” (Cf. J. ROLOFF, Die Apostelgeschichte, NTD, Band 5, Géttingen und Ziirich, 1988,
301). Afirmatia lui J. Roloff este doar partiala in ceea ce Inseamna abordarea acestui subiect, si aceasta,
pentru cd, Apostolul Pavel vorbeste de mai multe ori despre sine si despre activitatea sa misionara mai
ales atunci cand incearca si accentueze autenticitatea apostolatului sau si a evangheliei sale (A se vedea
F. Ap. 13, 46-49; 14,14-17; 22,1-21; 24,10-21).

> ”Sie ist die einzige an Christen gerichtete Rede” (Cf. J. ROLOFF, Die Apostelgeschichte, 300). Vezi
si G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte, 293.
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c. Incredintarea presbiterilor lui Dumnezeu (32-35)°

Cat priveste autenticitatea paulind a discursului se poate afirma ca o parte
dintre exegeti, precum E Jacquier,” recunosc paulinitatea lui atat in subiectul tratat,
cét si in stil si limba, multe dintre frazele cuvantirii regasindu-se in Epistolele pauline.®
J. Roloff este de parere ca aceasta cuvantare este, in esenta ei, mai ~paulind” decat
orice altd cuvantare a Apostolului, consemnati in Faptele Apostolilor.” In acest
sens, da spre comparare cateva “paulinisme” incontestabil autentice: “marturia sa
data iudeilor si paganilor” (20,21 comp. cu Rom 1,16; 10,12; 1Cor 1,24; 10,32; 12.13;
Gal 3,28); continutul acestei marturii -’Evanghelia” (20,24 comp. cu Rom 1,1; 15.16;
2 Cor 11,7), desi expresia "Evanghelia harului” pare a fi straina teologiei pauline;
verbul vovBetéw (20,31) apare in Noul Testament numai in scrisul paulin (ex. Rom
15,14, 1Cor 1,14; 1Tes 5,12.14); apoi, tema dobandirii Bisericii prin sangele lui
lisus, véarsat pe cruce, (20,28), si care se gaseste in centrul hristologiei pauline
(Rom 3,25) nu are echivalent in Noul Testament. '°

Cu toate acestea, detaliile acestei cuvantiri par a fi o creatie a lui Luca,
intrucat, comparativ cu celelalte cuvantari din Fapte, aceasta pare a reflecta un nou
tip de discurs."' Totusi, rimane deschisd problema, daci aceastd cuvéntare apartine
in intregime Apostolului Pavel, sau ea a fost redactatd in cea mai mare parte de
Luca in forma in care ni s-a pastrat in cartea Faptele Apostolilor. Nu intram insa in
amanunte in problema autenticitatii pauline a cuvantarii intrucat obiectivul studiului
de fatd este altul, si anume, acela de a vedea ce a inteles autorul cartii Faptele

% Vezi, de asemenea, G. SCHNEIDER, Apostelgeschichte, 293; H.-] MICHAEL, Die Abschiedsrede
des Paulus an die Kirche Apg 20,17-38. Motivgeschichte und theologische Bedeutung (STANT 35),
Miinchen 1973, 27; JURGEN ROLOFF, imparte si el Cuvantarea in doud pirti: 1. Persénlichen Teil
(v. 18-27) si II. Pardnetischen Teil (v. 28-35). Vezi, Apostelgeschichte, 302.

" Cf. Les Actes des Apotres, Ed. a I1-a, Paris 1926, 605-606.

8 Spre exemplu, expresia SovAedmv oV kvpiov (v. 19) o intdlnim de mai multe ori in Epistolele
pauline (Rom 7,16; 12,11; 14,18; 16,18; Efes 6,7; Filip 2,22; Col 3,24; 1Tes 1,9), sau caracterizarea
slujirii peto TaoMg TOMELVOPPOCVYNG - cu toatd smerenia”, pare a fi, la fel, frecvent folositd in
Epistole (Efes 1,3. 8; 4,2; 6,18; 2 Cor 12,12; 1 Tim 3,4)

® »Was nun die Rede selbst betrifft, so klingt sie ungleich stirker paulinisch als ale iibrigen Reden des
lukanischen Paulus.” (Die Apostelgeschichte, 301).

19 Cf. Apostelgeschichte, 301

1 Vezi HANS CONZELMANN, Die Apostelgeschichte, (Handbuch zum Neuen Testament), 7,
Tiibingen, 1972, 126; E. HAENCHEN, Die Apostelgeschichte, (Kritisch-Exegetischer Kommentar
iiber das Neue Testament), Gottingen, 1968, 522. J. Roloff, in comentariul sau la Faptele Apostolilor,
ingird cateva dintre argumentele care ar putea sta la baza unei constructii lucanice: stilul si vocabularul care
se aratd a fi specifice lui Luca; situatia Bisericii si organizarea ei ierahicd, pe care le reflectd cuvantarea,
ar apartine, mai degraba, unui timp ulterior redactarii cartii Faptelor Apostolilor; amenintarile viitorilor
”lupi ingrozitori” (20,29), care vor intra 1n Biserica si ”nu vor cruta turma” par a reflecta o luptd mai
tarzie a Bisericii cu detractorii ei, etc. (vezi Apostelgeschichte, 301-302). Totusi, modelul ”Pavel”,
ca "Pastor” pentru presbiterii Bisericii, nu poate fi o caracteristica lucanica, intrucat ’Pastoralele”
exceleaza in acest sens, iar redactarea lor nu poate fi atribuitd lui Luca (Vezi amanunte, in acest sens,
SABIN VERZAN, Epistola I cdtre Timotei a Sf. Apostol Pavel. Introducere, traducere si comentariu, in
”Studii Teologice”, XL, 2, Bucuresti 1988, 22-41).
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Apostolilor prin notiunile “TIpecPiOtepor” si "Enickomol”: membri ai ierarhiei
sacramentale ai Bisericii din Efes sau simpli lideri ai comunitatii, fard a avea vreo
desemnare sacramentala aparte in viata acesteia?

1. Cine erau ”Ot wpecPotepor” Tiig EkkAnoiog ?

Din Fapte 20,17 aflam ca Apostolul Pavel cheama la Milet tovg mpeoButépoug
g éxxAnoiog i "Egecov.

Intrebarea care se pune, din capul locului, este urmatoarea: Pe cine viza
Apostolul Pavel prin expresia tovg mpecputepovg tng exkAnoiog? Pe mai-marii
crestinilor din Efes, adica simplii batrani ai comunitatii, sau o categorie aparte a
acestora, inzestrati cu har dumnezeiesc pentru a implini sarcini alese? Pentru a raspunde
la aceastd Intrebare este nevoie sd lamurim mai intdi sensul original al cuvantului,
iar apoi sd vedem de unde au Tmprumutat crestinii veacului apostolic cuvantul
npeoPuTepog si ce functie i-au acordat in raport cu viata lor liturgic-eclesiala.

Cuvantul mpeoPOtepog, comparativul adjectivului npecpug — bdatrdn, varstnic,
de mult, era folosit, in vechime, nu numai cu insemnarea de mai inaintat in varstd, ci si
cu intelesul de “cdpetenie”, "’mai mare in popor”, indeosebi la plural - oi mpecBirtepor.””
Cu acest inteles intalnim, asadar, cuvantul tpecfOtepotl ca desemnand batranii, in
comun, conducatori ai unui sat, ai unei asociatii, ai unui trib sau chiar ai unui stat,
daci ne gandim la yepovoia Spartei, ori a lui Israel.”

Insemnitatea pe care oi mpeoPirepot au avut-o in perioada Vechiului
Testament rezultd in primul rand din faptul cé alcatuind o adunare a mai marilor
poporului, luau parte la carmuirea statului. Astfel, In numar de 70 (Cf. Ex 24,1;
Num 11, 16-17.24-25) pot fi intalniti in jurul conducatorilor poporului iudeu, fie
singuri, fie aldturi de alte categorii Insemnate din viata publica a lui Israel, cum ar
fi levitii (Deut 31,9), conducatorii semintiilor (pOAapyor), judecdtorii (kprtal) sau
carturarii (‘ypoppotoecaywyels) de pe vremea lui Moise (cf. Deut 31,28), ori
alaturi de senat (yepovoia) in epoca Macabeilor (cf. 3 Mac 1,8)."

Ceea ce mai este important de precizat In legaturd cu aceastd categorie
aparte - ol TpeoPutepot - din istoria poporului iudeu, din epoca Vechiului Testament,
e faptul ca instituirea lor a avut un asa-zis caracter sacru, asa cum rezultd din
cartea Numeri 11, 16-17. 24-25: ”Atunci Domnul a zis catre Moise: Adu-mi saptezeci
de barbati (eBdopunkovta avdpag), dintre batranii lui Israel (amwo twv npecButepwov
IoponA), pe care-i stii tu cd sunt capetenii poporului si supraveghetorii lui, si du-i
la cortul adunérii ca si stea cu tine acolo. Ca ma voi pogori acolo si voi vorbi cu

12 Vezi amanunte G. BORNKAMM, art. mpéofug, mpeoBitepoc, apecfirnc..., in “Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament (ThWNT), Band VI, Stuttgart-Berlin-K&In, 1990, 652-661.

3 Cf. Ex 3,16.18; 4,29; 12,21; Lev 9,1.3; Num 22, 4.7; 3 Mac 1,8. Vezi si G. BORNKAMM, art.
mpécPfug , 656.

14 Cf. IUSTIN MOISESCU, lerarhia bisericeasca in epoca apostolicd, Editura Centrului Mitropolitan
al Olteniei, Craiova 1955, 8-9; Vezi si G. BORNKAMM, art. mpécfvg,, 660.
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tine si voi lua din duhul, care este peste tine si voi pune peste ei, ca sa duca ei cu
tine sarcina poporului §i sa nu o duci numai tu singur... Atunci a iesit Moise si a
spus poporului cuvintele Domnului, a dunat saptezeci de barbati dintre batranii
poporului si i-a pus Imprejurul cortului. si s-a pogorat Domnul in nor si a vorbit cu
el, si aluat din duhul care era peste el si a pus peste cei saptezeci de barbati
capetenii. Indata insi cum s-a odihnit duhul peste ei au inceput a prooroci, dar apoi
au incetat.” Asadar, in Vechiul Testament aceasta categorie a “’batranilor” era mult
deosebita de restul batranilor poporului, nu numai prin actul prezentei Duhului in
alegerea si instituirea lor, ci §i prin manifestarea Duhului in harisma proorociei.

Din alte marturii vechi-testamentare aflam ca acesti “’presbiteri” implineau
chiar unele acte liturgice, aldturi de preoti. in acest sens, in cartea Levitic 4,15-16
se spune: “lar batranii obstii (o1 TpecPuTEPOL TNG CVVAY®YNG) sa-§i pund mainile
lor peste capul vitelului, inaintea Domnului si sa junghie vitelul inaintea Domnului.
Apoi preotul miruit sd duca din sangele vitelului in cortul adundrii.” lar, in Deut. 31,9
gasim o marturie similara: ”Apoi a scris Moise legea aceasta si a dat-o preotilor, fiilor
levitilor, care purtau chivotul legii Domnului, si batranilor (toig npecPutepoig) fiilor
lui Israel (tov viov Iopanh).”"

In timpul activitatii publice a Mantuitorului, ol mpecBOtepot ficeau parte,
alaturi de arhierei si carturari, din componenta Sinedriului (Cf. Mt 26, 21.57;
27,1.3.12.20.41; 28,12; Mc 8,31; 14,53; 15,1; Lc 9, 22; 22,52). In cadrul
Sanhedrinului ei erau randuiti ca reprezentanti ai poporului, spre deosebire de
arhierei, care-si dobandeau locul in Sinedriu ca urmare a demnitatii lor sacerdotale,
sau de carturari, care erau alesi datorita calitatii lor de buni cunoscatori ai Legii. De
fapt, ol mpecPitepot erau socotiti mai marii poporului asa cum arata insasi numirea
lor de of mpeofvtepor 00 Ao (cf. Mt 21,23, 26,3.47; 27,1).

Cat priveste prezenta cuvantului mpeofitepog in literatura noutestamentara,
prof. Tustin Moisescu este de parere ca primii crestini vor fi imprumutat cuvantul
mpeoPotepog de la Evrei. In acest sens el afirma: ”Nu numai folosirea acestui nume,
pentru intdia oard, in Biserica lerusalimului, ci 1nsasi intrebuintarea lui foarte deasa, in
Palestina, pe vremea Mantuitorului, cum marturisesc Evangheliile sinoptice,
indreptateste pastrarea unei stranse legaturi intre intelesul pe care acest cuvant il
avea In lumea iudaica si intelesul pe care i 1-au dat crestinii.”'®

Avand 1n vedere, asadar, toate aceste marturii despre ceea ce a Insemnat
acea categorie aparte a batranilor lui Israel, Tn epoca Vechiului Testament, si avand
in vedere si faptul cd, pe timpul Mantuitorului, dimpreuna cu ceilalti membri ai
Sinedriului, hotdrau nu numai in treburile obstesti, ci, in primul rand, in problemele cu
caracter religios, putem sa intelegem motivele care l-au determinat pe Apostolul Pavel,
si pe primii crestini, s dea carmuitorilor Bisericilor locale numele de npecfotepot.
Tindnd cont de toate aceste aspecte care caracterizau pe acei mpeofitepot, lustin

'S Nu stim exact daci in acest text referirea este la toti batranii lui Israel, sau numai la acea categorie
aparte din randul acestora, care avea un anumit rol, langa preoti, in slujirea poporului.
16 Cf. lerarhia bisericeascd, 8.
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Moisescu ajunge la concluzia ca in cartile Noului Testament, aldturi de intrebuintarea
cu Insemnarea sa etimologica: mai inaintat in vdrsta (Lc 15,25; In 8,9; F.Ap 2,17;
1 Tim 5,12); strabunul ori batranul (Mt 15,2; Mc 7,3.5; Evr 11,2; Apoc 4,4.10; 5,5),
precum si cu sensul de capetenii ale poporului iudeu, termenul wpecPotepog, in special
in forma de plural - ot mpecPitepot, este folosit si cu intelesul de mai mari in randul
cregtinilor, adica slujitorii bisericesti, pe scurt, preotii.” '’

Asadar, ov” mpecButepor Bisericii din Efes, chemati la Milet de Apostolul
Pavel, nu puteau fi altii decat preotii sacerdotali ai acestei comunititi, si nu
oarecare lideri laici ai comunitdtii crestine din vechea cetate a Efesului. Este
adevarat ca, cei vizati prin notiunea ov’ Tpeoftepot, puteau foarte bine sa fi fost
chiar oameni inaintati in vérsti, dar nici intr-un caz simpli batrani," din randul
crestinilor, fard vreo atributie sacerdotald in sanul Bisericii. Dacd in Vechiul
Testament exista o categorie aparte a batranilor, special consacrati, prin puterea
Duhului, pentru o slujire mai deosebitd a poporului, alaturi de preoti, nu putem
crede cd in Biserica primara sa nu fi existat o categorie aparte In randul crestinilor,
special consacratd pentru Indeplinirea acelor slujiri, care tineau de dimensiunea
liturgica si sfintitoare a Bisericii.

Este, de asemenea, cunoscut faptul ca pentru exprimarea notiunii de preot,
limba greaca folosea termenul iepetc. In paginile Noului Testament acest termen apare
destul de frecvent, atat pentru a desemna pe preotul Vechiului Legamant (cf. Mt 8,4;
12,4-5; Le 1,5; 5,14, 6,4; In 1,19, FAp 4,1 si loc. paralele), cat si pentru a-1 numi pe
preotul pagan (F Ap 14,13). Cu toate acestea, autorul Epistolei catre Evrei il numeste
pe Mantuitorul Hristos de mai multe ori iepevg (cf. 5,6; 7,15.17.21; 10,21) sau chiar
apyepevg (cf. 2,27; 3,1; 4,14; 5,10 etc.). Motivul pentru care autorul epistolei
alege aceastd terminologie, desi in veacul apostolic termenul incetatenit pentru
desemnarea slujitorilor bisericesti, din treapta a doua a preotiei, pare a fi fost cel de
npecPutepog, este destul de clar: Preotia Mantuitorului era incomparabil superioara
atat celei vechitestamentare, cat si celei pagéne. lisus Hristos aducea ca jertfa propriul
Séu trup si nu o ofranda exterioard; Hristos sfintea prin El insusi si nu printr-o putere
dinafara Lui. Asadar, aplicarea termenului de iepetg simplilor slujitori bisericesti nu
comporta, prin insdsi subiectul lui de referintd, nota distinctd a lipsei oricarui element
de comparatie data de superioritatea indiscutabild a persoanei de referinta."

Y7 lerarhia bisericeasca, 9.

13 Pentru exprimarea notiunii de ”batran” grecii au folosit, in primul rand, cuvantul yépov, cu toate ca
nici acesta n-a fost lipsit, cdndva, de intelesul de carmuitor, asa cum aratd Insdsi notiunea de
vepovtokpartio a sistemului de conducere de catre batrani (cf. IUSTIN MOISESCU, lerarhia
bisericeasca, 11).

!9 Vezi accentuarea acestei diferente de semmificatie a titulaturii mentionate, STELIAN TOFANA,
lisus Hristos, Arhiereu vesnic, dupa Epistola catre Evrei, Ed. "Presa Universitara Clujeana”, Cluj-
Napoca, 2000, 185-200; 272-290. Prof. Tustin Moisescu este de parere cé rezerva primilor crestini
in a-i numi pe sluyjitorii bisericesti cu termenul de iepetg vine din teama de nu se face confuzie
intre preotul lui Hristos, inzestrat cu har dumnezeiesc, si preotul mozaic sau pagan, lipsit de aceasta
putere divina (Vezi, lerarhia bisericeascd, 10).
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Termenul pecPvTepog putea avea uneori, este adevarat, un inteles destul
de larg. Dar, mentionand insa faptul ca Pavel si Barnaba hirotoneau mpecsfitepot
(xepotovnoavteg de avvtolg mpecPutepoug) In fiecare Bisericd (kotn egkkAnciov) a
cetatilor prin care treceau (cf. F.Ap 14,23), autorul cartii Faptele Apostolilor
precizeaza indirect faptul ca, in acest text, nu poate fi vorba de diaconi, care,
singuri, nu sunt niciodatd numiti mpecpitepot. Pe de alta parte, nu poate fi vorba
nici de episcopi, care nu puteau fi randuiti pentru carmuirea fiecareia din micile
comunitdti de crestini, de atunci, din cetdtile Asiei Mici. Prin urmare, in textul
mentionat din Fapte 14,23 nu poate fi vorba decat numai de preoti, ca insemnand a
doua treapta a ierarhiei sacramentale a Bisericii. Am facut referire la acest text pentru
ca identificarea treptei ierarhice din notiunea mpeofitepor ajutd la intelegerea
faptului pe cine viza Apostolul prin numirea ov” TpecfOtepot, datd celor chemati
la Milet si in fata cérora a tinut una dintre cele mai duioase cuvantari din misiunea
sa. Acestia trebuie sa fi fost, nimeni altii, decat slujitorii bisericesti din cea de-a
doua treapta a ierarhiei sacramentale a Bisericii primare, si anume, preotii.

2. "Emioxomot” - pastorind Biserica lui Dumnezeu

In timpul cuvantarii tinutd la Efes, Apostolul Pavel 1i numeste, la un moment
dat, pe presbiterii carora le vorbea, “episcopi’: 10 VeV TO Aylov €0eT0 EMOKOTOVG
TOLLOLVELY TNV EKKAloloy ToD OeoV” (20,28). Asadar, aceiasi slujitori bisericesti
sunt numiti atat “preoti”, cat si “episcopi”. Intrebarea care se pune este: Ce trebuie
sd Intelegem prin termenul énicKOnOLS?

Potrivit afirmatiei lui Sf. Irineu ar trebui sa intelegem ca la Milet vor fi fost
prezenti atdt “’preoti”, cat si “episcopi”: ”In Mileto enim convocatis episcopis et
presbyteris, qui erant ab Epheso et a reliquis proximis civitatibus, quoniam ipse
festinaret.”*® Este insa putin probabil, avand in vedere datele Noului Testament, ca
la Efes si se fi aflat vreun episcop, cu atat mai mult in micile comunitti crestine
din jurul Efesului. Timotei, poate cel dintai episcop al Efesului,”' la acea dati ficea
parte inca dintre insotitorii Apostolului Pavel.”” Din acest motiv, o buna parte dintre

2 Adversus Haeresis, 11,14,12 (cf. 1. MOISESCU, lerarhia bisericeascd, 40).

2l 1. Moisescu afirma categoric faptul ci Timotei a fost cel dintai episcop la Efesului, fard insi si

aducad argumente In acest sens: “Mai bogate sunt Insa stirile pe care cartile Noului Testament si

vechea traditie bisericeasca ni le-au pastrat despre Sf. Timotei, cel dintdi episcop al Efesului”

(lerarhia bisericeascd, 55). intr-adevir, EUSEBIU DE CEAZAREEA consemneazi faptul ca Timotei

a fost cel dintai episcop al Efesului: ”Astfel, ca prim episcop peste Biserica din Efes e amintit Timotei

(Tit 1,5), iar peste Bisericile din Creta a fost randuit mai intai Tit” (cf. Istoria Bisericeascd, Col.

”Parinti si Scriitori Bisericesti” [PSB], 13, Bucuresti 1987, 101).

22 In acest sens, GHEORGHE SARBU, in teza sa de doctorat, Epistola a II-a a Sfantului Apostol
Pavel catre Timotei. Introducere, traducere si comentariu, in rev. ”Studii Teologice”, XXXVIII, 2,
1986, 62, afirma: “Intalnirea Sf. Apostol Pavel cu preotii Bisericii din Efes, chemati la Milet (Fapte
20,17) i-a prilejuit lui Timotei revederea multora dintre cunoscutii sdi din randul slujitorilor
bisericesti din Efes, cu care, desigur, legase multe prietenii, in timpul sederii sale la Efes, impreuna
cu Sf. Pavel, cand acesta a propovaduit doi ani in scoala lui Tiranus (Fapte 19,9).”
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Parintii Bisericii de Rasarit socotesc cd sub termenul émickomovg ar trebui sd intelegem
doar pe preotii” Bisericii din Efes (si) sau din comunititile crestine invecinate. In
acest sens, Teodoret al Cyrului, referindu-se la textul din F.Ap. 20,17 si 28, afirma
ca ’pe aceiasi i-a numit i preoti si episcopi — T00¢ a0TOOG KAl TPESPLTEPOVG Kl
gmokomovg Gvopacev.”” Teofilact este de aceeasi parere cand afirmd: ”...xod
100G TPeSPLTEPOLG AvAYKNY ExELY EmOTTEDLY TQ THG ExKANCciog Aoyikd Toipl
v

In sprijinul acestei interpretiri vine si marturia din Filip 1,1 unde Apostolul
Pavel dimpreuna cu Timotei scrie: ” Pavel si Timotei, slujitori ai lui Hristos lisus,
tuturor sfintilor (t&owv toig @ylolg) Intru Hristos lisus care sunt in Filipi impreuna
cu episcopii si diaconii (cUv énlokdTOLg Kol drakovolg).” Referindu-se la acesti
éntoxonolg, din adresa epistolei, Sf. Ioan Hrisostom scrie: ”Ce este aceasta? Erau
multi episcopi ai unei cetati? Nicidecum; ci, pe preoti i-a numit asa. Caci, atunci, inca
aveau multe nume comune, episcopul chemandu-se si diacon... si preotii, in vremea
veche, se numeau episcopi si diaconi ai lui Hristos; si episcopii se numeau preoti.””

Asadar, in a doua jumatate a veacului I crestin putem afirma ca exista o
confuzie de termeni in ceea ce Insemna definirea celei de-a doua trepte a preotiei
sacramentale a Bisericii, membrii acesteia fiind numiti cand “episcopi”, cand “’preoti”.

Se pare insd, cd exista totusi, un anumit criteriu dupa care se facea
distinctie intre cele doua numiri atunci cand erau aplicate slujitorilor bisericesti din
cea de-a doua treaptd a preotiei sacramentale. Prof. lustin Moisescu, pe baza analizei
unor texte noutestamentare care fac referire la presbiteri (1Tim 3,1-7; 5,17.19-20;
Iac 5,14; 1P 5,1-4), ajunge la concluzia potrivit careia “termenul de mpecButepog este
strans legat, In deosebi, de lucrarea de sfintire, pe care o implinesc slujitorii bisericesti,
iar termenul €miokonocg, se aratd, mai strans legat de activitatea de pastorire a turmei
crestine.”**

In acest sens, dacd facem referire la textul din Iac 5,14-15 observam ci
intalnim aceeasi categorie de slijitori ai Bisericii desemnati cu acelasi termen cu care i
intalnim numiti in cuvantarea din Milet, i anume, To0g TpecPiTepovs Thg ExkAnociogc.
Iata ce scrie Sf. Iacob: ”&cBevel Tig €V VULV TOPOKUAECACOW 700G PECPVTEPOVS Tig
ExxAnoiog ” Ceea ce putem vedea aici este faptul ca ei indeplinesc o lucrare specific
sfintitoare, sacramentala, asupra celui bolnav, constand din rugaciuni ficute pentru el
(mpoevédcbmony en’ adTOV) si din ungerea cu untdelemn (&Aelyovieg [0DTOV]
élaiw). Ca nu era o ungere obisnuitd, ci una specificd unui act sacramental-liturgic,
savarsit cu invocarea puterii lui Dumnezeu, rezulta din cuvintele - €v 1® 6vopott TOD

2 Coment la Filip, Migne, PG, LXXXII, 560. (cf. MOISESCU, lerarhia bisericeascd, ,40).
 Coment la F.Ap, Migne PG, CXXV, 780 (cf. MOISESCU, lerarhia bisericeascd, ,40).

% Omil I la Ep. Filip, Migne, PG, LXII, 185 (cf. MOISESCU, lerarhia bisericeascd, 41)
261, MOISESCU, lerarhia bisericeascd, 48.
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Kvpiof).27 Versetul urmator, 5,15, este revelator in ceea ce inseamna definirea
sacramentald a lucrarii t1®v mpecPiOtépwv Thg ExkAnclag: rugaciunea credintei va
insandtogi pe cel bolnav (xai 1 €byN THg TLOTEMG COOEL TOV KAUVOVTO) §i 1 se
vor ierta §i pdcatele savarsite (K&v qLopTiog fi TemoKdg dpedNoeToL oDT). >
Actul iertdrii pacatelor nu se savarseste intr-o lucrare de pastorire a Bisericii, din
partea preotilor, ci numai in cea sacramentald, specificd dimensiunii sfintitoare a
acestei trepte ierarhice.

Asadar, indemnul Apostolului Pavel, dat presbiterilor la Efes - molypoaivelv
v €kkAioiov 100 OeoV” — se referd la o lucrare cu totul alta decat cea sfintitoare,
si anume, la una de veghere asupra turmei, de indemn si sfatuire etc, toate acestea
fiind subintelese in sensul verbului mTolpoiiverv.

Putem, prin urmare, conchide ca Apostolul Pavel cand 1i numea pe slujitorii
Bisericii din Efes cu doi termeni diferiti tpecfOtepot st énickonot avea in vedere
o singurd treaptd ierarhicd a Bisericii — preotii, care Insa savarseau doud lucrari
distincte, ca efect, asupra crestinilor, si nume, cea de sfintire si cea de pdstorire. Am
putea merge, chiar mai departe, afirmand ca termenul " mpeofvrepos” are antecedente
preponderant evreiesti si evidentiazd demnitatea slujbei, in timp ce termenul
”g¢nilokomog” are origine greceascd si accentueaza responsabilitatea slujbei, si
anume, “a ingriji” de altii.”

Desigur, toate aceste constatari referitoare la termenii analizati, comparand
specificitatea lucrarii la care acestia se refereau, raman, oarecum, la nivelul de
speculatie lingvistica, dar socotim ca nu putem fi, totusi, foarte departe de adevarul
unei astfel de interpretari.

Ca presbiterii mentionati nu erau simpli batrani din categoria sociald a
acestora, ci unii cu o consacrare aparte, textul nu lasd aproape nici un dubiu. La
aceasta concluzie ne conduc cateva nuante ale indemnului pe care Apostolul Pavel
1-a dat celor convocati la Milet:

a - "luati aminte la voi ingivd (mpoo€yvte Eavtoig) sila toatd turma (kai
mavti @ oy vie).” Apostolul le atrage aici atentia asupra faptului ca ei, presbiterii
Bisericii, trebuie si fie un exemplu spiritual pentru comunitate.’® Ci aveau o
responsabilitate aparte in sanul aceasteia, rezulta din faptul ca imperativul Tpocéyvte

7 impotriva evidentei mesajului textului, SIMION J. KISTEMAKER nu vede nici o referinti sacramentald
in indemnul autorului epistolei: “The words of James must not be understood as an apostolic command
to anoint the sick with oil” (cf. James, Epistles of John, and Jude, NTC, Baker Academic, Grand
Rapids, Michgan, 2007, 176). In acelasi sens eronat se exprimi si DANIEL R. HAYDEN, care afirmi:
”lacob nu sugereaza un ritual sau ceremonial al ungerii ca mijloc de vindecare; el se refera aici la

Calling the Elders to Pray, ”Bibliotheca Sacra” 138, 1981, 264, apud JOHN F. WALVOORD,
ROY B. ZUCK, [Editori], Comentariu al Noului Testament, Ed. "Multimedia”, Arad 2005, 825).

% Vezi si FERDINAND HAHN, Theologie des Neuen Testaments, Band 1, Mohr Siebeck, Tiibingen
2005, 406.

¥ Cf. JOHN F. WALVOORD, ROY B. ZUCK, Comentariu al Noului Testament, Ed. "Multimedia”
Arad, 2005, 407. SIMON J. KISTEMAKER crede ca ”the word elder refers to office: the word
overseer describes the task the person performed” (cf. Acts, 724)

30 Cf. KISTEMAKER, Acts, 732.
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determind si substantivul t@® moyvim, inteles ca exprimand o entitate colectiva si
nu una individuald. Asadar, grija sau preocuparea imperativd de a fi un reper
spiritual devine o responsabilitate sacerdotald pentru presbiterii Bisericii din Efes.

b - remarca Apostolului, care le aduce aminte cd actiunea consacrarii lor in
calitatea de episcopi, este opera Duhului Sfant, i nu a omului: 70 7vedua 70 dyov
£0eto Emoxomovs.” Simon Kistemaker lasa deschisd, in mod corect, presupunerea
potrivit careia textul ar face referire la o consacrare speciala a presbiterilor, atunci
cand afirma: “Perhaps Paul is referring to specific ceremony that marked their
appointment (compare 14,23). The task of the overseer is to be shepherd (comp.
Num 27, 16-17) like Jesus Christ: Oversight means loving care and concern, a
responsibility willingly shouldered; it must never be used for personal aggrandizement.
Its meaning is to be seen in Christ’s selfless service which moved by concern for
the salvation of men.”' Faptul cd un slujitor bisericesc consacrat, dintr-o comunitate,
avea sarcini §i responsabilitati speciale, care il deosebeau de restul crestinilor, rezulta
clar din felul in care atat Ap. Pavel cat si Ap. Petru descriu, in Epistolele lor, aceste
insusiri. Astfel, Sf. Pavel prezinta o lista intreaga de insusiri pe care trebuie sa le
indeplineasca un crestin care aspira la demnitatea de slujitor al Bisericii (1Tim 3,1-7;
Tit 1,6-9), iar Ap. Petru prezinta si el, In mod similar, aceleasi calititi pe care trebuie
sd le Indeplineascd un presbiter al Bisericii (1P.5,1-4). Ambii Apostoli folosec
termenul mpecfirepos 51 Emiokomog intr-un mod alternativ de referintd la demnitatea
eclesiastica pe care o vizau.

¢ - Consacrarea lor a avut un scop precis: mwoyuaiverv v éxkkAiciav 100
Oe00” — Forma de infinitiv activ - Tolpoively - a verbului molpaive, avand sensul
unei propozitii secundare de scop, dar cu conotatii imperative — ca s@ pastoriti’” -
este limpede ci se refera la o atributie speciala, care depaseste cu mult in semnificatie
ceea ce, In mod obisnuit, caracteriza statutul unui simplu crestin, membru al comunitatii
crestine din Efes. Nicdieri in Noul Testament nu intdlnim vreun indemn, dat unui
simplu crestin, de a ”péstori” comunitatea.

Cat priveste responsabilitatea slujbei de ”a Ingriji” de pastoriti, trebuie sa
precizam faptul ca ea decurge din valoarea Bisericii, care a fost dobandita pe Cruce,
prin jertfa lui lisus Hristos. Potrivit conceptiei eclesiologice pauline, Biserica fiind
Trupul lui Hristos, iar crestinii madulare ale acestui Trup (Efes 1,22-23; 5,30),
fiecare crestin a fost castigat, pentru acest trup, cu pret. In acest sens, Ap. Pavel scrie
crestinilor din cetatea Corintului: ”Voi ati fost cumparati cu pret” (1Cor 6,20; 7,23)
Aceasta e, asadar, ratiunea pentru care Apostolul exclama: ’Sa pastoriti Biserica lui

*' KIESTEMAKER, Acts, 732.

32 Tn mai toate editiile critice, din limbile moderne, forma de infinitiv activ - moypoivery - este redata
imperativ printr-o nuanatd de propozitie de scop (Traduction Oecumenique de la Bible (TOB) ,
Paris 1988; NESTLE-ALAND, Das Neue Testament. Griechisch und Deutsch, Deutsche Bibelgesellschaft
Stuttgart, 1979, The Orthodox Study Bible, Nashville, Tennessee 1993).
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Dumnezeu (1 ékkAnciov 100 Ogod), pe care El a castigat-o (nepienoticato)™
cu insusi sangele Sau (§1 T0V aipatog Tob 1610v)” (20,28).

Expresia 31 100 oipotog 10D 1dlov este, evident, o formula hristologica,
asemanitoare lui 0 &yamntdg sau 6 povoyevic st se referd, desigur, la singele
lui Tisus Hristos,” punand astfel in lumind deofiintimea sau consubstantialitatea
dintre Dumnezeu-Tatal si Dumnezeu-Fiul. Sf. Scriptura nu face, de fapt, nici o referire
vreodati la sangele lui Dumnezeu.*

Ceea ce trebuie remarcat in acest text este modul in care Luca, autorul
cartii Faptele Apostolilor, exprima teocentrismul nasterii Bisericii, dar definit in
actul Crucii. Biserica se naste pe Cruce, dar intra vazut in istorie, ca institutie harica,
abia la Cincizecime (F.Ap 2). Ambele aspecte ale eclesiologiei noutestamentare —
hristologic si pnevmatologic - sunt subliniate de Luca in Faptele Apostolilor, dar
expresia N £kkAnoia 100 oV, specific paulind (1 Cor 1,2; 10,32; 15,9; 2 Cor 1,1;
Gal 1,13; I Tes 2,14), pare a defini destul de evident influenta teologiei Apostolului
asupra gandirii lui Luca.’” De fapt, Luca exprimi prin consemnarea expresiei
TV €xkAnciay 100 O@eod dimensiunea universald a Bisericii crestine, ca operd a
lui Dumnezeu si mostenirea Sa cea mai de pret.”®

Concluzii

1. ol npecPitepor Bisericii din Efes, chemati la Milet de Apostolul
Pavel, nu puteau fi altii decat preotii sacerdotali ai acestei comunitati,
si nu oarecare lideri laici ai comunitatii crestine din cetatea Efesului.

2. Este adevdrat ca cei vizati prin notiunea oi mpecfOtepotl puteau foarte
bine sa fi fost chiar batrani, dar nici intr-un caz simpli batrani®” din
randul crestinilor fara nici o atributie sacerdotala in sanul Bisericii.

3 Mepunotéopon apare in N.T. numai la Luca 17,33 si 1Tim 3,13. Vezi, spre comparare, 1P. 2,9:
Adog elg TEpLTOINOLY.

3 G. SCHNEIDER, este de pirere ci expresia tod idlov “ist die schwierigere und ursprungliche
Lesart” ( Cf. Die Apostelgeschichte, 297).

3% Vezi H.J. CADBURY, The Speeches in Acts, “Beginnings”, vol. 4, 262. Versiunile NEB, RSV, SEB,
care accepta expresia the Lord’s church elimind dificultatea de interpretare a textului traducénd his own
blood. In expresia 1 10D oipatog oV 1dtov, J. Roloff vede o formuld a unei traditii hristologice
pe care Luca o foloseste in text: ”Am warscheinlichsten ist, da3 Lukas die formelhafte Wendung ,,die
Kirche Gottes* unverbunden neben eine traditionelle Formel stellte, die davon sprach, da3 Christus
die Seinen durch sein ,,Blut“, d.h. durch seine siihnende Lebenshingabe erworben hat (sgl. 1P 1,19;
Efes 1,7; Apoc 1,5), ohne den Subjektwechsel zu kennzeichen. Auf alle Fille handelt es sich hier
um formelhafte Tradition, denn wo Lukas eigenstéindig formuliert, vermeidet er es, vom Siihntod
Jesu zu sprechen” (cf. Die Apostelgeschichte, 306).

%% Cf. KISTEMAKER, Acts, 733.

37 Vezi amanunte, in acest sens, H MERKLEIN, Die Ekklesia Gottes. Der Kirchenbegriff bei Paulus
und in Jerusalem, in BZ 23, 1979, 48-70.

38 Vezi G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte, 297.

3% Pentru exprimarea notiunii de “batran” grecii au folosit, in primul rand, cuvantul yépav, cu toate ¢ nici
acesta n-a fost lipsit, cdndva, de intelesul de carmuitor, asa cum arata insasi notiunea de yepovtokpotict a
sistemului de conducere de catre batrani (cf. IUSTIN MOISESCU, lerarhia bisericeasca, 11).
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Daca in Vechiul Testament exista o categorie a batranilor, special
consacrati, prin puterea Duhului, pentru o slujire aparte a poporului,
alaturi de preoti, nu putem crede ca in Biserica primara sa nu fi existat o
categorie aparte in randul crestinilor, special consacratd pentru indeplinirea
acelor slujiri, care tineau de dimensiunea liturgica si sfintitoare a Bisericii.
Aceasta categorie trebuie si fie recunoscutd sub termenii ol TpecfuTepOL
si ol émiokomol — la care si Cuvantarea din Milet face referire.
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RE-ISTORIA ,COMUNIT ATII MATEIENE” IN CONTEXTUL
RELATIILOR PRIMARE IUDEO-CRE STINE H

PINTICAN IOAN MARIUS

ABSTRACT. The Re-history of the "Matthean Community" in the Context of

the first Judeo-Christian Relationships. The present study is an attempt to
organize some reflections about the Matthean community commencing from the
social-scientific approach to the problem of the nature and the status of the group
to whom this Gospel was addressed.

In the beginning, the problem of the ethnical identity was identified. After
this, the tension between the various factions was taken again into consideration.
At first, the tensions between the “Matthean community” and the Judaic one and,
then, the tensions between the Mattheans and the Pharisees. The latter one was
analyzed as follows:

1. The ethnical religious identity of the “Matthean community”
2. Social tensions, the Common Judaism and the problem of the Jews
3. The conflict between the Pharisees and the “Matthean community”

The frictions between the Mattheans and the Judaic community seemed,
in general, rather low both before and after 70; however, the relationship of the
Mattheans and the other Pharisees were more negative and more complex,
registering a considerable increase after AD 70.

Keywords Matthean Community, Judeo-Christian Relationships, 1st century, tension.

Preliminarii

Pe nisura ce cercetm modalititile Tn care au primit textul de la Matei cei
carora le-a fost adresat, nerdiaseama & trebuie & ne Emurim Tn ledtura cu
circumstangle socialssi religioase Tn care seigeau. Cine sunt ei? Cagidunde
au tait? Ce preconceptpolitice, culturalesi religioase le modelau felul de
intelegere a textului? Au fost stini, atat iudei, cagi pagani, cei care se vedeau
pe sine ca settsau ca ap#@nand, intr-o oarecare dsui iudaismului? Se poate
sa fi fost congient de o ruptud receni fata de vreo sinagadga locului? Se gseau
comunititile lor crestine Tn mijlocul unor dezbinri interne? lar dacera aa, Gror
viziuni “eretice” se opunea Matéi?in vederea elucidii acestor probleme, nu

U Lucrare alatuita in cadrul cursurilor de doctorat la specializarea Studiul Noului Testament, sub
indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Stelian Tofanaresi-a dat avizul pentru publicare.
1 Graham N. StantoriThe communities of Matthew, Interpretation 46 no. 4 O 1992, pp. 379-391.
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trebuie & ne mufumim doar cu o compai pluristratificadi a textului Evangheliei,

ci si cu o receptare istoiccomplexia Iuf. In vreme ce Evanghelia era utilizat

de grupuri care se identificau pe ele insele ca iudaice, ea servea, de asgmenea,
nevoilor poporului cu o identitate non-iudaicare se opuneatélegerii iudaice a
religiei ,lor">. Tntr-un mod interesant, aceste #lotiliziri n apareti ireconciliabile

2 Vezi remarca introductivin ceea ce priwte receptarea primara lui Matei de &tre Graham
Stanton Introduction: Matthew's Gospel in Recent Scholarsiprhe Interpretation of Matthew,
ed. Graham Stanton; 2nd ed.; Studies in New Testament Interpretation; Edinburgh: T&T Clark,
1995, pp. 1-26, aici 1: ,Evanghelia lui Matei a fost cea mai utiligisd avut o influefi mai mare
decét oricare atEvanghelie Tn Biserica Prinidr Stanton nu disciétfaptul &G aceast receptare a
Tnsemnat utilizri si interpretiri foarte diferite ale lui Matei. Obsetm cu toate acesteai prima
ntrebare pe care o pune in centrul digieste dat autorul Evangheliei dupMatei era iudeu sau
neiudeu (p.2). In ceea ce prite relaia dintre texsi comunitate, vezi contribile din The Gospels

for All Christians: Rethinking the Gospel Audienaed. Richard Bauckham, London: T&T Clark,
1998si dezbaterea dintre BauckhaginFilip Esler; Richard BauckhanResponse to Philip Esler
SJT51, 1998, pp. 249-53; Philip Esl&€pommunity and Gospel in Early Christianity: A Response
to Richard Bauckham's Gospels for All ChristiaB3T51, 1998, pp. 235-48. Poiz luat aici este
aceea &, tradiile evanghelicesi textele au fost transmisg scrise in interiorul si serveau
nevoilor- comuntitilor specifice, de vreme ce aceste grupuiiifiterpretau credirele lor n
contexte culturale specificg adresau problems situgii specifice Tn interiorul acelor contexte,
utilizand tradiiile lui lisus ca mijloace pentru acele inter@ret Aceasta nu contrazice ipoteza
conform dreia, Tn cazul nostru, autorul ar fi putut avea un public mai larg in minte decét cel din
imediata apropiere, speranilisfluenteze credincigi iudei si crestini asupra altor dispogi; apud
Anders RunessorRethinkingEarly Jewish-Christian Relations: Matthean Comunity History as
Pharisaic Intragroup ConflictJBL, 127, no.1, 2008, pp. 95-96.

Pentru o disdie asupra utilifrii Evangheliei dup Matei de étre iudeii care credeau in Hristos, vezi
James Charleton Pagéewish Christianityin Cambridge History of Judaisnaol. 3, The Early Roman
Period ed. William Horbury, Cambridge: Cambridge University Press, 1999. Prioritatea Evangheliei
dupi Matei in concegia lui Irineu este tratatde étre Edouard Massauxafluence de I'évangile de saint
Matthieu sur la littérature chrétienne avant saint Irénddniversitas Catholica Lovaniensis,
Dissertationes, Ser. 2, 42, Leuven: Leuven University Press, 1950, 2nd ed., 1986, Eng. trans., part 1,
1990; Vezi de asemenea Helmut KoesBmoptische Uberlieferung bei den Apostolischen Vétern,
TUGAL 65, Berlin: Akademie, 1957; Wolf-Dietrich Kdhldbje Rezeption des Matthdusevangeliums in
der Zeit vor IrenausyWUNT 24, Tubingen: Mohr Siebeck, 1987; H. Benedict Gribtaithew, Clement,
and Luke: Their Sequence and Relationsbili540, 1989, pp. 1-25. Pentru studii detaliate mai recent
asupra receei Evangheliei dup Matei de étre girintii bisericati de dug Irineu, vezi D. Jeffrey
Bingham, Irenaeus Use of Matthews Gosjel ,Adversus Haereses”, Traditio Exegetica Graeca 7,
Louvain: Peeters, 1998; Jean-Francois Radine, Text of Matthew in the Writings of Basil of Caesarea
New Testament in the Greek Fathers 5, Boston: Brill, 2004. O abordare magla@l un nunar variat

de comentarii aleointilor bisericati asupra Evangheliei dapgMatei capitol cu capitol esteagita la
Charles S. KraszewskiThe Gospel of Matthew [To Euangelion kata Matthaion] with Patristic
Commentaries Studies in the Bible and Early Christianity 40, Lewiston, NY: Edwin Mellen, 1999.
Tnvatatul de factut clasicisi Howard W. Clarke face o apreciere gerieagoperind (selectiv) daumii

de ani de interpretare a Evangheliei Zlifatei in comentariuThe Gospel of Matthew and Its Readers:
A Historical Introduction to the First GospdBloomington: Indiana University Press, 2003. Printre
invatatii Noului Testament, Ulrich Lutz este un exeget de eiegpin accentuarea lui asugstoriei
recepiirii Evangheliei dup Matei; vezi comentariul lui in mai multe voluratthew: A Commentary,
Hermeneia, Minneapolis: Fortress, 1985-2006; preguvtatthew in History: Interpretation, Influence,
and EffectsMinneapolis: Fortress, 1994. Vezi de asemenea studiul lui detaliat &dapra5:31-46:
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ale Evangheliei dupaMatei sunt reflectate in teorii moderne privitoare la
identitatea comunitii din spatele textului: unii exegesugin ca ,mateienii” se
aflau foarte bine Trdicinai intre graniele iudaismului’{ntra muro9,* altii ca
autorul era un neiudeu scriind pentru 0 comunitate care s#tigsge ,sinagaty

The Final Judgement (Matt 25:31-46): An Exercise in 'History of Influence' Exdgediseasures New
and Old: Recent Contributions to Matthean Studies”, ed. David R. Bauer and Mark Allan Powell,
SBLSymS 1, Atlanta: Scholars Press, 1996, pp. 271-310.

4 Pentru opiniintra murosvezi de exemplu, Gunter BornkamBnd-Expectation and Church in Matthew
n Gerhard Barth, and Heinz Joachim H@lddition and Interpretation in MattheWTL, Philadelphia:
Westminster, 1963, pp. 15-51 §del se pare £si-a schimbat opinia in 1970: vethe Authority to
'‘Bind' and 'Loose' in the Church in Matthew's Gosprel,Interpretation of Matthew’ed. Stanton, pp.
101-14), cu comentariul de Donald Hagr#ére Sitz im Leben of the Gospel of Matthiew, Treasures
New and Old; ed. Bauer and Powell, pp. 27-68; W. D. David®e Setting of the Sermon on the Mount
Cambridge: Cambridge University Press, 1963; Schuyler Braiva, Matthean Community and the
Gentile MissionNovT 221980, pp. 193-221; Alan SegMatthew's Jewish Voicén “Social History of
the Matthean Community: Gross-Disciplinary Approaches”, ed. David L. Balch, Minneapolis: Fortress,
1991, pp. 3-37, mai ales 37: ,nu exista o uiformitate in iudaism. ... astfel nu putemsioaiaésmul i-a
exclus pe crginii ,mateieni” din mijlocul lor”; J. Andrew OvermariMatthews Gospel and Formative
Judaism: The Social World of the Matthean Commuinneapolis: Fortress, 1990; J. Andrew
Overman,Church and Community in Crisis: The Gospel According to Mattivew Testament in
Context, Valley Forge, PA: Trinity Press International, 1996; Anthony Saldstatihews Christian-
Jewish CommunityChicago Studies in the History of Judaism, Chicago: University of Chicago Press,
1994; David Sim,Apocalyptic Eschatology in the Gospel of Matth&NTSMS 88, Cambridge:
Cambridge University Press, 1996; David Sithe Gospel of Matthew and Christian Judaism: The
History and Social Setting of the Matthean CommuBitydies of the New Testament and Its World;
Edinburgh: T&T Clark, 1998. Pentru opieiktra muros vezi Ulrich Luz,Matthew 1-7: A Commentary,
ed. rev. Hermeneia, Minneapolis: Fortress, 2007; Ulrich The, Theology of the Gospel of Matthew,
New Testament Theology, Cambridge: Cambridge University Press, 1995; Petri Ludemieeng the
Kingdom of Heaven: A Study on the Structure of Matthews View of SalvetitfiT 2/101, Tlbingen:
Mohr Siebeck, 1998; Graham Stantbrizra and Matthean Christianity in the Second Centlir$28,
1977, pp. 67-83; Graham Stantoh,Gospel for a New People: Studies in Matth&&T Clark,
Edinburgh, 1992; Wayne A. MeekBreaking Away ih “To See Ourselves as Others See Us™
Christians, Jews, “Others" in Late Antiquity”, ed. Jacob Neusner, Scholars Press Studies in the
Humanities, Chico, CA: Scholars Press, 1985, pp. 93-115; Sean Rriifyiag the Other and Defining
the Selfin “To See Ourselves as Others See B&hno PrzybylskiThe Setting of Matthean Anti-
Judaismin “Anti-Judaism in Early Christianity¥ol. 1, “Paul and the Gospels”, ed. Peter Richardson et
al, Studies in Christianity and Judaism 2, Waterloo, ON: Wilfrid Laurier University Press, 1986; Amy-
Jill Levine, The Social and Ethnic Dimensions of Matthean Salvation Hisstuglies in the Bible and
Early Christianity 14, Lewiston, NY: Edwin Mellen, 1988; cf. contiitor ei recenteMatthew's Advice
to a Divided Readershijin ,, The Gospel of Matthew in Current Study: Studies in Memory of William G.
Thompson”,ed. David Aune; Grand Rapids: Eerdmans, 2001, pp. 22-41: ,Evanghelia este, la final, un
text cratin, iar nu unul iudaic.”
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(extra muro¥. Intre aceste dawpoztii existi numeroase interpegt variind atat in
abordarea metodologicat § in concluzif.

1. Identitatea religios etnita ,comunitifii mateiene”’

Potrivit marturiilor vechii Tradiii prima Evanghelie a fost adresatsa
cum se expri Origen, ,cratinilor provenii dintre iudei™: “...mai intai a fost scrig
cea "dupa Matei"..si pe care a redactat-o pentru gtenii provenii din iudaism
compunand-o in limba ebrait®. La fel se exprimagi Sfantul Irineu, Fericitul
leronim, Sfantul loan Garde Aursi altii®. Critica internaconfirmi concluzia:
Evanghelia dupMMatei este prin excelentEvanghelia palestiniarid’. Mai mult
decéat Marcyi Luca, Matei evog mediul in care a it si activat lisus, iar maniera
in care este descrisiadieaz si cadrul cultural teologic in care Evanghelia ne-a fost
conceput. Acest fapt este dovedit de vocabularul folosit de autor, de datinile
traditiile relatate, precumi ge tendimele teologice pe care scrierea le manifest

Cat privete identitatea religios-etriica ,mateienilor”, exist in randul
exegeilor, variate teorii; de la exegecare \d comunitatea lor ca fiind una
iudaici, excluzand non iudeii - la géa, care sus ca aceasta era formatlin non-
iudei. De asemenea, despre identitatea mategx@géi vorbesc in termenii unei
opoztii binare: in timp ce lisusi ucenicii sunt la un capal spectrului, iudeii se
afli la cellalt capa™. In acest context, problema terminologiei este cat se poate de
relevani in soluionarea problemei respective

5 Vezi, de exemplu, K. W Clarkdhe Gentile Bias in MatthewBL 66, 1947, pp. 165-72; Samuel
Sandmel, Alewish Understanding of the New Testam@micinnati: Hebrew Union College Press,
1956; John P. MeiefThe Vision of Matthew: Christ, Church, and Morality in the First Ggspel
New York: Paulist, 1979.

® Datorits utilizarilor divergente ale terminologisi ale diferitelor interpreiri despre cum se aplic
conceptelesi teoriile social-stiitifice, este destul de dificil a face o pfianare a exeg#élor n
relgia lor cu subiectul abordat.

" cand folosim expresia “Comunitatea matei&amu avem in vedere numai o comunitate dstittie
strict limitata la o localitate, ga cum Tnelege Joachim GnilkéDas Matthiusevangeliumil Teil,
Freiburg-Basel-Wien, 1988, p. 53Wir haben uns darum die Gemeinde des Mt., der der Verfasser
angefart und fur die er nicht zuletzt das Evangelium konzipierte, als eifttisthe Gemeinde
vorzustellen ")¢ci cercul larg de iudeo-gini, conceput ca 0 mare comunitatgoea, si nu numai lor,
Matei le adresedZ&vanghelia. Vezi U. Luz, Das Evangelium nach Matthgusand |, EKKp. 59.

8 Exprimarea Iui Origen este consenirde Eusebiu de Cezarebstoria Bisericeasg, VI, 25, 4, p. 249.

° Cf. A. Robert, A. Feuilletintroduction a la BibleParis, 1959, tome II, p. 192.

10 |bidem

u ~Sinagoga” este de obicei tratata un fenomen singular, fiind Tnh optieicu ,Biserica”. ,Biserica”
la r&ndul ei este de asemeneglirad ca o instittie care Tnlocuige Israelul. ,Cretinismul” este
adesea tratat ca fiind un fenomem omogesi, ca atare, ceva care poate fi comparagtus n
contrast cu ,iudaismul”.

2 |mediata nevoie de a regandi adesea confundata terminologigotrallinu poate fi trecut cu
vederea. Mai mtil exegei au analizat modul in care ideile gte Ti extind viaga si impiedic
reconstrugile mai nuanate din punct de vedere istoric, prin exiséetor In interiorul anumitor
termeni cheie, care, vor duce de-a dreptul Th mijlocul analizei exegetice. Vezi, de exemplu Morton
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Termenii de ,crgtinism iudaic” sau ,judeo-csini” par a fi problematici, de
vreme ce ei tindaspuré Tn umbg ceea ce au fost meinsa denote, adic credina n
lisus neles ca Mesia intrupat in comdrile aflate Tn interiorul sistemului religios al
iudaismulut®. Anthony Saldaringi alti exegei au argumentatitermenul general, care
indica acest tip religios de comunitate ar trebuifie mai degrab cel de ,iudeo-
crestini”*®. Mark Nanossi Anders Runesson au sugerat ,iudaismul apostolic” ca
desemnare pentru acest tip de cnadim Hristos sau tip de comunitate religidsCu
toate acestea, pentru identificarea tipului de ,comunitate mtedmte nevoie &
patrundem dincolo de agie termeni generalizatorii anume, in interiorul categoriei
generale a iudaismului apostolic, acolo unde am putea face referire la tipuri distincte,
de iudaism centrat pe Hristos, unul dintre acesteaitigtlsmul mateiaff.

Vocabularul folosit de Matei este unul tipic palestinian. In acest sens, se
poate afirma & numai la Matei seagesc expresii ca: ,a legaa dezlega” (16,19;
18,18) pentru a desemna fie 0 excomunicare, fie o decizie de ordin doctrinar sau
juridic; ,a purta jugul”, ,imgratia cerurilor”, ,sfanta cetate” (27,53), ,condamnarea in
gheend (23,33), ,dreptatea” pentru a desemnéarifindoiak, milostenia, apoi
cuvinte ca ,raka’(5,22) sau ,Mamonas” (6,24); ,nu sange sau gaamedescoperit”
(16,17); ,nevinovat sunt de sangele Dreptului acestuia” (27,24)sitafareacurilor”
(24,3); ,intunericul cel mai dinafarsi scrgnirea dindor”, un posibil joc de
cuvinte despre Belzebub,stipanul casei” (10,25) ett

De altfel, Matei socotge foarte rar & este necesar a explica expresiile
palestiniene, spre deosebire de Marcu, care éxpligorilor sii aproape toate
expresiile iudaice: Mc. 3,17 ;Boanerghes adia ,fiii tunetului”; 5,41 — ,Talita
kumi” care se talcuige: Fiici, tie 1ti zic, scoai-te!; 7,11 —, Corban” - adica ,,Cu
ce te-a fi putut ajuta este dait lui Dumnezeu”, sau vers. 34Effattal!”, ceea ce
Tnseamn3,Deschide-te!”; 10,46; 14,36 etc. Matei traduce, in schimb, numai cateva
cuvinte precum: ,Emmanuel ,Cu noi este Dumnezeu” (1,23); ,Golgotaddici
.Locul capatanii” (27,33)si ,Eli, Eli, lamma sabahtani’adici ,Dumnezeul Meu,
Dumnezeul Meu, pentru ce M-airpsit?” (27,46).

Smith, Terminological Boobytraps and Real Problems in Second-Temple Judaeo-Christian, Studies
n ,Studies in the Cult of YahwehVol. 1, Studies in Historical Method, Ancient Israel, Ancient
Judaism ed. Shaye J. D. Cohen, Leiden: Brill, 1996, pp. 95-103.

13 Acestea au fost observate dére Johannes Munckewish Christianity in Post-Apostolic Times
NTS6, 1960, pp. 103-16.

14 Saldarini,Matthews Christian-Jewish Communityainte de el, Gabriele Boccaccini a ajuns la agielea
concluzii: Middle Judaism: Jewish Thought, 300 B.C.E. to 200MiEneapolis: Fortress, 1991.

15 Mark Nanos and Anders RunessoRaul and Apostolic Judaism, apulinders Runesson,
Rethinking...p. 100.

8aceasta ar rezolva problema asupra ,iudaismului mateian”, pe careCsinist@an Judaism I-a
perceput in insistea lui Overman ca termen preferat. Un exemplu &s#&tor in ceea ce prige
necesitatea de a distingenumi diferitele grupuri de credingibin Hristos, cu scopul de a recepta
percepia de sine a acestor grupurgsgn la | Cor. 1,12, unde Pavel niemeaz ci numele lui,
precumsi ale lui Apollosi Chefa, au fost utilizate deitre diferite fadiuni printre credincigii in
Hristos pentru a marca identite de grup distincte.

7 Cf. A. Robert, A. Feuilletintroduction. ., p. 192.
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Tot acest vocabularantea faptul G Matei a lucrat intr-un cadru iudagc
scrie pentru un mediu iudaic. Tgitaceste expresji cuvinte traduse de Evanghelist ar
putea dsa deschisaluzia, socotesc o parte dintre exggela o oarecare prezgina
unor cratini recrutai dintre giganj in sanul ,comunitii mateiene®®.

in plus, textul pare a face aluzie la majoritatea practicilor specifice ientit
iudaice cum ar fi: ruggiunea 6,5-7; milostenia 6,3-4; postul 6,17-18; legea iadaic
poruncile 5,17-19si alte legi ale cutirii 8,4, 5-13% 23,25-26, Sabatul: 12, 1-14;
24,20; Srbatorile (Pstile) 26,2, 17-35; Zeciuiala, cultul templulgii practicile legate
de templu incluzand taxa de templu 5,23-24; 12,3-5; 17,24-27; 231 ¢-Pai ales
practica circumciziél. Cand se analizeazelaiile dintre tipul de religissi identitatea
etnici este de o oarecare impottarsi obserdm ci desi personajele non-iudaice
precum magii (Mt. 2,1-12), syia roman (8,5-13), femeia cananea(its,21-28), sunt
portretizate pozitiv, agé indivizi sunt descgi ca excepi de la regula genei@lsi
anume &, neiudeii sunsi practici aproape totul din ceea ce ,mateienii” ar tretii s
evite (Mt.5,47; 6,7-32; 18,17). Intamile non-iudaice sunt mai apoi prefe explicit,
urasi persectia ucenicilor: ,Atunci & vor da pe voi spre asuprigeva vor ucidesi
veti fi uréti de toate neamurile pentru numele Meu” (Mt. 24,9). In ceea ce Tirpe
iudei, ei totyi, nu sunt, in general, desgmegativ in aceka fel (formularile negative
sunt limitate la anurtiiindivizi si grupuri) casi neiudeii. De fapt, toate lucrurile bune
pe care ,mateienii” ar trebuade fad, si care ar trebuiafie, sunt g@rti din viata
iudaici acceptatsi de citre ceilati iudef?.

18 0 dezvoltare a acestui punct de vedere a se vedea la J. P.IMeieand History in Matthew's
Gospe] An Bib 71, Roma PBI, 1976, pp. 14-21.

19 lisus nu intd niciodati in casa sutalui roman, expresi&ot Aéyet avto yd DGV Bepamedom
avtov poate fi tradusca o Intrebare ,ar trebud vin si sa il vindec?”.

20 Recunogterea templului este legatle vederea lui Matei a lerusalimului ca cetate &févt. 4,5;

5, 35; 27,53). Cetateaiiprimeste sfinenia de la templu. Sfienia ceitii este astfel legatde
Dumnezeul lui Israeji de templu, nu de autoritatea religisasare este, de asemenea, &gk
cetatesi de templu, dar ca puitorii de grii al lucrurilor sfinte. Intr-adeir, perspectiva lui Matei
este aceeaaaunele grupuri, pe care el le l@éade templusi de cetate, erau corupte, erau servitori
sau fastori (vezi de exemplu Mt. 9, 3®i,vazand muiimile, | s-a ficut mili de ele & erau nedjite

si raticite ca n§te oi care n-au gstor”) sau lucitori rai (Mt.21, 33-45)si astfel au produs
distrugerea templulyi a cedtitii.

2 Circumcizia nu este explicit mganat in Evanghelie dar, probabil ar fi fost daenateienii” ar fi
respins acest obicei cum au facut-o célamea mainilor Thaintea meselor (Mt.15,1-20). Folosirea
juramintelor Mt.5, 33-37; 23,16-22j divortul exceptand cazul depveio: (Mt 5:31-32; 19:1-12).
Exegeii care au argumentat circumcizia era parte din obiceiurile mateiene i includ pe Brown,
Matthean Community,..218; Roger MohrlangMatthew and Paul: A Comparison of Ethical
PerspectivesSNTSMS 48, Cambridge/New York: Cambridge University Press, 1984, pp. 44-45;
A.-J. Levine,Social and Ethnic Dimensions.183-85; L. Michael WhiteCrisis Management and
Boundary Maintenance: The Social Location of the Matthean Comnianj8ocial History of the
Matthean Community’ed. Balch, pp. 211-47, aici pp. 241-42; Anthony Saldafihe Gospel of
Matthew and Jewish-Christian Conflict in Galilé® ,The Galilee in Late Antiquity”, ed. Lee I.
Levine, New York, Jewish Theological Seminary, 1992, pp. 23-38, aici pp. 25-26.

22 Cf. Anders RunessoRethinking. p. 104.
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Acesteasi alte tasaturi din Evanghelie ne conduc, la concluziagrupul,
mediul, in care Evanghelia dupiatei s-a incropit era de etnie iudaic

2. Tensiuni sociale, iudaismul unaniimpgoblema iudeilor

O mare parte din cercetarea asupra ,mateienilor” este coaspait
presupunereaacexista un grup dominant in societatea iudlaentificat cafarisei,
sudaism formativ”, ,iudaism rabinic foarte timpuriu”, sau pusimplu ca ,iudeii”
sau ,udaism”; in relge cu care, ,mateienii” ar fi desgrica o sect. Cel mai
adesea, fariseii erau considerea avand o puternicinfluenti in societat€. Tn
baza unei atente analize a lui losif Flaviu, Sanders a adus argumente doaveng
impotriva acestei vederi majoritare, iar el esteisusde un nurdir tot mai mare de
exegei, desi, exist oarecare difereatin ceea ce prigie precizia a cat de nalt sau
cat de sazut era nivelul influerei fariseicé®. Discutia a fost centratindeosebi pe
perioada de dinaintea anului 7@¢c&nd abstrae de timpul Tn care Evanghelia
dupi Matei a fost scris In timp ce cercétile mai vechi tindeauispunia semnul
egal Intre farisesi rabini, si pretind o influem continuasi crescandaa fariseilor
sub forma de iudaism rabinic, dugiul 70 d. Hr., contribiile mai recente au adus
in discuie probleme precum continuitatea in favoarea unor origini mai complexe
ale iudaismului rabinic.

Cu privire la acest aspect, identificarea lui Jacob Neusner a unui ,iudaism
formativ’- o coaliie care lua ngere din diferite grupursi indivizi, cu pre@dere
farisei, preatsi bogai, evoluand dupa/0 d.Hr. - a jucat un rol din ce in ce mai
important in discutarea contextului social al ,mateienfforftleea principal este
aceea & pentru a explica polemicele din Evanghelia @dudatei, o fora
dominand in societate trebuieidie postulad, forta Tmpotriva @reia concureaz
.-mateienii” pentru puterei influenta, in vidul puterii creat dup&aderea templului.
Exegeii Ti descriu astfel pe mateieni drept seattilizand definiia mai larg a
acestui termeni concentrandu-se pe ideea exisééntnei socieiti de mai mare

2 Adenii tezei unui Tnalt nivel de influga al fariseilor i includ pe: Emil Schirer, Kaufman Kohler,
Gedaliah Alorsi Louis Finkelstein, to mentionai de Steve Mason iRharisaic Dominance Before
70 CE and the Gospel's Hypocrisy Charge (Matt 23:2-3)R 83, 1990, pp. 363-81, aici pp. 363-
64. Tnsyi articolul lui Mason ofex o Tncercare reinnaifin argumentarea unei domiia fariseilor
de dinaintea anului 70. Vezi de asemenea Peter J. Tolifsdhis Be from Heaven": Jesus and the
New Testament Authors in Their Relationship to Judablical Seminar76, Sheffield, Sheffield
Academic Press, 2001, pp. 50-55.

24\/ezi Mason Pharisaic Dominance., pp. 363-67. Exigtin principal trei surse disponibile ca baz
pe care se pot trage concluziile: losif Flaviu, MTscrerile rabinice primare .

25 Cf. Saldrini, Jewish-Christian Conflict.,.pp. 30-31, n. 22. Vezi, de asemenea, Overman care
defingte iudaismul formativ ca precursor al iudaismului rabbinic, care a dominat iudaismul Tn
antichitatea tarzie(formative Judaism2). Sim concluzionedzca iuadaismul formativ era destul
de coezivgi avea indeajuns de malinfluenta in societetea “comuriifi mateiene”...pentru a se
constitui Tn corpul firinte, cu care evanghelistilgruparea lui se aflau in dispufChristian Judaism,
pp.113-15).
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anvergud, in care un grup existmai degrab decat pe cea a existenunui alt
corp religiosgi din care, ar devia un alt grup religios oaretare

Problema este, bine®les, dag o astfel de majoritate a existat in ultimul
sfert al primului secol cgtin. Tendina generd in socieltile care treceau prin
tulburari majore, precum cele produse spre exempluadeoiul din 66-70, pareis
fi fost aceea & oamenii care se bucurau de pioZrivilegiate si putere politia
inainte de &derea lerusalimului, intr-un fel sau altul contirgiaexercite influenta
si puteresi dupi aceea. Foarte rar elitele politice sunt complet TnloCuikxist,
intr-adevir, cateva probleme cu privire la o giexre imediat a puterii ,judaismului
formativ”. Este foarte posibil ca guarea fariseit sa fi experimentat un aflux de
simpatizant dupa razboi, si, ca drept rezultat, grupul a luat o anumitirnus,
negociindsi modificaAnd cateva tragli si obiceiuri fariseice, adaptandu-le la noua
situaie. Inai de dinainte de 70, fariseii pai § fost gazde ale unei varigt de
subgrupuri, unele dintre care, tatuslterior au p#asit miscarea. Mai apoi, este
probabil ca fariseismul, ca rezultat al acestor schinsiise fi dezvoltat ulterior in
ceea ce cungeem asizi ca iudaism rabinic. Ceea ce nu este clar, cu toate acestea,
este dag insug iudaismul rabinic pe deplin dezvoltat a avut o gezinflueng in
societatea evreiasae dinainte de secolul VI sau chiar mai t&zillu exis# nici

% Cel de-al doilea ieles este punctul central tradnal al definiiei unei secte, intorcandu-ne la Ernst
Troeltsch,The Social Teaching of the Christian Churcghgsols., Library of Theological Ethics,
Louisville: Westminster John Knox, 1992, publicét original in germanin 1931. Majoritatea
exegdilor care se refér la Troeltsch scot in evidgn necesitatea de a revizui conceptgle
categoriile lui. Vezi Bryan R. WilsorReligion in Sociological Perspectiv®xford: Oxford University
Press, 1982, care disting@pte tipuri de secte: conversionist, revianist, introversionist,
manipulaionist, taumaturgic, reformisii utopic. Vezi, de asemenea, Bengt Holmb&gciology
and the New Testament: An Appraiddinneapolis, Fortress, 1990, pp. 108-10; Petri Luomanen,
The Sociology of Sectarianism in Matthew: Modelling the Genesis of Early Jewish and Christian
Communitiesin “Fair Play: Diversity and Conflicts in Early Christianity, Essays in Honour of
Heikki Raisanen”.ed. Ismo Dunderberg, Christopher Tuckert and Kari Syreeni, NovTSup 103,
Leiden/Boston, Brill, 2002, pp. 109-14; Benton Johnson dgéne sect ca un grup care respinge
evenimentele sociale care eXigh contrast cu “Biserica”, care se réfégst un grup caresii accepi
mediul social "On Church and Sect", American Sociological Review 28, 1963, pp. 539-49. Ca o
noti general trebuie evidetiat ci Tngisi terminologia sociologit in sine este profund influgta
de cultura crgina iar cele patru categorii de aZ'secta”, “Biserica”, “confesiuneadi “cultul”
sunt utilizate ca termeni sociologitghnici fard a li se da un camut cretin pentru a descrig
include Tn categorii fenomenul socio- religios.

27 \/ezi Tessa Rajaklosephus: The Historian and His Socje®piladelphia, Fortress, 1984, p. 146.
losif Flaviu, a resit sa Tsi aranjeze nu doar supramiérea de dup rizboi darsi o poztie din care
putea & continue 8§ Tsi exercite influema. Acelai lucru este valabiki pentru adversarul lui losif
Flaviu, lustus al Tiberiadei, care dugzboi a devenit secretarul lui Agripa al 1l-lea.

28 \Vezi Shaye J. D. CoheRrom the Maccabees to the MishnakC 7, Philadelphia: Westminster, 1987,
pp. 221-24; Shaye J. D. Cohérhe Place of the Rabbi in Jewish Society of the Second Geintury
“Galilee in Late Antiquity”,ed. L. I. Levine, pp. 157-71; Lee . Levifibe Sages and the Synagogue in
Late Antiquity: The Evidence of the Galjlée “Galilee in Late Antiquity”ed. L. I. Levine, pp. 201-22.
Seth Schwartz pledeamn caz convingior Tn Trtelegerea (re)constrig identititii iudaice ca fiind in
parte un rezultat al ingténarii imperiului roman din antichitatea tarziienperialism and Jewish Society:
200 B.C.E. to 640 CHJews, Christians, and Muslims from the Ancient to the Modern World; Princeton:
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un fel de indicai conform cirora iudaismul unanim ar fi incetat existe imediat
dupaanul 70 d.Hr., iar motivul este legat de rajutle fungia instituiilor publice
dincolo de templul lerusalimului. yadar, este esgala definirea ,sinagogii” in
aceast lucraré®. In ciuda unor afirm@ mai recente asupra contrariufyjilocul
central al sinagogii Tn primul secol gti@ in societatea iudaic nu poate fi supus
dubiulu?’. Problema rezidamai degrabain identificarea naturii institiifor la care
se face referire In termenii de sinagBg in primul secol crgin, termenul
»Sinagod”, nu fusese Tncfixat sa descrie doar un singur tip de instieu aceasta
este 0 dezvoltare ulterigacare nu ar trebui aplicaprimului secol.Zvvaywyn,
precumsi alti termeni utilizai ca sinonimici, se refereau la dotipuri principale
de instituii. Pe de o parte, in pantul lui Israel termenwvvaywyn, s-ar putea
referi fie la oadunare publié siteas@ sau origeneasg, un fel de instittie
municipak, fie la chdirea in care aveau loc ntalnirile unei astfel de ingtitu
Funaiile acestei institut includeau, pe lang procedurile politicesi juridice;
lectura biblié@ din Tora, in ziua sabatului. Nici un grup specific anume, cum ar fi
fariseii sau “rabinii primari”, nu era in fruntea acestei ingtituci Tnainte de 70,

Princeton University Press, 2001]). Schwartz nu li vedsi tpteirabini ca avand o influgndeosebit in
acest proces, iar el datéagungerea lor la putere in inceputurile evului mediu.

2 Anders RunessofThe Origins and Nature of thét]Century Synagogu®8ible and Interpretation,
July 2004, http://www.bibleinterp.com/articles/Runesson-1 st-Century_Synagogue _1 .htm.

%0 vezi, de exemplu, Howard Clark KeEhe Transformation of the Synagogue after 70 C.E.: Its
Importance for Early ChristianityNTS 36, 1990, pp. 1-24, reprinted ifihe Evolution of the
Synagogue: Problems and Progresd. Howard Clark Kee and Lynn H. Cohick; Harrisburg, PA:
Trinity Press International, 1999, pp. 7-26.

31 Vezi, de exemplu, Donald D. Bindémto the Temple Courts: The Place of the Synagogue in the Second
Temple PeriodSBLDS 169, Atlanta: Society of Biblical Literature, 1999; Lee |. Levirieg Ancient
Synagogue: The First Thousand Yearg] ed. New Haven, Yale University Press, 2005; Runegken,
Origins of the Synagogue: A Socio-Historical Stu@gnBNT 37, Stockholm: Almgvist & Wiksell,
2001;Vezi, de asemenea, James F. StraBgeagogue as Metaphdn ,Judaism in Late Antiquity”,
part 3, Where We Stand: Issues and Debates in Ancient Judatm, The Special Problem of the
Ancient Synagogueed. Alan J. Avery-Peck et al., Leiden/New York: Brill, 2001, pp. 93-120; James F.
StrangeArchaeology and Ancient Synagogues up to about 20076 .Hhe Ancient Synagogue: From
Its Origins until 200 CE. Papers Presented at an International Conference at Lund University October 14-
17, 2001, ed. Birger Olsson and Magnus Zetterholm, Stockholm: Almgvist & Wiksell International,
2003, pp. 37-62. Pentru o prezentare comprehg&@asinei evidente existgna sinagogilor Thainte
de secolul al lll-lea T.Hr. pandupi 200 d.Hr. vezi Anders Runesson, Donald D. Binder, and Birger
Olsson, The Ancient Synagogue from Its Origins to 200 CAncient Judaism and Early
Christianity 72, Leiden: Brill, 200&pudRunessorRethinking. .p. 111.

32 Este clar & nu avem de a face atpntraKee (“Transformation”), adér informale, dug cum se arat
de exemplu, de o elabataerarhie a conddtorilor indicat de titlurile utilizate de dtre indivizi in
legatura cu sinagoga: de exemphrchon(losif Flavius,Vit. 278,294) archisynagdgogMark 5:22;CIJ
no. 1404),prostates (JIGRE\Jewish Inscriptions of Graeco-Roman Egypt: With an Index of the Jewish
Inscriptions of Egypt and Cyrenai¢€ambridge/New York: Cambridge University Press, 1992)], no.
24), presbyterogJdt 6:16; Luker-3-5), geron(Philo, Hypoth. 7.13),grammateyMark 1:22;CPJ no.

138), nakoros (CP.ho. 129),hypéretegLuke 4:20) orarchihypéretés (CPdo. 138).Pentru o lista a
termenilor dé sinagogiisi exemplele unde sunt date, vezi pp. 171-73. Cf. CqMaccabees] 11-15),
apudAnders RunessoiRethinking. p. 112.
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nici imediat dupaiar conducerea putea varia de la loc la loc. Mai dagrabivizii

si grupurile puteau utiliza intalnirile publice Tn special pentgil @romova propria
intelegere a tradilor religioasesi ale legii iudaice, dar modul in care acestea
trebuiawsi implementate in societatea contemp#nam era mai ptin luat in sea?”,

Celalalt tip de institgie la care se face referire prin termenul de ,sindgog
era, printr-o compare cu ceea ce insemna o asociere volantasocietatea greco
romanj collegia®. Un exemplu al acestui tip de institugeste gsit in Fapte 6,9
unde este meimnat sinagoga ce se zicea a libertinilotSi s-au ridicat unii din
sinagoga ce se zicea a libertinikbra cirenenilorsi a alexandrinilorsi a celor din
Cilicia si din Asia, sfdindu-se cuStefan™. Aceasi asocigie de sinagogi oferea
un cadru instittional semi public, in care grupurile putedliss pastreze identittile
lor religioase sau alte ideriiit. Pe 1ang sinagog, o alt instituie religioag care
trebuia lual serios n considerare, era templul din lerusafiimaceasta pentruac
templul reprezenta religia oficialn societatea evreiasacontinuand &fie punctul
de focalizare a ntregii gandiri religioase iudaice. Templul era centrul sistemului
religios iudaic precurgi sufletul problemelor politice. El reprezenta astfel stsitul
Jreligia statului”.

Templul &i avea extinderea lui ideologisi baza social in ,iudaismul de
rand”, care se intréi cu credinglesi practicele fariseices{ a altor grupuri) ceea
ce indi@a faptul @ avem de a face cu un fenomen ndeaproape strans legat de ceea ce
sociologii au numiteligie civild *. Ideea conformareia, religia civild in pamantul lui
Israel nu depindea de o suprapunere idealogi@ct, in graniele administrative
si politice ale zonei, dupdomnia lui Irod I, necegitcateva comentarii.

Intr-o vreme 1n care diferitele zone alenm@ntului Israel erau guvernate
independent, dar toate legate de Ragimde prezerg romanain teritoriu, termenul

33 Existi numeroase referiri generale in Evanghelie la vizitelgitihwa si vindedrile lui lisus n
aceste sinagogi. Activtile judiciare din sinagogile publice sunt niemate, de exemplu, la Mc.
13,9, lecturasi invataturile din Tora sunt meionate, de exemplu, in l&mwra cu sinagogile din
Nazaret (Luca 4, 16-3@) Capernaum (Mc. 1, 21-28).

34 Pentru un studiu anunit a ceea ce insemrmllegia in Asia Midi, incluzand discii despre
sinagogi si aduriri crestine ca exemple aleollegia vezi Philip A. Harland,Associations,
Synagogues, and Congregations: Claiming a Place in Ancient Mediterranean, Stoietapolis:
Fortress, 2003; obseiw cu aterie categorizarea diferitelor tipuri dellegia (pp. 28-53).

35 Termenul grecesc utilizat aici este ambiguu. Eiavem de a face cu o sinagaglibertinilor, care
includea membrii din Cyrene, Alexandria, CiligidAsia, sau textul se reféfa mai multe sinagogi.

n afai de sinagoga libertinilor vomagi apoi, in lerusalim fricpatru sinagogi, deservind nevoile
iudeilor care veneau din locurile amintite.

%8 Dintre cele patru tipuri de religii civile identificate, avem de a face aici cu cazul in care oz@numit
religie si statul nu sunt diferaiate: vezi Clifford GeertzThe Integrative Revolution: Primordial
Sentiments and Civil Politics in the New Stafas,Old Societies and New States: The Quest for
Modernity in Asia and Africa”ed. Clifford Geertz, New York: Free Press, 1963, pp. 105-57.
Pentru o disctie asupra altor forme de religie ciyilvezi, Meredith B. McGuireReligion: The
Social Context2nd ed. Belmont, CA: Wadsworth, 1987, pp. 163-64.
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lerusalim fiuritor de near’, precumsi cultul de la templu juca un rol important
pentru identitatea mianak si religioasi atat a ,iudeilor de rand” cat a variatelor
partide. Pentru autodiile de la lerusalim, cai pentru alte grupuri, identitatea
naionak se extindea dincolo de gragle administrativei politice imediate care
rezultau din strategiile imperidferomane de dup#lomnia lui Irod I. Aceast
situaie dateaz din timpuri stéivechisi este explicat prin cresia hasmonearii a
unui stat iudaic independent care, in mare, acoperea aceste zone. Strategia politic
hasmoneangra de a uniara prin formarea ni@nii baza# pe o utilizare comuna
institutilor religioasesi pe un cult centralizat, strategie care includea convertirea
fortati, precumsi circumcizia locuitorilor din teritorile anexafe Aceasta a
constituit un fundament pentru Irod in reconsieustatului, naunii, iar naiunea
de identitate religiodis politici singula# printre locuitorii iudei era Tndeajuns de
puternié pentru a supraviei sepaiirii statului in mai multe uniti admnistrative.
Evanghelia dup Matei india faptul @ autorul si primii ei adresafi,
recungteau templul de la lerusaligncultul lui Tn vreme ce templul Taexista,si au
continuat & skhveasé atat lerusalimul cai templul dug anul 70 d.Hr.( 5,23-24; 12,3-
5; 17,24-27). lerusalimul era considerat cetateaas§aimainte citsi dupi moartea lui
lisus (4,5; 5,35; 27,53) nu exist nici un fel de indicgi ale vreunui eveniment caré s
fi schimbat acest crez. Contrar viziunii lui Salddfindistrugerea lerusalimulgi a
templului, nu afectedzsfintenia sau respectul pentru templul gnsiai degral,

37 “Fauritor de neam” se refira construirea unui sinde solidaritateyi identitate a colectivului,
definit de limitele Tn care “statul”, ca organjieadezvoltai pentru a conduce afacerile de zi cu zi,
legate de problemele intergieexterne alearii, operea.

38 Jmperial”/’ Imperialism” si ,colonial’/ ,colonialism” sunt termeni unul in locul celuilalt. Pentru
amanunte asupra acestei terminologii, vezi de exemplu Ania Loo@dlanialism/Postcolo-nialisin
New Critical Idiom; London: Routledge, 1998, pp. 1-7: ,Asemeni colonialismului, acest concept
[imperialism] este, de asemenea, mai binelds nu prin incercarea de a-l restrange la un singlesn
semantic ci prin reteonarea frelesurilor Iui schimiitoare la procesele istorice” (p. 4). Interesele
imperiale si exerctile de putere nu necesib guvernare politic direct a naiunii. In acest sens
“imperialismul” roman se potriyte atat situgei din Galileea c&i din ludeea de dinainté de dug 70
d.Hr., in vreme ce “colonial” ar trebuf ie restrans la ludeea aflasub conducere romamireck
Tncepénd cu anul 6 d.Hr. — iar apoi, binelies, de la Hadrian aplicandu-se ambelor regiuni.

39 Dupi infrangerea imperiului babilonian date pesi (539 i.e.n.), numerd evrei s-au Thapoiat in
ludeea, templul din lerusalim a fost reconstgiis-a ficut tot mai simit in tara stilul de viaa
evreiasa. In urmitoarele patru secole de domieapersaa si eleni (538 — 168 1.H.), evreii s-au
bucurat, Intr-o mare #suri, de autonomie. Esurile impuse pentru a suprima culilpracticile
religioase ale evreilor au dus, in 168 i.H., la revolta Macabeilor (Hasmonenilor), care s-a soldat cu
Tntemeierea unui regat autonom ce a durat aproape un secol, sub carmuirea regilor evrei din dinastia
Hasmonenilor. Tnainte de expansiunea hasmanestatul ,secundar”, creat de pergcoperea
numai ludeea; identitatea tieak contruii in jurul templului de la lerusalim in vremea aceea a
fost limitati la aceagt provincie, (Informéi preluate de pe site-ul Ambadasei Israelului la
Bucursti - http://bucharest.mfa.gov)l

40 Aceast strategie a fost utilizatde ctre mai mufi conduditori hasmoneeni dupspusele lui losif
Flaviu: Hyrcanus A.J. 13.257-58); Aristobulos (A.J. 13.397); Alexandru Janneia.J. 13.318-

19), cf. Anders RunessoRgthinking...p.114.

4! SaldariniJewish-Christian Confli¢tp. 33.
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distrugerea este folositd pentru a invinovati conducitorii care fuseserd numiti de
Dumnezeu, dar care, isi folosiserd pozitia in manierd contrard scopurilor Lui*’.
Perspectiva Iui Matei este aceea cd unele grupuri, care aveau legaturi cu templu si
cetatea, erau corupte si se comportau ca slujitori sau pastori rai (9,36 ,,Si vazand
multimile, [ s-a facut mila de ele cd erau necdjite si ratacite ca niste oi care n-au
pastor”) sau locuitori rai (21,33-45), fapt care a cauzat distrugerea templului si a cetatii.

In relatie cu statul iudaic si religia statului, reprezentate de templu, si astfel
de religia civild, se pare ci mateienii nu abordau o pozitie sectard. Intr-adevar,
localizand textul din 23,37-24,2 ,lerusalime, lerusalime, care omori pe prooroci si
cu pietre ucizi pe cei trimisi la tine; de cate ori am voit sa adun pe fiii tai, dupa cum
adunad pasarea puii sdi sub aripi, dar nu ati voit”, autorul limiteaza responsabilitatea
conducerii de la lerusalim si incearcd sa transfere vina distrugerii lerusalimului
asupra fariseilor care, evident, nu erau in fruntea afacerilor politice ale acelei vremi.

Catre acelasi efect se tinteste si atunci cand autorul, singur intre sinoptici, i
introduce pe farisei 1n naratiunea patimilor de dupad moartea lui lisus: ,,lar a doua
zi, care este dupa vineri, s-au adunat arhiereii si fariseii la Pilat” Mt.27,62. Aceasta
creeazd impresia ca fariseii facusera parte din conducerea care L-a predat pe lisus
in mainile romanilor in vreme ce, naratiunea ,,originald” a patimilor nu face nici o
referire la farisei®. In concluzie, textul indicd tensiunile dintre autorititile de la
Ierusalim si ,,mateieni”, dar aceste tensiuni sunt mai putin emfatice decat cele
dintre mateieni si farisei. Institutia politicd - si astfel statul- nu este (cel mai
probabil contrar atitudinii lui lisus din istorie) principala tintd ostild a retoricii
mateiene: ci grupul la care se face referire, fariseii.

3. Conflictul dintre farisei si ,,comunitatea mateiand”

Conlflictul in ,,comunitatea mateiand” este, in general, descris drept conflict
cu iudaismul ca religie-mama. Aceasta transformd comunitatea mateiana in fiica
rebeld, iar iudaismul fariseo-rabinic, in mama. Andrew Overman sugereaza, o
intelegere a iudaismului timpului, ca tranzitie intre iudaismul ,,sectant” si cel
,,normativ’*. In vremea lui lisus, iudaismul era intr-adevar ,,sectant”, compus din
secte rivale izolate una de cealaltd, dar autodefinindu-se drept ramasite sau nuclee
ale Israelului. Dintre acestea, amintim esenienii®, fariseii’® si saducheii'’ ca si

2 Acesta este motivul pentru care templul avea nevoie sa fie purificat (Mt. 21,12-13). Faptul ¢ lisus
este privit ca ceva mai mare decat templul (12, 6) nu este menit sd reducd insemnatatea templului
dar sa potenteze si sa accentueze statutul si pozitia lui lisus ca Mesia.

* La Matei fariseii dispar in 23, 29 si reapar impreund cu capeteniile preotilor la 27, 62; Marcu si
Luca nu 1i mentioneaza deloc dupa Mc. 12,13 si Luca 19, 39.

* J. Andrew Overman, Matthew’s Gospel and formative Judaism. The Social World of the Matthean
Community, Minneapolis: Fortess, 1990, pp. 6-34.

* Esenienii: constituiau un partid de preoti si laici care cuprindea diferite ramificatii. Toti esenienii
mentineau un anumit grad de separatie fatd de ceilalti evrei. Aveau pareri proprii cu privire la
multe argumente, in mod particular la cele legate de templu si puritate, si atribuiau astfel de pareri,
in Intregime sau in parte, lui Moise (sau lui Dumnezeu). O ramurd a partidului era monastica si
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reprezentative pentru clasa pesma®®. Cel puin Tn timpul Macabeilor, istoria
religioasi a iudaismului se confunda cu istoria autodefinirii diferitelor secte competitive.

Una dintre problemele fundamentale tratate in Evanghelia lui Matei, este
confinutul unui nunar mare de tradi contradictorii Tn ceea ce priye relaia lui
lisussi comunitatea lui Israel. Pe de o parte, eéxistdiii evreiesti crestine, cum ar
fi: 5,17-20; 10,5-6; 23,2-3; iar pe deaajiarte, exist 0 serie de texte anti-evrgie
cum ar fi; 8,11-12; 23,29-36; 27,24-25. Acagsixtapunere de elemente, aparent
conflictuale, ar putea fi explicafn stiintele sociale prin teoriile integpii sau ale
conflictului. Explicarea prin integrare apiae lui Gerd Theissegi elevului siu
Kun Chun Wong. Ei sti&i compunerea comutiiii lui Matei din evreisi de
asemenea din pani cratini. Insi, ei sublinia, de asemeneaj incercarea
evanghelistului de a stabiliza echilibrul ideftiit multiculturale ale comunitii,
incluzand diverse tragii in Evanghelié’.

in plin contrast cu ,iudeii de rand”, fariseii sunt in mod repetat eviaent
pentru condamnare categdricintr-un asemenea fel care nuilasc pentru
excepii. Amenintarea judedtii divine este aplicatla puterea ei maxif incluzand
luarea lor din drepturi de liderjDe aceea ¥ spun @ imparatia lui Dumnezeu se
va lua de la voisi se va da neamului care va face roadele ei...lar arhigreii
fariseii, ascultand pildele Lui, au @¥¢s & despre ei vorbge” (21,33-45)si
excluderea lor din via de apoi: ,Gci zic voui Ca de nu va prisosi dreptatea
voastd mai mult decéat aacturarilor si a fariseilor, nu vg intra Tn Tmpaatia

traia Tntr-o zon izolat si Indepirtata (secta de la Marea Moayt membrii comunittii socoteau &
superiorii lor — pre@i din casa luiTadoc — ar fi trebuit & guverneze Israelul. Cf. Pr. Prof. D.
Abrudan, losif Flaviu - Istoric al epocii intertestamentare. Imporansa pentru cungéerea
contextului in care a aput crestinismul in Mitropolia Ardealului nr. 3, (1987), 8-20; Pentru o
bibliografie actualizat despre losif Flaviu este reperabil pe internet site-ul Institutului german
Institutum Judaicum Delitzschianuhttp://www.uni-muenster.de/Judaicum.

6 Fariseii: erau fie preg (in cea mai mare parte, pe cat se pare) fie laidiinPfarisei aveau o
pozitie sociak si financia@ respectab#l. Erau interprg subtili ai legii, si foarte rigurgi Tn
respectarea ei. Respectau tiagiarticulare, unele dintre carecgau legea mai asprin timp ce
altele 1i indulceau rigoarea. Credeau in inviere.tRolr fata de Irod, irodienki Roma este greu
de definitsi probabil & nu a fost uniforr. Tn perioada lui Irod, existau 6000 de farisei. Nu se
poate pretinde ca aceagifra sa fie precig, ingi trebuie & accepim c partidul fariseilor era cel
mai important intre cele trei (esenieni, farigsiaduchei), urmat de esenieni.

47 Saducheiierau aristoct(incluzand aristocti pregeasd) care urmau legea bibliénsi nu , tradiiile”
fariseice, relativ recente. Nu credeau in inviere. Din punct de vedere politic, cea mai mare parte dintre ei
considerau colaborarea cu Roma ca fiind cea maidquinne politici pentru Israel.

8 Cf. Joseph Blekinsoppnterpretation and the Tendency to Sectarianism: An aspect of the Second
Temple History Tn E.P.Sanders (ed.) ,Jewish and Christian Self-Definitigal’, 2, Londra: SCM,
1981, p. 1-27.

9 Gerd TheissenAporien im Umgang mit den Antijudaismen des Neuen Testarirers Blum et.
al.(eds.), ,Die Hebraische Bible und ihre Zweifache Nachgeschichte”, FSR Rendtorff, Neukirchen:
Neukirchener, 1990, pp. 535-553, aici: p. 538, nota 10. Kun Chun Wsggulturelle Theologie
und multikulturelle Gemeinde im Matthausevangelium, NBORreiburg/Gottingen: Universitatsverlag/
Vandenhoeck und Ruprecht, 1992. O interpretare siindafost realizat de Kenzo Tagawa,
+People and Community in the Gospel of Matthew” NTS16, 1969/70, pp. 149-162.
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cerurilor” (5,20). Intensitatea criticii aduse fariseilor in Evanghelia dJpiei
(opusi celorlalte texte din N.T% a atras intotdeauna interesul cetetior
rezultand Tntr-o variadtde explicai a posibilelor motive pentru un asemenea
antagonism. Sociologul Lewis Coser demonstrdaptul &, cu cat mai apropiate
devin relaiile dintre grupuri, cu atat devin mai intense conflictele dintré".ele
Expresia ,sinagoga lor/voastr ne va furniza informgi care au fost adesea
neglijate datorit lipsei unei definii atente a ,sinagogii”. Incepand cu Mt. 128,
trecand de acolo, a venit in sinagoga l@ste posibil & avem o referintda o
sinagog n care se adunau faris@iiln 12,1-8, lisus dezbate cu fariseii (v.2),
acuzandu-i £ nu cunosc legea: ,Sau m-&itit in Lege @ preaii, sdmbda, n
templu, calé sambiasi sunt &ira de vin®” (v.5). El in& Tn ,sinagoga lor” (v.9}i
vindca un om. Oamenii care 1l Intreap# lisus dat este corect sau né sindece
n ziua sabatului sunt in mod clar farisei, de vreme ce:

a) nici un alt grup nu a fost introdus n relatare de la 12,2.

b) se spuneica avut loc mai tarziu in acegai cu dezbaterea de la 12,1-8.

c) tema disctiei este aceeg definitia lucrulului Tn ziua sabatului.

d) concluzia episodului este acedg,iesind, fariseii s-au gftuit importiva
Lui cum si-L piardd’ (v.14).

-Multimile” i se ahtura lui lisus numai dufpce El a prasit sinagogai tinutul
(Gveydpnoev ekeibev, S-a dus de acolfv. 15]). Aceasta insearircs, dugﬁ Matei,
lisus 7i caui intertionatsi ia legitura cu fariseii in risi cladirea adurii lor™>.

Autorul Evangheliei ofér doua pasaje care iau in considerare pedeapsa
celor care urmau lui lisus, in sau prin sinagogi. Interesant @staméndoua
textele fac precizareaacaceste sinagogi sunt “ale lor” sau “ale vodstre
& tdic ovaywydc abtdv In 10,1740 &v tdic ouvaywydic budr n 23:34.
in 23,34. De vreme ce acestea sunt singurele pasaje in care se face referire la

50 cf. Wolfgang ReinboldPas Matthausevangelium, die Pharisder und die T&250, 2006, pp.
51-73, aici 51Wie keiner anderer Text im Neuen Testament polemisiert das Matthausevangelium
gegen die Pharisaer

5! Lewis A. CoserThe Functions of Social Conflidtondra: Routledge, 1998-1956, pp. 67-72; vezi
de asemeneg Graham StantoriVlatthew in Sociological Perspectiyén Stanton, ,A Gospel for a
New People”, Edinburg: Clark, 1992, pp. 98-104.

%2 Vezi RunessorQrigins of the Synagogupp. 355-57.

%3 Aceasta poate fi compaliatu practica nregistratdin Evanghelia dupMatei de a-i trimite pe
Jprofeti, invatati si carturari” la farisei dup cum se rarturiseste in 23,34. Cf. Luca 7,36 unde lisus
accepi o invitaie Tn casa unui fariseu care vréansinance Tmpreuncu El. Tn Evanghelia dup
Matei, cu toate acestea, tiativa vine de la lisus.

* S-a sugeraticmenionarea ,@ganilor” din Mt.10,18 ar putea fi luadrept indicéie ci

acest verset se refela o situgie din diaspat. Cu toate acestea este mai probabil ca textul

sa fie construit Tn jurul patimilor lui lisus care a fost mai intdi predat uneizadiudaice

iar apoi dat pe mainile guvernatorulua@énilor): vezi W. D. Davies and Dale C. Allison,

Jr., ACritical and Exegetical Commentary on the Gospel According to Saint Mafthew

vols.; ICC; Edinburgh: T&T Clark, 1988-97;183. Mai mult, in Matei 10,5-6 se stalgtke

clar contextul pasajuluiin calea piganilor si nu mergé si in vreo cetate de samarineni
si nu intrad; ci mai degrali mergei catre oile cele pierdute ale casei lui Israel
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pedeapsa din sinagogide vreme ce 23,29 precizéaz vuav, voi din 23,34 se
referi la fariseiisi la cirturarii lor®, 10,17 ar trebui citit din perspectiva lui 23,34;
sugerand £ ovato'v din 10,17 face legura dintre sinagogile luate In diseusi
fariseii. Atunci, exist douaposibile interpreiri ale acestor pasaje:

a. termenulcvvarywyn, se refek in general la sinagogile Tn care se adunau
fariseii.

b. termenul se reféda sinagogile publice din anume locuri unde fariseii erau
influenti si aveau puterea de a schimba anétile aduniilor publice (cf. cele
menionate mai sus despre Mt.11,21; cu toate acestea nu sumbmagrfiariseii in
legatura cu aceste locuri).

In favoarea alternativei de la punctulpot fi spuse urittoarele n legtura
cu 10,17.Stim ca sinagogile publice au furionat ca tribunaluri locale (care este
intelesul luicvvédpia de aicif®. Matei nu continéi si defineass aceste tribunale
numindu-le tribunalele lor, ca in cazul sinagogilor, iar astfel searkfar instituie
judiciara de rand pentru ,mateiengi pentru cei ce 1i acdz Aceste tribunale, se
referd la agiuni judiciare care au loc n sinagogile publice.

Adun#ile voluntare din lumea greco-romar(incluzand p@éantul lui
Israel) §i alcatuiau propriile lor regulisi aveau dreptul de a impune pedeapsa in
cazul nesupunerii la acele regQlin termenii relgei dintre membrii fadunare, pe
de o partesi tribulalele publice ale sociti, pe de ali parte, ar fi fost o ofeis
demnide pedeagspentru un membru care a fost atacat sdutlde @tre un alt
membru al adugrii Tn cazul in care acesta s-ar fi adresat tribunalelor pugiliear
fi dat In judecat pe acuzat. Victima trebuia mai ntdi sonsulte capii adumi,
care judecau problemai dideau o pedeapspotrivita (Cf. Mt. 18,15-18).
Pedepsele variau n interiorul adutor in fungie de caracterul ofensei, dar
aproape intotdeauna difereau de la amenzi panéxcluderea pentru anumite
perioade de timp sau permanent din adunare.

O comparge intre organizaregi codurile penale ale comudfii Qumransi
aduririle greco- romane, stise puternic concluzia conformireia ar trebui &i
intelegersi pe qumrarti ca fiind o comunitaté. in acelai fel fariseii ar avea propriile

%5 n vreme ce nu to carturarii ar fi fost farisei unii ar fi fost. fielegem corelarea jcturarilor si
fariseilor” din Evanghelia dupMatei cu referire la &turarii care apaineau partidului fariseic;
aceasta nu exclude existarcirturarilor in afara acelei comugit Despre &rturari vezi Sanders,
Judaism,mai ales pp. 179-82. Vezi de asemenea Neustmemation of Rabbinic Judaisnd9,
apud LuomanengSociology of Sectarianism.p. 123.

%6 Vezi Binder,Into the Temple Courtgp. 445-49; LevineAncient Synagogue. pp. 395-96.

57 Cea mai cunosciitsi mai complei descriere Tn adurni este a statuturilofobaccoi (Atena, 176
d.Hr.), tradus de Wilhelm Dittenberger ir51G; traducere oferit in Weinfeld, Organizational
Pattern,pp. 51-54;apudAnders RunessomRethinking...p. 123.

%8 Cf. Matthias Klinghardt,The Manual of Discipline in the Light of Statutes of Hellenistic
Associationsin “Methods of Investigation of the Dead Sea Scrolls and the Khirbet Qumran Site:
Present Realities and Future ProspebdteW York: New York Academy of Sciences, 1994, pp.
251-67. Klinghardt argumenteag identificarea qumrarilor caasocigie contrazice categorisirea

lor casecti. Asociaiile ar putea avea diferite vederi asupra sagietuinele dintre ele s-ar califica
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lor coduri penale in sinagogile lor. Problema care se pune dturiegu pasajele
discutate, Mt.10, 17; 23, 34, este @lhiuirea (termenul utilizat in ambele pasaje este
pootrydém [cf. LXX Deut 25,1-3]) ar putea fi o pedeapmpusi de comunitate. Nici o
dovadi in favoarea unei asemenea pedepse nuiexistprivire la vreo adunare
volunta& cunoscut din lumea greco- romanCu toate acestea, dupum este indicat

in Deut. 25, 1-3, ar fi fost o pedeapgsare s-ar fi potrivit contextului din tribunalele
publice. Stim ca exectia era o pedeapscare putea fi impdsnumai de puterea
imperiak romari. Astfel, pentru a cgte vina fariseilor, i transforinpe ei n élai,
transpunandu-i in chipyl aseninarea autoritilor politice din istoria lui Israel care,
dupi Biblia ebraid, 1i executau pe prafietrimisi la ei (23, 29-33).

Dac ne intoarcem la Matei 10, 17; expresia “sinagogile lor” sear@fér-
adevir la adudrile fariseice, dar pedeapsa menat este luat dintr-un alt context
juridic pentru a potea vina fariseilor. Ceea ce era considerat posibil in istoriadracut
Israelului cu privire la pedeapsa din societatea iGdaia, Tn primul secol, divizat
intre dod corpuri politice: tribunalele iudaicg legislaia imperiai romara. Autorul
Evangheliei dup Matei reungte aceste daucontexte judiciare creand o imagine
pentru timpul lui, careasreflecte societatea israelitéade mai devreme, iar apoi i
substituie pe farisei in locul conditmrilor politici ai vremii luf’.

Asadar, adeiarul istoric era & sinagogile fariseice (“sinagogile lor/
voastre” din 10, 1%i 23, 34) chiar aveau putere judiciaasupra “mateienilor”.
Aceast situaie explici frustrarea “mateienilor” f& de farisel', o frustrare care
traverseaz Evanghelia de la Tnceput la sfifisi rezult in atacuri retorice repetate
si violente. Intr-adesr, una dintre cheile originii Evangheliei dupdatei si a
~<comunititii mateiene” reziddn aceastobservge.

drept secte, altele drept confesiuni. Denumirea de ,adunare” nu gligteagnutul” ci mai degrab
forma organizgonali. Aceasta este evidgati mai departe in tratamentul roman imperial al
diferitelor collegia, dintre care unele au fost interzise in timp ce altele, indejuns de vechi pgrfiru a-
dovedit loialitatea fe de imperiu, aveau permisiungaig desfisoare activiitile Tn mod obgnuit.

%9 Cf. Anders RunessoRethinking.., p. 123.

% Ipidem

®1 Negarea stereotipiilor “fariseilor” la Matei aduce Tn diglimbajul ofensiv utilizat de autor care
nu era neolnuit n antichitate iar astfel ar fi putut fi privit ca maitipuofensativ de are antici
decat ne pare néwzi. Vezi Luke Timothy Johnsoithe New Testament's Anti-Jewish Slander and
the Conventions of Ancient PolemiBL 108, 1989, pp. 419-41; Benedict Viviar®ocial World
and Community Leadership: The Case of Matthew 23:1-128¥T39, 1990, pp. 3-21; Margaret
Davies, Stereotyping the Other: The Pharisees in the Gospel According to MattheBiblical
Studies/Cultural Studies: The Third Sheffield Colloquiumd,. J. Cheryl Exum and Stephen D.
Moore, JSOTSup 266, Sheffield: Sheffield Academic Press, 1998, pp. 415-32. Vezi de asemenea
James D. G. DunrRharisees, Sinners, Jeslis ,The Social World of Formative Christianity and
Judaism: Essays in Tribute to Howard Clark Kee”, ed. Jacob Neusner et al., Philadelphia: Fortress,
1988, pp. 264-89. Indiferent de nivelul in care putea fi adfensa, cu toate acestea, este dar c
autorul Evangheliei Tiinteste pe farisei ca fiind dunanii par excellence, chiar mai presus de
institutia politica care, istoric, a decigi $l dea pe lisus in mainile romanilor.
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ABSTRACT. The Catharism in the Romanian Historiography. The study
proposes an evaluation of the specialty literature on Catharism, focusing on the
works of Romanian researchers, published either in Romanian or in foreign
languages. The author’s intention is to highlight the poor state of Romanian
literature on the theme of medieval heresies in general and on Catharism in
particular.
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Introducere

in decursul secolului al XI-legi inceputul celui de-al Xll-lea, in Europa
Occidental, apar o serie de wtiri religioase pe care Biserica romale va
califica drept eretice. Prin diversitatea simbaliengeniozitatea anumitor teze
teologicesi a structurii organizatorice, aceastrezie a provocat ample dezbatéri
a condus la cercai complexe, atat in mediul laic c&i in cel teologic,
internaional g national.

Preocuparea noastactual este centratpe temaCatharismsi albigeism
in Europa Occidental a sec. XI-XIV,de aceea in studiul detfapropunem o
evaluare a nivelului atins de cercetarea romadesesprofil.

Studiul se va de&fura dupaurmitorul tipar: o prind parte in care vom
aborda literatura teologiae specialitate, urmatle alte dousegiuni in care vom
dezvolta lucirile scrise in limba romapacu autor roméan (prima same) si
lucrarile scrise intr-o limb roman3 de autori romanisi traduse mai tarziu in
romaneate. La final, urmand cursul firesc, vor fi concluziile.

Céateva lucrari din domeniul teologiei

in ceea ce privge domeniul istorico-bisericesc, trebuig menionam,
cateva luciri in care subiectul nostru este atins: Pr. Teodor Bodogadstdna
Bisericii Universaleyol. II, Pr. Nicolae Chifr, Istoria Crestinismuluf, vol.lll, Pr.

! Publicat cu acordul Pr. Prof. Dr. loan Vasile LEB.
2pr. Nicolae CHIRR, Istoria Crestinismului,vol. I, Ed. Trinitas, lai, 2002, pp. 200-201.
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Vasile Moldovanstoria Cresting Generali (1054-pana azdvol. 1l si in Stelian
Manolache Dualismul gnostigi maniheic din perspectivteologiai®. Acestea sunt
singurele luciri cu care am relissa intram n contacki care abordedizproblema
amintiti. Dintre acestea doar primg ultima vor avea parte de o andlimai
detalias, fapt datorat spaului acordat, atat de pr. Teodor Bodogae g&de pr.
Stelian Manolache. Lugrile parintilor Chifar si Moldovan ofed prea ptine
informatii asupra subiectului pentru a putea fi luate cu adevin calcul, ba mai
mult, Tn ce 1l privete pe pr. V. Moldovan acesta reia intru totul ideile lui I.P.
Culianu pe care il vom aborda in randurile de mai jos.

Capitolul ,Controverse, erezji schisme in Bsarit si Apus. Bogomilismul.
Catarii, albigenzii, valdenzii altii” ® din Istoria Bisericii Universale scris de pr.
prof. Teodor Bodogae, este printre ipate texte pe care le avem in istoriografia
teologi@, pe tema ereziei cathare.

Studiul este Tmpdit Tn mai multe subcapitole dintre care ne interes@&az
mod deosebitCathari sau patarini si Albigenzi.Meritul acestei ludri const n
primul rand in muimea datelor istorice cu privire la epoca in care erezia @ashar
apirut, pe care in parte le vorasisi la pr. N. Chifir®. Intrand ptin mai in detaliu,
trebuie specificat & autorul ofefi informaii destul de precise. Oferirea unor
coordonate geografice, chiar damuin cam generale, autititorul si Tsi faca o idee
asupra a ceea ce insemna aria de activitate a ereticilor. Autorul dngearfere
informaii asupra primelor cazuri de eretwathari sau patarinidin Spania, Anglia
si Germania. Totgi sunt aspecte cu care nu putem fi de acgirdcestea, sunt
legate de confuzia pe care autorul o face intre, cathari, pagabogomili. Nu
putem & ne din seama ddice voit sau nu, dar uritoarele cuvinte sunt evidente:
.In Ungaria se intalneau gain Bulgaria muli cathari fugari din Imperiul bizantin
care predicau credia lor””. Tntr-un viitor studiu vom demostra tucrurile nu erau
chiar ga.

DespreAlbigenizi,ni se spune doaticiumele lor se figea de la localitatea
Albi, din Sudul Frarei, ca impotriva lor a avut loc o cruciagi ca s-au inmuit
foarte mult din cauza luxului clerului. In afade alte cateva date istorice asupra
unor personaje legate direct de evenimentele din jurul crucigdse, faptul &,
citau Biblia, parodiau slujbele divine ale gtailor, autorul nu ne mai daici un
detaliu, n legtura cu doctina lor.

Meritul lucrarii de fata const in primul rand in abordarea subiectului ca
atare. Nu putem pretinde foarte multe de la aceasta, deoarece caracterul ei este unul

3 Pr. Vasile MUNTEANU, Istoria Crestina Generadi (1054-paa azi), vol. 1l, Ed. 1.B.M.B.O.R.,
Bucursati, 2008, pp. 35-36.

4 Stelian MANOLACHE,Dualismul gnostigi maniheic din perspectivteologici, Ed. Paralela 45,
col.Cartea Religioas Pitesti-Brasov-Bucurati-Cluj-Napoca, 2000, pp. 161-170.

5 lon RAMUREANU, Milan SESAN, Teodor BODOGAE|storia Bisericii Universale vol. I,
Ed.IBMBOR, Bucurgti, 1993, pp. 99-102.

®Pr. Nicolae CHIRR, op. cit.,p. 200.

" lon RAMUREANU, Milan SESAN, Teodor BODOGAEop. cit.,p. 99.
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eminamente general la fel gaal lucirilor urmasilor autorului, N. Chifir si V.
Munteanu. Bibliografia ofefitnu este foarte bogatdar cofine autori de referifi ca:
Y.Dossat, F. Niel, J.Duvernoy, Ch.Thouzelier, desigur, o bibliografie plafdaat
anul 1979, pe care autorul nu pare a o fi cercetat integral.

O alta lucrare care abordeaaceast problend il are ca autor pe Stelian
Manolache ispoart titlul de: Dualismul gnosticignaniheic din perspectiteologigi.
Inci din titlul acestei arti putem realiza & lucrarea lui Stelian Manolache este o
abordare filosofico-teologic si nu una istori&, o abordare din perspectiva
teologului specialist In Istoria Religiilor. In ce prite punctul nostru de interes
catharii, autorul le rezefivmai puin de cinsprezece pagini. Chiar ddacrarea nu
este una istori; autorul face o foarte scarincursiune in epag in care inceaic
si Tncadreze mcarea, ca arie geografici veac istoric. De asemenea, sesiieaz
diferertele dintre cele daugrupuri catharemoderaf si absolyi®. Notabik, estesi
afirmgia din final, Tn care autorul stise caracterul antisocial al ereziei cathgire
efectele dezastruoase pe care le-ar fi putut avea asupra intregii regiuni in care a
activaf. Aceast aspect a fost recent reafirmat ntr-un interviu in ziarul frareez
Figaro, de d@tre renumitul istoric Jacques le Goff.

Ceea ce umbgee, Tng, aspectele pozitive, este abordarea stingace a
subiectului prin prisma bibliografiei neconcludente pe care o fglmsBeparte de
a se opri la unul din izvoarele catharismului, autorul sgumgte % foloseass
autori ca Mircea Eliade, I.P. Culianu, Steven Runciman, C.H. Puech sau Denis de
Rougemant, autori care abord&aei ingsi, catharismul ntr-o manigrdestul de
general si prin perpetuarea ideiiacerau manihagti. Mai mult decét atat, o béan
parte din acest subcapitol este ocupat de o polemizare cu |.P. Culianu asupra
filonului dualist al ereziei, o polemizare nejustificatai ales din perspectiva unui
autor care nu se apleacatug de puin asupra izvoarelor.

Pe lang aceste aspecte, autorul faceateva grgeli tehnice - cauzate fie
de superficialitatea lecturii, fie de lipsa unor opere fundamentale. Dintre erorile pe
care le-am considerat a fi grave, vom aminti atoarele:

a) Localizarea erezieta avandediul principal in sudul Fraei, in Provence
sau Languedoc, unde au cuprins intremitul si toate structurile sociafé. Sigur, e
notabil, faptul & autorul Tnceatt o localizare a ereziei, e inacceptabil &
identifici sudul Frarei cu Provence, iar Provence cu Languedoc. Regiunea Provence-
Alpes-Cotes-d’Azur, este sitdiain S-E Frarei in timp ce Languedoc, este vecinul
de la Vest. In trecut Languedoc cuprindea doar foartm plin ceea ce e agi
Provence, de aceea istoricii, atunci cand localiz€zatharismul, vorbesc despre
Occitania, regiune care ingloba atat Provencei t&nguedot.

8 lbidem,p. 163.

° Ibidem,p. 170.

19 |bidem,p. 162.

1 Michel ROQUEBERT L'Histoire des Cathares, hérésie, croisade, inquisition du Xle au XIVe
siecle,Ed. Perrin, nouvelle édition, Paris, 2006, pp. 10-13. Pentru mai multe detalii a se vedea:
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b) Lucifer 1l Tngeali pe Dumnezeuaspect care trebuie revizuit, vertaul
Tngela fiind nepotrivit in contextul de fasi nu este folosit deatre cathari; Lucifer
a complotatimpotriva lui Dumnezeu, lucru care schintiodal spectrul exegetig
a Tngelat pe Tngeri, aspect cu totul aparte.

C) presupunerea unei trifit in principiul fAului, dupa cum rezuli din
urmatoarele:catharii radicali profesau o doctring@lualist consecveiit postuland
existema a doi Dumnezei, unul bynunul rau, fiecare avand trinitategi lumea sa
proprie’?. Acest aspect este subliniat de doi autori medievali de Salvo Burci
Raniere Sacconi. Salvo Burcird a menipna care dintre grupuri, afidncate o
trinitate in cele doujrincipii, iar Raniere Sacconi specificlar & este vorba de
scoala lui Balasinanza. S.Manolache nu aduce, Tn schimb, nici un f&nderk
asupra acestei probleme, datgrjgrobabil, faptului & a preluat aceasinformaie
de la I.P.Culianu, aspect pe care il vom releva mai jos.

d) numirea imaculatei concéiptca dogni, atunci cand vorkge de
respectarea doctrinei romane d&re cathari (adi& in secolul XIV). Dogma
imaculatei conceji este de datrecend, 1954, si nu apane Evului Mediu.
Sarbitoarea, n sine, a fost consaérit sec. al XV-lea, pe cand catharii erau deja
exterminai. Probabil @ acest lucru i-a $pat autorului.

in ce private catharii modetasi principiile pe care se bazeazosmogonia,
autorul afirma ca distingia, [...], dintre Dumnezeui diavol, in aceast variantz de
catharism, nu este radiaal diavolul nu este o antitéza lui Dumnezeu, ci, mai
degrabg ca in bogomilism, un fel de demiurg infetforAici nu putem sa trecem
cu vederea cuvantuntitezi, care descrie, din punctul nostru de vedere, perfect
raportul dintre cele dou#ntititi, indiferent de curentul despre care vorbign.
aceast idee este preluadin |.P.Culianu.

Dincolo de aporturile deosebite ale larirlui S. Manolache la telegerea
din perspecti¥ teologi@ a curentelor dualiste, gnostige maniheice, capitolul
dedicat ereziei cathare este superficial tratat. Bibliografia pe care ostelose
autorul este secundariar notele critice sunt adesea imprecise. Este o lucrare care
nu aduce nimic nou Tn ce prife cercetrile de pag atunci ale ereziei cathare, ci mai
mult, datori&i exprimarii alambicate, chiar ambigue, trebuie &itu maxina atenie.

Lucr ari din domeniul Istoriei si Filosofiei Religiilor

in acest vast domeniu avem celipurei autori romani care se ocupa
problema catharilor: Gheorghe aditescu, Mircea Eliadsi I.P. Culianu, cei din
urma autori scriind in englézsi francea.

In domeniul istoriei filosofiei am disit un singur autor care a scris direct
in limba roméanasi anume, pe Gheorghe aduescu, cuEreziile Evului Mediu
crestin, apauta in 1974.

Larousse, Grand Atlassd. Hammond-Larousse, deuxiéme éditon, Paris, 1994, pp. 7RHE5;
Times Atlas of the World, concise edition, Sev&idlition, Times Books, London, 1995, pp. 90-94.
12 Stelian MANOLACHE op. cit,p. 164.
13 |bidem, p. 163.

44



EREZIA CATHARA IN LITERATURA DE SPECIALITATE DIN ROMANIA. STUDIU ISTORICO-CRITIC

Lucrarea debuteazintr-o not anticretina, fiind scri@t intr-un ton, -
specific, probabil, perioadei — marxisto-leninist. Autorul se dedar primele pagini,
ca fiind un ateu, adept al ideti celigia esteopium pentru poporEl avertizea ca:
Cartea aceasta este o incercare de reconstituire a profilului ideologic al eregiiitor,

o istorie complet sau ndcar o schid de istorie complét®. Dar aceastnot nu-l poate
disculpa de niciuna din criticile pe care le veti intalni mai jos.

In urma lectutrii unei astfel de cerca#, eminamente antieclesiastieste
foarte greu % fii obiectiv. Autorul vede in erezie un fel de debarasare de
stereotipiile Bisericii care nu mai gia nimic din ceea ce e gti@. Folosind un
limbaj cliseistic, afirma urratoarele: [...]JUnitatea religioag mai este ameniai
si de reagia populaw fara de biserica oficial, care nu mai pgtrase nimic din
principiile crestinismului primitivV>. Cum adi@ nu mai patra nimic dinprincipiile
crestinismului primitiv?

Meritul incontestabil al ludrii lui Gh. Vladuescu, este clasificarea ereziei
cathare in grupa ereziilor cu caracter social care coincide cu clasificarile marilor
istorici occidentali, dar pana un punct. Un alt plus a reflexiei lui ddutescu este
pertinenta idee ddpcare nobilii care au luptat impotriva catharismului, nu au
luptat pentru a apa o ideefilosoficd, ci din interese nobiliaté Din nefericire
autorul mageaz, mult prea mult, pe ideea de erezie cu caracter social,
minimalizand factura sa religicasTotoda#, el duce la extrem maniheismul cu
care i-au catalogat autorii evului mediu pestiaeathari.

Cu privire la cosmogonia catharel afirma urmitoarele: deocamdat,
desigur, nu avem de-a face decét cu o cosmogonie la fel de fahsagtiept: ca
aceea din Geneza biblit. Mai departe aduce cateva vagjinlriri asupra celor
doua Principii care stau la baza Universului. Dup lag si se neleag ca toti
catharii credeau acalducru, autorul, dand impresia @ mai gsit o lucrarea ce I-a
mai luminat, aduceamuriri, destul de pr&ase, asupra celor dowfupuri, mai
importante, ale catharilogaratensii(moderaii) si albanezii(radicalii). Numai &
Vladutescu ne-a obinuit cu o alternare intre acadensic mediocru. El afirm
raspicat @& partida radical a catharilor,albanezit?, isi trag numele de la ogal
Albano, din nordul Italiei, #&ra a indica ricar o referintabibliografica care & ne
convingi de afirmaia lui. In plus noistim foarte bine & numele vine de la ogal
Albi, de aceea ei se numealbigeois, saualbigenzi. Culmea esteada p. 53
remar@ ca acatia se numeau albingenzi.

Sclav unei metodologii stAngace, autoriuia trebuie &i vedem plusurile,
darsi minusurile,si a cirui valoare ca filosof nu o putem contesta prin prisma unei
simple drtuli, Tn aceast lucrare dadovadade foarte mult subiectivisrsi de o

14 Gheorghe VIADUTESCU, Ereziile evului mediu cggin, col. Orizonturi, ed. Enciclopedicomari,
Bucursti, 1974, p. 5.

15 |bidem p. 30.

18 |bidem p. 60.

7 bidem,p. 61.

18 |bidem p. 63.
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stangcie \adita Tn folosirea izvoarelor. Oare, In ceasui putem vorbi despre
cathari, sau orice alt curent religios, cand la bibliografia nhagd&i semnaim o
carte de provenientgathas, Liber de duobus principiis, o folosim doar lacunar,
chiar irelevant, adesearf a indica locul de unde s-a citat?

Din nefericire, aceastucrare, scris de un autor ce cu timpul a devenit un
nume de prestigiu Tn Romania, recunoscut pentru éeiteegi studiile sale n
domeniul filozofiei medievale, este slakiairelevanti in contextul unei cercii
scrupuloase.

Mircea Eliadeabordea catharismul cum erasi de ateptat, in vasta sa
lucrare Istoria Credinelor si a ideilor religioasé®, apiruti pentru prima datla
Parissi tradugi Tn limba roméandn mai multe edii. Editia pe care o vom folosi noi
este cea publicatin 2000. Bineiteles @, ceea ce ne interesagze noi, in mod
deosebit, este o foarte raigarte din aceastvast lucrare. Capitolul numit
Bogomilii in Apus: Katharii desi nu se intinde decat pe céateva pagini, trateaz
problema destul de serios. El face o introducere in perioada secolului al Xl-lea,
amintind de prezeat ideilor maniheiste la grupul de la Orleangezarea in
geografia occidentaleste cea mai predigpana acum, el vorbind de Provence,
Languedocsi provinciile renane, ca despreste entititi teritoriale independente.
Asupra termenului cathakathar, cum apare in egi din 2000, aduce de asemenea
o lamurire pe care doar la autorii occidentali o m#sign, si anume & termenul se
impune Tn Occident, pentru desemnarea acestei erezii, abia . M&@Beste, de
asemenea, de patru episcopii in Provencé, insle danici numele nici sursa de
unde a preluat acedshformaie. Amintind de sinodutinut in 1167, la St. Felix,
fara a da numele exact al locatit, ci menionand doar £ e lang Toulouse,
afirmand urnitoarele:Cu aceast ocazie, episcopul bogomil din Constantinopol
izbutgte si converteas€ la dualismul radical grupurile din Lombardigi din
sudul Franei”’. Afirmatia lui nu este foarte predisi adewirati, dupicum vom
putea vedea in paginile care urnmed2 idee are, i menirea de a atrage afien
S-ar putea spuneiddealul katharului era dispatie umanitiii prin sinucideresi prin
refuzul de a avea copiigci katharii preferau dgsitoriei desfrauf®. Din nefericire
nu avem originalul pentru a confrunta cu traducerea, dar in cazul In care autorul
afirma acest lucru, care in parte este foarte ade¢yvinseamn#i a ficut abstratie
de cirtile catharesi a luat in considerare doar procesele inchizitoriale. Fapeiaticii
preferau &satoriei desfraul denéto proast intelegere a encratismului cathar, a
moralei exagerate a acestora, care intrdrddstestau, la fel ca maniheigsitoria,
dar nu promovau desfraul, celtpunu aripile cathare importangecunoscute mai
bine in istorie.

19 Mircea ELIADE, Istoria credinelor si a ideilor religioase,trad.si postfaa de Cezar Baltag, Ed.
Univers Enciclopedic, Bucugi, 2000, p. 584.

2% |pidem.

2 bidem

22 |bidem
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Autorul face amintirgi de ritualul de intrare In catharisognvenzape care il
explici foarte pe scurt, urmand ca despensolamentum,asofere mai multe
informatii incomplete. Este primul care face o disecare a taimesolamentumulyi
descriind modul Tn care aceasta se practica, la ce sgreesetape parcurgea cel
caruia urma 8 i se administreze aceadihini. Aminteste, de asemenea, despre
ierarhia cathar, despre care sgiu foarte ptine si despre cauzele care au sprijinit
atat de mult dezvoltarea catharismtilui

Cruciada impotriva Albigenzilor e considerade cétre autor ca fiind
singura victorioas dintre toate cele purtate de Occident, iar Inghizste deplais
Concluzia lui este & aceast cruciadi este una dintre paginile negre din istoria
Bisericii Apusene, dar Catolicismul a avut motivele lui, la acéasdio sugnéz“.

Dincolo de valoarea extraordifiaa luckrii, abordarea lui M. Eliadeamane
una cu caracter generglcu un profil preponderent istorico-filosofic. Trebuie, de
asemenea, obsengtminusul abordrii ereziei cathare, prin prisma unei bibliografii
care se reduce la Steven RuncinggArno Burst, @rti foarte populare in anii '70,
dar care nu mai sunt atat de emblematice in studiul istoriei &i#. dstbuie & nu
uitam totug ca volumul al Ill-lea al originalului francez este tiaabia Tn 1983.

I.P. Culianu se ocupde subiectul cathar in cel tpudouadintre lucérile
lui, prima scrid in engle, iar cea de-a doua in frandeg traduse dupal990 n
limba romad. Este vorba despre Arborele gnozei. Mitologia gniosticla cratinismul
timpuriu la nihilismul moderft si Gnozele dualiste ale Occidentdfui

Consideim ci, trebuie § stim, Tnci de la Tnceput, unde pkam scrierile lui
I.P. Culianu. Erudit de factaristorico-filosofic, Culianu suprinde problema
catharismului dintr-o perspeciiVfilosofica, sau mai bine zis istorico-filosofic
Chiar daé autorul trateax catharismul din perspectiva unui istoric al religiilor, a
unui filosof si nu a unui teolog, o face intr-o marsiatestul de coregt Dat fiind
faptul & cele doualucrari ale sale com, in principiu, acelea idei si aceleai
informatii, in cele care urmeazdoar atunci cand vom inregistra difeeemajore
cu privire la cele douducrari vom insista separandu-le, in rest, vom vorbi ca
despre un tot unitar.

Premisele de la care Culianu a pornit in elaborarea acestui studiu, inserat in
cele dod lucrari amintite, sunt urritoarele: catharismul moderat nu este altceva
decéat un pseudodualism sau un bogomilism occidentajizaftharismul radical
nu este altceva decat un origenisnorugleformat. In ce #sum a convis prin
argumentele salémane de azut.

23 |bidem p. 585.

%4 |bidem p. 586.

%5 |]on P. CULIANU, Arborele gnozei. Mitologia gnosticde la crgtinismul timpuriu la nihilismul
modern,edtia a Il-a, trad. de Corina Popescu, Ed. Polirosi, 2D05.

% |dem,Gnozele dualiste ale Occidentuleiitia a l-a, trad. de Tereza Culianu-Petrescu, pgistfa
H.-R.Patapievici, Ed.Polirom, §a 2002.
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Capitolele al IX-lea, dinArborele gnozeirespectiv al X-lea dinGnozele
dualiste ale Occidentulucarora le este dedicat subiectul cathar sunéitite pe mai
multe subcapitole, fiecare gorénd una sau mai multe idei importanteDtui forme
de catharism 2. Pseudoduajtii; 3. Catharii radicali; 4. Origenismsi catharism
radical; 5. Catharismulprovensatlin secolulal XIV-lea; 6. Dualismulcathar’.

in prima parte autorul face aezare in epds si inceard o descriere a
apartiei ereziei, chiar dacputin confuz, meritorie prin izvoarele pe care le aduce
ca supoff. Sigur @, interesul lui, nu este de a ne oferi o istorie a catharilor. Cum
el nsyi afirma: preocupa# de structui si sistem, lucrarea noasirnu poate
starui asupra ipotezelor vagi, romantice, menitesgoati la luming interagiunile
dintre dualismyi societate, ci de a demonstra premisa de la care gteracrarea
n sine, aceeadctoate aceste dualismg &u o tulping comurf.

O buna parte din abordare o ocupsarturiile izvoarelor medievale. Se
incepe cuManifestatio haeresis catharorum lui Bonacursus, continuandu-se cu
De haeresi catharorum in Lombardia, Supra Stellai Salvo Burci din PiacenZa
Brevis summula contra herrores notatos hereticorum, asupesacatrage ateia
pentru a fi cercetatcu disceramant; Summa de catharis et pauperibus de Lugduno, a
lui Raniero Sacconii Tractus de hereticia lui Anselm din Alexandrid. Ideea pe
care I.P.Culianu inceatr® si-o argumenteze prin folosirea acestor izvoare, dste ¢
in Catharism au existat cel tpu doua fagiuni: moderai si radicalii. Din acest
punct de vedere nu exishicio Tndoiali. Au fost ei pseudoduati respectiv
origenkti asa cum afirnd autorul?

Studiul de faa da foarte multe detalii asupra acestor eretici, detalii
argumentate Tn mare parte din izvoarele secundaidieaf fi folosit, ind, vreun
proces inchizitorial. In ce priyee raportarea autorului lairtle considerate cathare,
Liber de duobus principiisi Interrogatio lohanis,este una destul de limitat
Autorul da uneori impresiaZocolete anumite citate pentrusaputea argumenta
teza proprie. Concluziile sale in ce pgiteecatharii modetasunt a:

- aveau o eticbogomik;

- doctrina lor deriva direct din Interrogatio lohannis

- realismul hristologic a lui Desiderius Tnlocgtee fantazismul lui Nazarie;

- acatia au adoptat fie doctrina preexisteirfie cea a traducianismufi

27 Acestea sunt titlurile pe care le vorisgin Arborele gnozeiln Gnozele dualiste ale Occidentului
diferentele vor fi doar de traducere, gontul fiind aproape identic: IDoui forme de catharism;
2. Catharii pseudoduatti; 3. Catharii radicali; 4. Origenismsi catharism radical 5. Catharismul
occitan in secolul al XIV-le@. Dualismul cathar

28 |on P.CULIANU, Arborele gnozei..p. 297.

29 |bidem

30 Ibidem,p. 298.

3 |bidem p. 300.

32 |dem,Gnozele dualiste..p. 270; IdemArborele gnozei. p. 305.
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Aceast prima segiune este destul de complekd ce privgte folosirea
surselor medievale. Abordarea este una academuacateva excejptcare constau
n opinii personaleasace sau pe alocuri note critice nerelevante.

Catharii radicali sau,sa cum fii place autoruluiad numeasg, catharii
dualisti radicali, constituie o a doua parte a abaiidsale. § aici, izvoarele folosite
de Culianu suntakate § vorbeasg. Salvo Burci, Moneta da CremogaRaniere
Sacconi sunt cei care ocufextul lui Culianu®®.

Seciunea dedicat catharismului radical este destifydn principal, pentru a
clarifica, din punctul de vedere al autorului, anumite aspecte, care vor fi explicate Tn
segiunea Origenismigatharism radical. Ideea pe care a2 autorul este aceea
ci, catharismul radical este devia unui origenism gor colorat de maniheisth

Tn Origenismsi catharism radicalautorul Thceagcsi demonstrezeicereticii
din Desenzzano nu sunt altceva decat o reinviere a etilgerdin secolele V-,
Izvoarele la care acesta apefeamnt Epifaniu de Salmina, Teofil al Alexandrigi
leronim. Leg@tura pe care o face intre origghki cathari poate fi pusdin start la
indoila, dac e $ ne rapoftm la aceste persondlit Epifaniu de Salamina, recunoscut
pentru al 8u Panarion, este montat Tmpotriva lui Origen d@teecTeofil al Alexandriei,
varsta la care scrie fiind una naigataar leronim, din simpatizant al lui Origen ajunge
un acuzator recunoscut, la presiunile lui Teofil. Sigurtaate aceste condaénn
trebuie dzute Tn contextul secolelor RY V. Sa nu uiim @, cel care le-a luat ararea,
Sfantul loan Hrisostomul, a fost condamnat tocmai de Tgdfilita imperial. Nu cred
ca trebuie 8§ ne hazar@im si sa spunem & intre origeniti si cathari exist sigur o
legatura, pe care nu o putem demonstra. Prin agedsingie autorul defseste sfera
diacronismului in care el afifirti se situeaisi intra intr-o sfel a structuralismului.

Ca o concluzie la cele dodacrari ale lui I.P. Culianu, luéri de o
importana extraordinat in filosofie si istoria credinglor si a ideilor religioase,
putem spune & autorul §i construigte Tntreaga lucrarea pe o logicare &-i
serveast in argumentarea paigi sale intiale. Pentru autor,sa cum o afirm in
partea introducti®, catharismul consistin douasisteme doctrinarainul nu este
altceva decéat bogomilismul clasic — @delt — o transformare a origenismului din
secolul al IV-le®d’. Concluzia ar fi urritoarea:catharismul moderat nu este decat
un pur bogomilism, antrenat intr-un proces de amestec cu doctrina ,radicalilor”,
a airei proveniemi este complet difewit’.

33 Ibidem,pp. 272-276.

34 lbidem,p. 276.

35 Ibidem p. 320.

36 |dem,Arborele gnozei., p. 13.
%" |dem,Gnozele., p. 271.
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Concluzii

Dupi cum am putut observa, literatura de specialitate din Romaniaeai ¢
autori sunt romani, cel go pe aceasttena a ereziei medievale, a catharismului este
destul de &aci. Abordarea estei¢uti in fungie de interesi de perioada in care au
activat autorii. Excluzand abdirile lui Mircea Eliadesi a lui I.P. Culianu, care denu
lamuresc decat o parte din problema catsant de o valoare incontestabitelelalte
lasa mult loc pentru interpréti. Se pare £ nicio lucrare romaneasau are ca teinde
dezvoltare erezia cattiaiar abordrile sunt doar secvéale.

Dupi cum o precizamgi in introducere prin analizarea acestor dvicnu
avem pretema de a fi epuizat literatura de specialitate din Romania, thgpa
toate cercétile intreprinse, credemagcam surpins cea mai bupé@rte a luctrilor
publicate § destinate unei mase largi de cititori.

Ca o ultini observae, trebuie memonat faptul @ abordarea acestor
lucrari ne ofed un plus de motivgée in demersul pe care l-am intreprins ctivea
ani in urna, acela de a scrie o tede doctorat pe problema ereziei mediewale
mai precis a catharismului. Intr-un viitor studiu vom aborda modul in care se
reflecti erezia catharin izvoarele principalel secundare.
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SINODUL V ECUMENIC $ | ORIGENISMUL *
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ABSTRACT. The 5th Ecumenical Synod and the Origenism. Between the 8 of

May and the %' of June, 553, the"5SEcumenical Synod took place in the capital of

the Byzantine Empire. Although the original purpose of the synod was the matter
of the Three chaptersthe conclusions toucheskveral other theological points.

The conclusions of the decisions were formulated briefly in 15 statements under
the form of anathematisms. In the™anathematism, together with the heretics
condemned in the first four synods, Origen’s name is mentioned. The presence of
his name here contributed to the setting of three hypotheses concerning Origen’s
condemnation during thé"&cumenical Synod:

1. The 8 Ecumenical Synod gathered to analyze the situation concerning
origenism and condemned it together with Origen himself during some sessions
for which the documents were lost.

2. The %' Ecumenical Synod gathered to analyze the matter of the Three
Chapters and not that of Origenism. The bishops taking part if"tEedmenical
Synod studied the case of Origen during some preliminary sessions, before the
official opening of the synod.

3. The 8 Ecumenical Synod was not concerned with the Origenism, and its
name within the mentioned anathematism was just an interpolation.

Keywords: Origen, Origenism, the"5Ecumenical Synod, Justinian, Constantinople |1

Preliminarii

Secolele 1Vsi V au fost marcate de disputele care au avut loc la coapa
dintre ele provocate de scrierile lui OrigefRezultatele acestor dispute au fost

! Referat su@ut in cadrul cursurilor de doctorat la Facultatea de Teologie Oitedoriversiltii ,Babes-
Bolyai”, Cluj-Napoca, sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. loan-Vasile Leb, cgrdad avizul pentru
publicare.

2 A trait intre anii 185/186-254/255. Mia lui Origen o gsim descris de Eusebiu de Cezareea in
cartea a Vl-a diristoria Bisericeas¢. Vezi textul in Eusébe de CésarBiéstoire Ecclésiastiquéd/I,
in Eusébe de Césarédistoire EcclésiastiquelLivre V-VIII, texte grec. Traduction et notes par
Gustave Bardy, in ,Sources Chrétiennes”, no. 41, Paris, 1955, pp. 8&d68&biou tou Pamfilou,
EkklIhsiastikhj Istoriaj V|, in Jacques Paul Mign®atrologise Cursus Completuseries
greeca [=PG] XX, Paris, 1857, col. 519-636C, in limba rari&rsebiu de Cezaredstoria Bisericeasé
VI, in Eusebiu de Cezareesgrieri partea intai. Istoria Bisericeag&cMartirii din Palesting traducere,
studiu, notesi comentarii de Pr. Prof. T. Bodogae, Th caéegParinti si Scriitori Bisericati”, vol. 13,
Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Buatirel997, pp. 224-270.
Alte informgii gasim la leronim,De viris illustribus(liber ad Dextrum Preetorio PraefectiirblV, in
Jacques Paul MignPatrologise Cursus CompletuSeries Prima, [=PL], tomus XXIII, col. 663B-667D
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desfacerea unei bune prietegiiinlocuirea ei cu o continupolemia (leronim de
Stridon si Rufin de Aquileea), certursi persectii in pustiul Nitriei (Teofil al
Alexandrieisi Fratii Lungi), precumsi prilejul pentru depunerea Sfantului loan
Gura de Aur in 403.

(latina) / 664B-668A (greaq leronim, XXXIIl. Ad Pavlamin Saint Jéromé.ettres texte établi et traduit

par Jérdme Labourt, Société d’Edition «Les Belles Lettres», tome I, Paris, 1951, ppi 88Hdtie:
Photii Constantinopolitani Patriarchi&yriobiblon sive Bibliothecacodicii CXVII-CXVIII, ih PG CllI,
Parisiis, 1900, col. 394AB-400A. Despre Origen au scris monografii: Pamfil prezbApnlbgia
Pamphili Martyris Pro Origenepastrati fragmentar in PG XVII, 1857, col. 541-616; Petri Danielis
Huetii, Origeniang Th PG XVII, 1857, col. 633-1284; E. Frepp@ékigene ed. Il, Paris, 1875, 2 vol.; F.
Prat,Origene le théologien et 'exéggtearis, 1907E. de FayeQrigéne sa vie son cevresa pensée
Paris, 1923-1928, 2 vol.; G. Bardyrigene Paris, 1931; J. Daniélo@rigéne Paris, 1948; P. Nautin,
Origene sa vie et son cevrParis, Beauchesne, 1977; Henri Crou2eljen translated by A.S.Worral,
Harper & Row, Publisers, San Francisco, 1989; Henri CroGziglen personajul — exegetul — omul
duhovnicesc — teologutraducere Cristian Pop, studii Gilles DorisalCristian Bidilita, prefaa diac.

loan 1. la jr., Editura Deisis, Sibiu, 1998 articole: Basilio SteidlePatrologia seu Historia antiquse
Litteraturse Ecclesiasticee, Herder & Co., Friburgi Brisgoviee, 1937, 41-48, Prof. Dr. Stylianos
G. Papadopoulo®atrologie vol. I. Introducere Secolele llsi I, traducere de Lector dr. Adrian
Marinescu, Editura Bizantin Bucurati, 2006, pp. 373-401; G. Bard@rigéne in ,Dictionnaire de
Théologie Catholique” [=DTC], Paris, 1931, tom. XI, fascicule XCV-XCVI, col. 1489-1565; Henri
Crouzel, Origéne Tn ,Dictionnaire de Spiritualité Ascétique et Mystique, Doctrine et Histoire”
[ =DSAM], fondé par M. Viller, F. Cavallera, J. De Guibert, S. J., continué par A. Rayez, A. Derville,
A. Solignac, S. J., & Co. tom. Xl, fascicules LXXIV-LXXV, Beauchesne, Paris, 1982, col. 933-961;
Anthony Meredith,Origen, in ,The Study of Spirituality”, edited by Cheslyn Jones, Geoffrey
Wainwright, Edward Yarnold, S.J., SPCK, London, 1986, pag. 115-118; Willams ROGnganes
Origenismusin ,Theologische Realenzyklopadie/ol. XXV, Walter de Gruyter, Berlin, New-York,
1995, pag. 397-420; J. Tixeroftrigéne et les controverses sur l'origénispictionnaire Pratique des
connaissances religieuses”, J. Bricot, Paris, 1927, tom. V, col. 157-164; GORgénismein DTC,

tom. XI, fascicule XCV-XCVI, col. 1565-1588. in limba ron&amintim: O. Muscelean@rigen, viara

si doctrina lui Tez de licend, Bucurati, 1896; Nicolae, Cornean@rigen si Celsus. Confruntarea
crestinismului cu @ganismul Ed. Anastasia, Bucutte 1999; George Celsi§andirea crgtin-filosofici

a lui Origen in De Pricipiissi urmarile ei pani la jumitatea secolului al VI-legEditura Limes, Cluj-
Napoca, 2002; H. Rovea Interpretarea Scripturei dupOrigen Ramnicu Valcea, 1929, 69 p.; Preot
Prof. Dr. loan, G. ComarRatrologie vol. Il, Editura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuig 1985, pp. 292-378 studiile: Teodor M. PopescDenaturarea istoriei lui
Origen 1n revista ,Biserica OrtodaxRoméan”, seria Il, anul XLIV (1926) nr. 5 (542), mai 1926, pp.
246-254; nr. 10 (547), octombrie 1926, pp. 580-586; nr. 7 (544), iulie 1926, pp. 378-383; nr. 11 (548),
noiembrie 1926, pp. 631-635; nr. 12 (549), decembrie 1926, pp. 7X0Pt®r. Isidor TodorarPoate

fi considerat Origen eretic?n revista ,Mitropolia Ardealului”, anul IV (1959), nr. 7-8, pag. 540-547,;
www.origenes.de, 24 august 2007; F. Roaigen and Origenismtranscribed by Anthony A. Killeen,
http:/mww.newadvent.org/cathen/11306b.htm, 25 iunie 2007; Edward Niyggenof Alexandria (185-254
A.D.), http:/Mmww.iep.utm.edu/o/origen.htm, 25 iunie 2007; *®figen http://en.wikipedia.org/wiki/Origen,

25 junie 2007; *** Origen http:/Aww.1911encyclopedia.org/Origen, 25 iunie 2007; *®figen
http://www.earlychurch.org.uk/origen.php, 25 iunie 2007. Din literaturaa cGopinim: Aziz S. Atiya,
Origen’s Writingsin ,, The Coptic Encyclopedia’Aziz S. Atiya editor in chief, Macmillan Publishing
Company, New-York, Toronto, Oxford, Singapore, Sydney, 1991, vol. VI, pag. 1852-1855idtgemist
Controversiesin CE, VI, pag. 1855-1856; Khalil S.J. Sarfirigen in the Copto-Arabic Traditioin CE,

VI, pag. 1851-1852; R. P. C. Hans@rjgen. General Historyin CE, VI, pag. 1846-1851; ***Qrigen

and Origenismhttp://mwww.copticchurch.net/topics/patrology/schoolofalex2/chapter04.html, 25 iunie 2007.
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Dupi evenimentele din primul deceniu al secolului al V-lea numele lui Origen
si opera sa — distrdgn cea mai mare parte in cadrul persidou origenistilor din
timpul lui Teofil al Alexandriei — parasfie lasate Tn umbdrsi sortite uitrii.

Vreme de 100 de ani Origen a fost amintit sporaidiombzut n scris, —
dupa marturiile existente —, doar de episcopul Antipater de Basfeesta a luat
atitudinesi impotriva celor ce urmau intru totul scrierilor lui Origénu se despieau
de erorile cuprinse 1n acestea. In acest context, Episcopul Antipater de Bostra nu a
primit c&iva calugari din jurul Cezareei lui Filip, pentruacsusineau erorile lui
Origen § a atras ateia asupra pericoluluiatugarilor origenkti scriind cirti polemicé
impotriva origenstilor.

Papa Leon cel Matewu a ezitat % zici despre Origenica fost pe drept
condamnat datotitdoctrinei sale cu privire la preexistansufletelor, iar Hefele
relateaZ: ,un sinod roman in 496, sub Gelasie, il blama pe Eusebiu de a fi scris, cu
Pamfil, o Apologie a lui Origenadaigand totodat ci puteau citi ird pericol mai
multe cirti ale Tnvatatorului”®.

Dupi moartea lui Nonnlin februarie 547ura a imprtit calugarii origenisti
n isocriti® si In protocristi*® sau tetraedi.

3 Antipater, episcop al Bostrei, in Arabia, in secolul V, cf. PG LXXXV, Paris, 1864, col. 1756. Fragmente

din omiliile lui Antipater de Bostra segtreaZ in PG LXXXV: Antipatri Episcopi Bostruntiomilige In

Sanctum Joannem Baptistaet in silentium Zachariget in Salutationem Deiparseol. 1763-1775D;

In Sanctissimae Deiparee Annuntiationeml. 1775D-1791C iar din polemica contra origglur si

a apolinagtilor se pistreaz tot in PG LXXXV: FRAGMENTA ANTIPATRI episcopi Bostree

Contradictiones in Eusebium episcopum Caesareae pro Origenis defessiaome primus. .col. 1791C-

1794D; Ex sermone in mulierem quaefluxum sanguinis passa est..1794D;Ex disputationibus

adversus Origenentol. 1794D-1795BEXx dissertatione in crucemol. 1795B-CEX tractatu adversus

Apollinarium col. 1795C-D. Scrierile lui Antipater de Bostra impotriva lui Origen vor fi folosite de

antiorigengti secolului al VI-lea ca arérimpotriva origentilor, se pare cu succes.

Opera lui cea mai celebr fostAntirrhsij contra Pamphili apologiam pro Origenése atribuiesi

To suggramma tou en agioij episkopou Bostrwn Antipatrou, to kata twn Wrigevouj

dogmatwn ep” ekklhsiaj anaginwskesqai pareskeuasen, cf. PG LXXXV, col. 1756.

sUnde quod in Origene merito damnatus est, qui animarum, antequam corporibus insererentur...”,

S. Leon,Epistola XXXV Ad Julianum episcopum Coengadh Julianum episcopum de damnatione

haeresis Eutychiarjadll, in PL LIV, col. 807C.

Joseph Charles Hefeldjstoire des conciledapres les documentes originatom 11, part. 2 [=Hefele,

Histoire des concilel/2], Letouzey et Ané, Editeurs, Paris, 1908, p. 1175.

Cilugar origenist care a jucat un rol important in de@asa controversei origeniste din secolul VI este

primit in Lavra noé in 514 sau 515.

8 H. CrouzelQOrigene in DSAM, col. 957-958.

Chiril de Schytopolis care ne face cunoscute aceste deninminadaug ci ele serveau la a stabili

demarcarea intre cele dodoctrine (Principalul izvor al controverselor origeniste al secolului al VI-lea

esteViara Sfantului SavgB/OS TOU OSIOU PATROS HMWN SABA] a lui Chiril de Schytopolis,

editati de Eduard Schwartz, Kyrillos von Skythopolisin Texte und Untersuchungen zur Geschichte

der Altchristlichen Literatur, J. C. Hinrichs Verlang, Leipzig, 1939, pp. 85-200 [in continuare trimiterile

se vor face la aceastdiie, pentru care vom folosi abrevier¢&8$ aici p. 197). Termenubocristi,

desemna pe cei care profesalincapocatastdzamenilor deveneau egali cu Hristasoi tw Xristw.

Acest rsionament pare sprijinit pe un fundament serios: istoricul Evagrie, intiradégaz un cuvant

al lui Teodor Askisdas exprimand acgadee (Evagrii Scholastici Epiphaniensis et ex Praefectis,
53
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In vara anului 552, protogtii au renunat la preexisteat sufletelor, s-au
unit cu ortodogii * si au ficut front comun Tmpotriva isogtilor. Apoi l-au trimis
in grabape unul dintre ai lor, numit Isidor, cu noul staaéMarii Lavre, Conon, la
Constantinopol, pentru a prezenta o scrisoare fiaylii Tmpotriva isockitilor si
pentru a cere protga imperiak Impotriva intrigilor adversarilor 6. Panicand
au sosit la Constantinopol patriarhul Petru al lerusalimului a thuBprijiniti
puternic de Teodor Askisdas, isatifiau pus ca succesor, pe Macarie, care le era
favorabil. Aceasi alegere a provocat tulldnr la lerusalim. Fiind informat de
aceste evenimente, lustinian a fost foarte iritat impotriva lui Teodor Askisdas
origenkitilor; el a ordonat Triturarea lui Macarigi instalarea in locula a unui
episcop ortodoX. Stargeul Conon a profitat de ostilitatea Tnrpsiului® Tmpotriva
lui Teodor Askisdasi a origengtilor, pentru a prezenta un memoriu ,,descoperind
toate nedregitile lor”"’.

Un act important in telegerea legurii sinodului V ecumenic cu origenismul
esteScrisoarea impeatului lustinian eitre sfantul Sinod, cu privire la Origegn la
partizanii lui.

Ecclesiasticae Historigh/, XXXVIII, PG LXXXVI, col. 2779 sq [=Evagrie,Ecclesiasticae Historige

si Chiril de Schytopolis atribuie aceastoctrira multor origengti: legousin oti Isoi ginomega
tou Xristou en t$ apokatastasei. (Vita Cyriaci Tn Acta sanctorumseptemb., t. VIII, p. 153),
cf. G. Fritz,art. cit, col. 1579. O expligie aserdnatoare intalnim la H. Crouzel: ,dar la moartea lui
Nonnos (547) origestii palestinieni se Tmpart in dayartide: modetté vedeau T Hristos omul prima
creatudi (de unde numele de Protatji ceilali faceau din Hristos o ,inteligeil’ egak cu altele (de
unde numele de Isogti), a cGrui superioritate provizorie g@mea Tn faptul & el nu a pcatuit, dar in final
toate inteligetele vor fi egale cu el intr-o heriagkconstitud”, cf. H. Crouzel Origéne in DSAM, col.
957 vezisi www.origenes.de/geschichte/11-lustinian.htm, 24 august 2007.

10 Explicaia termenului protociti sau tetraedi este mai dificii. Fr. Diekamp,Die origenistischen
Streitigkeiten im sechsten Jahrhundert und das fiinfte allgemeine,Gimasiter i, W, 1899, p. 60 sq ne
da o interpretare care pare mai plauzib@and protocitii sau tetraedii s-au unit cu ortodatimpotriva
isocritilor, ei abjusi doctrina preexisteni, farda si faca meniune la apocatastazVSS p. 197)
protoctriti nu admiteau deci, ca isogtii, egalitatea tuturor oamenilor cu Hristos in apocatastadaci
este ga, ei nu trebuiauasinvee egalitatea iinla a tuturor fiinelor spirituale, astfel felesnouj-ul lui
Hristos, pe care origetii extremi 1l profesau,s@ cum vedem noi. Cum ei erau partizanii preexisten
sufletelorsi cum eitineau la preexistea sufletului lui Hristos, ei trebuiad-sconsidere ca primyl mai
excelent ca creaturilgrwton ktisma, de unde protodfii; si acesta era singurubmia 1i atribuiau
unirea cu Dumnezeu Logosul in restaugare! tuturor sufletelor, curi€eau isockitii. Cei care initau
astfel unirea sufletului lui Hristos cu Dumnezeu Logosul in restaurare, adversarii lor le-au putut obiecta
ci ei largesctriaj [treimea] ficAnd otetraj [patrime] de unde numele de tetragdif. G. Fritz,art.
cit., col. 1579 vezii www.origenes.de/geschichte/11-lustinian.htm, 24 august 2007.

1vSSpp. 193-198, G. Fritart. cit., col. 1579.

12 \www.origenes.de/geschichte/11-lustinian.htm, 24 august 2007.

137n septembrie 55/SS p. 198.

41n octombrie 552, cf. www.origenes.de/geschichte/11-lustinian.htm, 24 august 2007.

15 Eustochie.

16 G. Fritz,art. cit, col. 1579.

17vSSp. 198, G. Fritzart. cit,, col. 1580.
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Scrisoared’, adresat participanior unui sinodul inut la Constantinopd,
urmeaz n Patrologia Greadmediat edictului. Formula de Tnceput a scrisorii este
aseninatoare cu inceputulratatului prea piosului Tmpdrat lustinian, trimis prea
sfindtului si prea fericitului arhiepiscop al fericitului oragi patriarh Mina, contra
lui Origen cel nelegiuiti a nepioaselor lui Tnazaturi, cu al Mdrturisirii dreptei
creding contra celor Trei capitof8 cu inceputulTratatului contra severienildt,
si cu Tnceputul Tratatului contra monofiidr %2

Motivul scrierii acesteia este faptu la lerusalim existau monahi care urmau
nelegiuirilor si ratacirilor lui Pitagora, Platosi Origen. Cofinutul scrisorii este doar
fragmentar legat de canutul Tratatului, chiar dag face referire la el, deoarece se
ocupamai mult cu influerele platonicesi pitagoreice din initatura respectivilor
monabhisi mai puin cu cele ale lui Origen. De aici putem obser¥aggenismul
condamnat acum nu se reéfeloar la Tnitatura lui Origen cki la influertele platonice
si pitagoreice ale Triaturilor calugarilor origeniti din secolul al Vi-lea.

Prin indemnul final: ,¥ Tndemnin pe voi, Prea Sfiitii, ca adund laolalta
s cititi cu grija expunerea ce Vi se facé, @ndamng fiecare din capitolele luji sa
le anatematizaimpreunacu nelegiuitul Origersi cu tof cei cari cuget sau vor
cugeti panila sfasit asemenea lucruf®, lustinian vrea &impuni condamnarea
tuturor punctelor prezentate mai sus, a lui Origentsituror origenitilor.

Strans legatde aceastscrisoare sunt cele 15 anatematisme. La o analiz
atenti in paralel a celor dauexte, obseram cu ugrinta aseninarea dintre ele.

Juxtapunerea celor dougxte demonstreazci scrisoarea lui lustinian
adresait Parintilor sinodului, nu se poate referi decét la cele cincisprezece anatematisme
descoperite de Lambeckarg Tndoiah, aici frapea doctrinele pe care scrisoarea
imperiak nu le menpneaa, dar in scrisoarea sa, lustinian declkr el nu vrea
descopere decat numai anumiteataturi origeniste {ha ek tw pollwn oliga

18 Cu titlul completScrisoarea fmgratului lustinian @itre sfantul Sinod, cu privire la Origes partizanii
lui. [Litterae lustiniani imperatori sad sanctam synodum C. P. de Origene et sectatoribus ejus
Gramma tou loustinianou proj thn agian sunodon peri Wrigenouj, kai twn omofronwn
autou] Textul ei se gsate In PG LXXXVI, 1, col. 989-993, PL LXIX, col. 221-22§ Joannes
Dominicus Mansi, inSacrorum conciliorum nova et amplissima collectalitio novissima, [in
continuare = Mansi, SOC], tomus nonus, Paris&Leipzig, 1901, col. 536-537.

190 noti Tn PG LXXXVI, col. 989 suine & sub Mina in 543. Problema esteiidgschis. Pirerile sunt
Tmpartite intre sinodul din 548 cel din 553. Fr. Diekamp, dirse ¢ este adresatarintilor sinodului
din 553, constityi Tn sunodoj endhmousa, Tnainte de deschiderea sinodului ecumenic la 5 maisideci
cele 15 anatematisme ar fi opera acgl@iaod, cf. Diekampop. cit, pp. 82-98, apud G. Fritart. cit.,
col. 1581-1585, iar Hefele este degre @ apatine sinodului din 543, cf. Hefelélistoire des conciles
1I/2, col. 1187-1196. Manuscrisul de la Viena descoperit de Petru Lambeck Thcepe cu #tatarerm
twn agiwn rce [165] paterwn thj en Kwnstantinoupolei agiaj pempthj sunodou kanones,
prin care atribuitedfa dificultate sinodului V ecumenic.

20pG LXXXVI, I, col. 993.

ZLpG LXXXVI, 1, col. 1097.

2 PG LXXXVI, 1, col. 1104.

PG LXXXVI, I, col. 994.
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mnhmoneuswmwn) si, la sfasit, 1i trimite pe Rrinti la impreunaamintirea scrisorii
sale, In care le cerea sondamne toate propdide care le cotine®”.

Putem § admitem cu Diekamp faptulacParinti au completat ideile
scrisorii imperiale prin indigéle scoase din memoriul care era imprewo ea.
Este de asemenea demn de remartatiisoareai anatematismele citate mai sus
vizau nu atat pe Origen, cat mai cu seamugarii origenisti din Palestina. Vedem
la Tnceputul scrisorigi frecventa repefie a expresiei ,ei zic”, pentru a introduce
erorile lor. Este evident de asemena&eale cincisprezece anatematisme nu puteau
fi lansate de edictul lui lustinian din 543. Ele dau o doctnmit mai complet si
ne fac cunoscéato concepe a lumii foarte particuldr unitatea tuturor spiritelor,
intelegand prin aceasta pe cel al lui Hrist@slecea sprititelor cu unica exaepa
spiritului lui Hristos, expieres reintoarcerea finala tuturor la unitate in apocatastaz

In sprijinul tezei lui Diekamp poate fi adus #nan argument de ordin
logic: Tratatul Tmpdatului lustinian avea propriile lui 10 anatematisrsieera
nefiresc ca imediatasurmeze alte 15 anatematisme, cu twitmult mai nuargt
decéat acestea. Dadn cele 10 anatematisme cuprinse in cea de-a treia parte a
Tratatului erorile sunt strict cgine cu izvorul in Tn#taturile eline, arienesi
maniheice, iar cel vizat este strict Origen, in cele 15 anatematisme erorile sunt de
proveniema filosofica si alaturi de Origen sunt vizaPlatonsi Pitagora.

Suntem deci In drepisadmitem & aceste anatematisme sunt lansate ca
propoziii, kefalaia, prin care lustinian cere condamnarea, lasgtarscrisorii
adresate ®intilor sinodului reunit la Constantinopol in 583

Sinodul V ecumenic (553)

Sinodul V ecumenic a fost convocat d#re lustinian Tn luna august 552
n problema stri¢ta celorTrei Capitolé’. Succesorul lui Mina, Eutihie, a prezentat
in 6 ianuarie 553 o #nturisire de credita si i-a cerut clarificarea polemicii cu
privire la celeTrei Capitole intr-un sinod ecumenic, iar papa, intr-o scrisoare din
8 ianuarie 553, a fost de acBtdDatoriti neinelegerilor dintre papsi imparat cu
privire la locul desfsuririi sinodului, pap& refuzi participarea la sind8

>4 G. Fritz,art. cit, col. 1585.

*® |bidem

*% |bidem

27 \nww.origenes.de/geschichte/11-lustinian.htm, 24 august 2007T @el8apitolesunt: persoang opera
lui Teodor de Mopsuestia, unele scrieri ale lui Teodoret de Cir contra Sfantului Chiril al Alexgindriei
pentru aprarea lui Nestorigi scrisoarea Iui Ibas de Edesidre Maris Persul. Vezi o tratare a problemei
la Preot Vasile Gh. Sibiescimpdratul lustinian | si ereziile Tipografia ,Carpa’, P. Barbulescu,
Bucurati, 1938, pp. 103-133 [de aici ihainte pentru aédastare vom folosi abrevier&IE|.

28 \www.origenes.de/geschichte/11-lustinian.htm, 24 august 2007.

2 papa voiasaihi loc undeva in Italia sau Sicilia, deoarece #urepiscopilor orientali era mai masg,
daa nu avea loc in Occident, decizia asupra céter Capitolear fi fost impug de Gtre Tmgirat cu
sprijinul episcopilor orientali.

© www.origenes.de/geschichte/11-lustinian.htm, 24 august 2007.
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Polemicile origeniste din Palestina de la gfér anului 552, cer o nau
decizie, In ciuda edictului impotriva lui Origeresorigenismului din anul 543

Sinodul V ecumenic s-a deschis in ziua de 5 mai 553, la Constantinopol, n
secretariuraul Sfintei Sofii, sub prgedenia lui Eutihi€”. La deschiderea Sinodului
au fost prezem Apolinarie de la Alexandrfd, Domnus de Antiohid, trei
reprezentam@i patriarhului Eustochie de lerusafihsi alti 145 episcopi, intre care
numai 8 latini §ase la inceput). La inchiderea sinodului au semnaf.18®@jiliu,
invitat special, n-a voitasparticipe motivandae bolnav.

Sedintele sinodului

Sedinta inaugura a avut loc la 5 mai 583 In deschidere s-a citit scrisoarea
imperiali, de a@tre Teodor siletiarul®®, prin care lustinian a justificat convocarea
Sinodului, a recunoscut autoritatea celor patru Sinoade ecumenice antgriaare,
propus condamnarea ,celor Trei Capitole” astfel ingatusfie prejudiciat in nici
un fel autoritatea deciziilor sinodului de la Calcedon.

A doua zi, 6 mai, adva episcopi I-au cheamat pe Vigiliu la sinod, dar acesta a
refuzat. Invitgia a fost reinnodt in 7 mai, cand lustinian a trimis duMigiliu
oameni ai statuljudicesinsoiti de Teodor de Cezareea. Rezultatul a fost gicela

in 8 mai 558 a avut locsedina a doua in cadruliteia s-a prezentat
sinodului nemuumirea lui Vigiliu in legtura cu nunarul episcopilor, intenga de
egalitate intre nuéinul episcopilor latinisi greci (patru la patru), cererea destepta
alti episcopi latinigsi s-a reamintit sinodului héitea de neparticipare a lui Vigiliu.

In 9 mai 553 a avut loc cea de-a trggalint, in care episcopii adidut o
marturisire de creditd aproape identiccu cea a imjvatului din scrisoarea din 5 mai.
Prin easi-au exprimat atgmentul fga de episcopisi deciziile luate la primele
patru sinoade ecumenigefata de invtaturile paintilor Atanasie, Hilarie, Vasile,
Grigorie Teologul, Grigorie de Nyssa, Ambrozie, Teofil, loan Hrisostomul, Chiril,
Augustin, Proclu, Leoni ceilalti®’.

31 bidem

32 Eutihie 1, patriarhul Constantinopolului Tntre august 552-31 ianuarie 565 cand este depus.

33 Apolinarie, patriarh intre 551-570.

34 Domninus, patriarh Tntre 545-559.

35 Eustochie, patriarh intre decembrie 552-563/564.

%6 Joseph Charles Hefeldistoire des concilesi'aprés les documentes originaim IlI, part. 1 [=Hefele,
Histoire des concileBI/1], Letouzey et Ané, Editeurs, Paris, 1908, p. 68. Pe www.origenes.de/geschichte/11-
lustinian.htm, 24 august 2007 citim despre awhde 166 de senituri sub cele 14 canoane.

%7 Ibidem,pp. 77-81.

%8 Tn scrisoare imperiainu este amintit numele lui Origen, precum nici unul din origjesi se refex la
celeTrei Capitole A se vedea textul scrisorii lui lustinian adréssinodului cu ocazia deschiderii
acestuia in PL LXIX, col. 30-37, tradus fragmentar in Hefféilgtpire des concilesll/1, pp. 77-80.

39 Hefele Histoire des conciledll/1, pp. 81-.84.

% |bidem

57



NICOLAE-DRAGOS KEREKES

Dezbaterile asupra punctelor pentru care a fost convocat sinodul, au inceput
propriu-zis cusedina a patra care a avut loc Tn 12 sau 13 maf'583n cadrul
cireia s-a dezhiit cazul lui Teodor de MopsuedfiaAcum s-au citit 61 de pasaje,
din operele lui Teodor, suspectate de erezie: 12atitecimpotriva lui Apollinarie,
altele din comentariile la Evanghelia dupan, Luca, Matei, la Faptele Apostolilor, la
Epistola @tre Evrei, la Psalmi, la Prdfe din operele sal®espre intrupare, La
Botez, Despre crgie. Dezbaterea acestui punct a cupsingdinta a cincia din 17 mai
553, cand s-au citit 10 extrase din scrierile lui Chiril impotriva lui Teodori dou
extrase dinaspunsul lui Proclu al Armeniei, patru extrase din scrisorile lui Chiril,
un extras dintr-o scrisoare a lui Rabuitre Chiril si un extras dirlstoria Bisericii
a lui Hesichius al lerusalimului (sec. V — azi piefjlae corinea o nat prescurtat si
0 judecat aspd Tmpotriva lui Teodor. Urmeazapoi cele dodi edicte ale lui
Teodosie cel tamai douadeclarai ale lui Grigorie de Nyssa impotriva lui Teodor,
iar la sfasit trei extrase din Teodoret pentru @tarc punctele acuzate sunt ale lui
Teodor. Tot acum s-au discutat posibilitatea de a anatematiza un mort. S-au adus ca
marturii cazuri in care au fost condantinereticii dug moartea lor deatre Chiril
si Sextilian — episcop african, apoi acceptul lui Augustin Tatleg cu aceasta s-au
citat trei pasaje din opera lui. Tot astfel au fost cond#@ndio@a moarte, Valentin,
Marcion, Apollinarie, Teodor de Mopsuestia dére Rabula al Edesei antipapa
Dioscor de gtre biserica romanaAu mai fost tratate dou&crisori favorabile lui
Teodor ale lui Chiril al Alexandrigji loan Hrisostomul, pe care acest sinod le-a
con433iderat apocrife. Tot Tn cadrul acesgilinei s-a discutat cazul Teodoret de
Cyr™.

Cazul scrisorii lui Ibas de Emeséte Maris de Ardgir a fost discutat in
sedinta a @sea din 19 mai 533

§5edirt,a asaptea din 26 mai 553 s-a ocupat de ,cazul Vigiliu” sau ,dosarul
Vigiliu” .

Pentru a avea o privire obiectiasupra celei de-g@pteasedina a sinodului
V ecumenic, trebuie asprivim faptele in contextul desfurarii lor. Cele mai
importante evenimente legate de acest episcalg [-au precedat sunt trimiterea n
11 aprilie 548 deitre Vigiliu (papa al Romei) lui Mina a undudicatuni®, prin
care condamnsolemn celdrei capitolé’. Readiile impotrivaJudicaturmului vin
din mediul latin, astfel diaconii RusticsisSebastian Tmpredércu episcopul Facundus

“1 Ibidem pp. 84-85.

42 A se vedeai Epistola lui lustinian trimislui Cosma, episcopul Mopsuestiei, pentru a cerceta egisten
diptice a episcopului Teodor, lustiniaBpistola Cosmae Sanctissimo episcopi Mopsudstigt. LXIX,
col. 119-120.

43 Hefele,Histoire des concilesll/1, pp. 85-89.

“* Ibidem pp. 90-93.

> bidem pp. 101-104.

6 \/ezi Tn acest seribidem pp. 20-31.

47 Stan, Pr. Prof. Liviujmpdratul lustinian, Sinodul V Ecumeni¢i papalitatea in revista ,Studii
Teologice”, seria ll, anul V (1953), nr. 5-6, p. 354.
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de Hermiana l-au dezaprobat pe Vigiliu, iar Facundus a Bomiglefensione trium
capitulorum et concilii Chalcedonensis libri XII ad lustinianum Imperatdfain
Liber contra Mocianum ScholasticimVigiliu a excomunicat in anul 549 pe cei
doi diaconi, Rusticusi Sebastiani pe clericii care apau celeTrei capitole iar In
anul 550 un sinod din Cartagina al clerului latin I-a excomunicat pe Vigiliu.

Nemutumit de reatiile latinilor, Vigiliu a oktinut retrageredudicaturului in
15 august 550, dar lustinian i-a cerut, in schimb, '@m@nt scris pentru condamnarea
celor Trei capitole Vigiliu nu s-a mujumit cu atéfsi in ianuarie 552, din biserica
Sfanta Eufimia din Calcedon a publicat excomunicarea impotriva lui Mina.

Dupa convocarea sinodului V ecumenic d#re lustinian in luna august
552, Vigiliu si-a amanat participarea la sinod, cu toaieeca Tn capital fapt
pentru care deschiderea sinodului a avut loc abia in 5 mai 553, dai it

La 8 mai 553, Vigiliu a propus rezolvarea chestiunii capitolelor intr-un
cadru restrans, Taslegeaba deoarece lagle sinodului fusesérdeschise. Vigiliu
a refuzat, din nou, participarea la sindéh 15 mai 553 [datat in 14 maipublici
un Constituturit’, in care ajira cele Trei capitole Schimbarea de atitudine a lui
Vigiliu si refuzul repetat al acestuia de a participa laihiler sinodului, a adus cu
sine discutarea ,cazului Vigiliu” in cea deapjea sedintdlin 26 mai.

.Dosarul Vigiliu” a cuprins cele doudcrisori din 547 adresate nrpiului
lustinian si Tmparatesei Teodora prin care a dat anatemei delei capitole
Judicaturaul publicat Tn 548, actul de excomunicare din 549 al diaconilor Rusticus,
Sebastiani al clericilor ce apiu celeTrei capitoleimpotrivaJudicatumului, cele
doua scrisori din 550 #re Episcopul Valentinian al Tomisulgi Aurelian de
Arles, in aprareaJudicatumului, textul judméantului scris din anul 550 prin care
se angajeazsi dea anatemei cele Trei capitdli@ nou, da& va fi retrasJudicatumul
si 0 scrisoare a impatului lustin | étre Hypatius asupra celor petrecute insoka
Cyr, scrisoare din 7 august 520.

Sinodul a examinat ,dosarul Vigiliu” Tn 26 mai 553, |-a condamnat pe
Vigiliu ca nestoriarsi I-a excomunicaf pari ce se va pdd. Ca urmare, Vigiliu a
fost exilat pe o inséldin Marmara in 14 iulie 553.

Vigiliu a revenit la atitudinea dint&i astfel la 8 decembrie 553 a acceptat
hotirarile Sinodului V Ecumentd, iar la 23 februarie 554 a contb# printr-un alt
document erorile din Constitutugna aderat, #ra rezend, la hotirarile Sinodului V

“8 pro defensione trium capitulorum et concilii Chalcedonensis libri X1l ad lustinianum Imperaior&in
LXVII, col. 527-852, Facundus pune condamnarea Geteir Capitolepe seamaieburiirii origenistilor
col. 521-528;i monofizitilor col. 532, Vezii SIIE, p. 107.
4% iber contra Mocianum Scholasticuin PL LXVII, col. 853-868.
%0 Textul lui este publicat sub denumir€anstitutum Vigilii Papae de Tribus Capitylia PL LXIX, col.
67-112. Despr€onstituturaul lui Vigil a se vedea Hefelg]istoire des concilgsll/1, pp. 93-101.
51 www.origenes.de/geschichte/11-lustinian.htm, 24 august 2007. prin acest document papa interzice
condamnarea celdirei Capitole El a fost semnat de 16 episcgiomunicat impratului care |-a refuzat.
%2 Ibidem Sinodul aprosi scoaterea numelui lui Vigil din diptice.
31n Epistola a Il gitre Eutihie cf. www.origenes.de/geschichte/11-lustinian.htm, 24 august 2007.
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Ecumenic®. In vara lui 554 Vigiliu a plecat spre Ronga murit pe drum, la
Siracuza, In 7 iunie 555.

Prinsedirta a opta din 2 iunie 583sinodulsi-a incheiat luctrile. Acum a
fost formula# decizia de condamnare in sens ortodox a ,CEleir capitol&>® si au
fost din nou anatematigaArie, Macedonie, Apolinarie, Nestorie, EutilieOriger?’.
Intreaga condamnare a fost cupiifis 14 anatematism si publicat prin cele 13
puncte din edictul impatului lustinian.

Actele Tn limba greacale sinodului sunt pierdute, avem doar o traducere
latina contemporaniprobabil folosii de @tre Vigiliu si a fost utilizai de dtre
succesorul@r® papa Pelagiu Il (578-590) pataiun anumit punél

Chiril de Schytopolis, contemporan al sinodulu V ecumenic nearoia
imparatul a trimis in provincii actele sinodului, acte ce au fost semnate de episcopii
care nu au fost la Constantindpoin toate bisericile gresi orientale ale imperiului,
aceste semmédri au fost date aproapéri nici o dificultate. Acelgi Chyril vorbeste
despre un sinod al episcopilor din Palestina la lerusalim, in 553, care a aprobat
in unanimitatesi a confirmat inimasi duhul decretelor in chestiune. Alexandru de

54 Documentul mai este numgt Constitutum 1) cf. www.origenes.de/geschichte/11-lustinian.htm,
24 august 2007.

%5 Hefele,Histoire des conciledll/1, pp. 105-132.

%6 Noi condamiam si anatematizm, cu tai ceilalti eretici condamnasi anatematizi la primele patru
sfinte sinoadsi de atre sfanta Biseric catolici [universal] si apostolié pe Teodor, fost episcop de
Mopsuestiai scrierile sale necredincioase; condamrde asemengaanatematiam ceea ce Teodoret a
scris intr-o maniérnecredincioasimpotriva credirei, impotriva celor 12 anatematisme ale lui Chiril
Tmpotriva primului sinod de la Efesin sfasit pentru aprarea lui Teodosi Nestorie. Anatematim n
sfagit scrisoarea necredincigasitre Maris Persul, atribditlui Ibas... anatematim deci celeTrei
Capitoleadici pe necredinciosul Teodor de Mopsuesticrierile sale blasfemiatoare, ceea ce Teodoret
a scris ntr-o mani@émecredincioassi scrisoarea blasfemiatoare atriiditi Ibas; anatematim pe cei
care le apra, pe cei care privesc celgei Capitoleca ortodoxei pe cei care vrealuisacopere cu
necredima lor autoritatea sftitor Parinti sau a sinodului de la Calcedon”, ibidem p. 106.

57 Sunt voci care consideci numele lui Origen este o interpolare a drapului lustinian, acest voindi s
dea un caracter universal condaninui Origen ficuta Th 543. Alii insa susin ca disputele origeniste au
reinceput cu pind vreme Thainte de inceperea Sinodului convocat pentrurcel€apitolesi au fost
condamnate ntr-un sinod endetifmit cu puin Tnainte de Sinodul V Ecumenic. Chiril Schytopuos
Evagrie istoricul, contemporani cu Sinodul V ecumenidirsus acesta a fost special convocat datorit
origenismului. G. Bardy ne amigte G anatema mpotriva lui Origen a fost reinindié mai multe ori in
680, In 78%i In 869, G. BardyQrigéne in DTC, XI,col. 1495.

%8 Primele 8 vizeazmonofizitismul, de la 9 la 11 1l vizeape Teodor dar a loviji reprezentatii ereziilor
antitrinitaresi hristologice, a 12-a 1l vizeazxclusiv pe Teodoret de Cyr in timp ce a 14-a il giévpe
Ibas. Tn legturi cu aceasta citim ,,...rezultatul a fost cele 14 anatematisme care au fost scrise in principal
si contineau cele 13 capitole ale edictului din 551 ,De recta fide” disgugdh mod literal. Ele tratau
despre Treime, lisusi in special despre cel€rei Capitole.Canonul 11 a condamnat ereticii deja
condamng prin sinoadele precedente spre exemplu Arie, Nestorie, Apolinarie. Origen este humit pentru
prima dai la fel in al 11-lea canon ca eretic, blestemand persomataturile sale. Edictul din 551 nu
continea Tn@ numele Iui Origen”, www.origenes.de/geschichte/11-lustinian.htm, 24 august 2007.

59 Pelagiu I: 556-561; loan Ill: 561-574; Benedict I: 575-578.

€0 Hefele,Histoire des concilesl/1, p. 69.

%1 |bidem p. 68.
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Abyla a fost singurul care &dut opoziie, astfel incat a fost defasin sfasit, Chiril
menioneaz rezistema cilugarilor Noii Lavre Tn Palestina. Ei au rupt comuniunea
eclesiastig cu episcopitarii lor, pe motiv @ aceatia au aprobat deciziile sinodului
al V-lea ecumenici au fost alungg din tara in 554 prin generalul imperial
Anastasi&’. Nu se gsesc urme ale unei alte opdiZin Orient impotriva sinodului
V ecumenié’,

Origen si sinodul V ecumenic

Al V-lea Sinod a discutat intreaga chestiune a cEler capitolesi strans
legat de aceasta s-a discutat mult problea@ un cretin care a murit in pacea
bisericii poate fi lovit de anateindupd moartea sa. in disciita fost amintitsi
cazul lui Origen care nu putea serveast ca precedent in problema care se punea
la sinod deoarece Epifanie credea dejaOeigen a murit apostat, in timpul lui
leronim se credea condamnarea saatte @iseric in timpul vigii salesi lustinian
n scrisoareaitre Mina a repetat aceaste opinii.

Actele sinodului nu dau o arturie suficient de clara asupra anatemei la
care a fost expus Origen: in a cincia sesiune, Teodor Askisdas a amintit diferitele
condamnii ale lui Origensi a adiugat: ,quod etiamnuncin ipso [Origen] fecit et
vestra sanctitas [membrii sinoduluji Vigilius religiossimus papa antiquitoris
Roma®. Termenulnuncnu poate Thsemna dec&tcunt, adici la acest sinod. Tn
puterea acestor ariurii, noi putem concluziona cu Diekamg, Chiril de Schytopolis
a spus adewul cand a afirmat condamnarea lui Origen la Sinodul V. Acestea fiind
admise, trebuieaspunem intrebarea da&inodul V a ficut de la sine condamnarea
lui Origen adus de un sinod anterior, intr-o amintire incideataau el adcut un
nou examen chestiunii origenisfe.

Ramane de examinat dasinodul s-a ocupat simplu de digcasupra celor
Trei capitole sau ainut diverse sesiuni cu referire la Origémespartizanii §i°’.

Pro sau contra Origen? Ceragtrii secolelor XVII-XX au incercat prin
emiteressi argumentarea unor anumite tedlsncrimineze pe Origen cat de mult
Cu putintd sau, In cealaltextrend, si arate nevinoitia totak a acestuia.

Ne-au rginut atenia trei teze, pe care le considi@rsi cele mai importante:
doui pro condamarrii: 1. Sinodul V ecumenic |-a condamnat pe Orig&8?S-a ocupat
Sinodul V de cazul lui Origen, intr-o sesiune sp&®aki una contra condaminii:
Numele lui Origen a fost interpolat in cea de-a 11 anatemigfism

62ySSp. 199.

®3V/S$ pp. 199-200.

®4 Hefele,Histoire des conciletl/1, pp. 133-134.
®® Mansi,SOG IX, col. 272.

%8 G. Fritz,art. cit, col. 1580.

67 Hefele,Histoire des concileBl/1, p. 72.

®8 teza condarrimii lui Origen.

®9 teza actelor incomplete.

" teza interpdirii numelui lui Origen.
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Desi pot fi tratate separat, ele sunt dependente una de &eddiarece
folosesc uneori acelgiaargumente pentru stiserea sau combaterea adversarilor,
fapt pentru care vom reuni argumentete saucontracondamniii in doua grupe,
pentru a nu relua acglargument.

Mrturii Tn favoarea condamnarii lui Origen la sinodul V ecumenic

Cu privire la condamnarea lui Origen avem dpaéri: una a cardinalului
Noris™ care sugne ci cele opt sesiuni ale actelor care ne-au parvenit, au fost
precedate de una sau mai multe sesiuni in care a fost sfuzhadamnat Origen,
dar & actele sunt pierdute. Diige au terminat disdile asupra celofrei capitole
sinodul s-ar fi ocupat de origenistinar fi anatematizat doi origegti morti de mult
timp, Didim cel Orb kdiaconul Evagrie Ponticul (1 398)

Doi frati Ballerini”® au notat, in aparea tezei lui Noris Tmpotriva lui Garnier,
Cid nu se poate stise prima parte a acestei ipoteggind ca au fost alte sesiuni
Thaintea celei de-a opta pentru care noi pirpedctele care trateain exclusivitate
discuiile asupra celoffrei capitole Sinodul VI ecumenic afut o anchetasupra
actelor sinodului V unde s-a examinat un manuscrigréond procesul-verbal al celei
de-a Vll-asedinta (dupa numerotarea in uz din acea vreme), ori agesesiune
este ing a Vll-a dupamanuscrisele noastre actuale, de unde se poate concluziona
ci aceast a opta sesiune nu a fost precédae¢ altelé’. Acest r@ionament I-a
determinat pe Balleriniasintrodud cateva modifigri Tn teza cardinalului Noris. Ei
pun du@ a opta sesiune referitoare la disiéeitasupra celofTrei capitole alte
cateva documente privind pe Origen, Did§imEvagrie, entand opinia & actele
sinodului nu au fost complete pentru sitiraceasta putand zicei ewu dgiseau
aclamaiile obisnuite.

Noris si Ballerini nu au putut & demonstreze directi prin marturii
incontestabile ale antichiti, ca actele sinodului V ecumenic ar fi fost vreadat
mai complete ca acuri deci nici faptul & sinodul V ecumenic ar fiatut o
reexaminare a chestiunii origeniste Tn urmidaec s aiki loc condamnarea lui
Origen, Didim § Evagrie.

Am impartit argumentele Tipro si contra condammii lui Origen, atét cele
folosite de Norissi Ballerini, catsi altele care ar veni in sprijinul sau combaterea
ipotezei lor.

" Henri Noris,Dissertatio historica de synodo quint@adoue, 1673, republigade Ballerini inEuvres
completes du cardinal Nori§729, pp. 550-820.

2 Hefele,Histoire des concilesl/1, pp. 72-73.

3 Cei doi frai Ballerini, niscui la Verona,si compatrigi ai cardinalului Noris au scris Befensio
dissertationis Norisianee de Synodbadversus dissertationem Patris Garneiii t. IV al ediiei lor de
CEuvres du cardinal de Noripp. 985-1050.

4 Hefele,Histoire des concilesl/1, p. 73.
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Din aceste argumente, Norss Ballerini folosesc doar cinci: Chiril de
Schytopolis, istoricul Evagrie, sinodul de la Lateran din 649, Sinodul VI ecumenic din
680 § Sinodul VII ecumenic din 787, precurnpe lipsa aclamtilor obisnuite’.

1. Preotul Chiril de Schytopolis, contemporan al sinodului V ecumenic,
discipol al sfantului Savgi membru al Marii Lavre Palestiniene, a luat parte foarte
activ la combaterea origenismului care seif@vin acea epdac El scrie inViara
Sfantului Sav& urmitoarele: ,Cand Sinodul V ecumenic s-a reunit la Constantinopol,
Origensi Teodor de Mopsuestia au fost lIpwle o comunsi universak anater,
si au condamnat ceea ce Evagiii®idim au Tn\itat asupra preexistesitsi asupra
apocatastaze”

Aceasi relatare a lui Chiril de Schytopolis, contemporan al faptelor relatate,
pare 4 fie demnade crezare. Ea este, pe dé afirte coroboratcu canonul 11 al
Sinodului V Ecumenic, care lansgéanatema impotriva celor ce refist anatematizeze
pe Arie, Eunomie, Macedonie, Appolinarie, Nestorie, Origan dogmele lor
necredincioasé

2. Evagrie, istoric eclesiatigi contemporan al preotului Chifi| era in
varta de 15 ani in vremea sinodului V ecumenic. El scri¢sforia Bisericeasé
IV, XXXVIII ., ci dupice a primit de ladtugarii din Palestina Evloghigi Conon
un memoriu Tmpotriva lui Origen (dupnatema datasupra celoffrei capitolg,
acest sinod |-a condamnat atat pe Origenscdte partizanii 8, Tn particular
blasfemiile lui Didimsi Evagri¢?. Sinodul a adigat scrisoarea sa ,capitolelor”,
kefalaia, exprimand erorile origenistégratand cu care sunt de acoidig care
se deosebesc. Al cincilea dintre acestea a fost de asemenea raportul blasfemiilor
profesate de oarecarélwyari ai Noii Lavre, intre altele o propa@ atribui@ lui
Teodor Askisdas, care zicea: ,Deoarece apostaotiartirii faceau atatea minusi
se bucurau de atata cinste, care ar putea fi restauraréadfipalinviere, ei nu vor
fi asemenea lui Hristos?”. In sffir scrisoarea sinoduluidtre lustinian ar fi citat
multe alte blasfemii ale lui Didim, ale lui Evagrie (din Pamgle lui Teodof.

3. Evloghie, patriarhul Alexandriei (580-607), scrie Tnaal 4 0goj peri
triadoj kai thj geiaj oikonomiaj tou enoj thj triadoj Qeou Logou, ci la
100 de ani dupcondamnarea lui Eutihig Dioscor, ,al cincileasi sfant sinod a
fost reunit de lustinian, Tmpotriva lui Origen, DidgirEvagrie, nebuniile, care Tatau

'S Ibidem p. 75.

5vSSp. 199.

" Hefele,Histoire des concilesl/1, p. 73.

8 Mansi,SOG IX, col. 384.

S G. Fritz,art. cit, col. 1580.

80 Hefele,Histoire des concileBl/1, p. 74.

81 pG LXXXVI, col. 2779.

82 Hefele,Histoire des concileBl/1, p. 73.

8 Evagrie Ecclesiasticae Historid/, XXXVIII, PG LXXXVI, col. 2776 sq. G. Fritzart. cit., col. 1585.

63



NICOLAE-DRAGOS KEREKES

preexistera sufletelorsi negau venicia pedepselof”. Este de remarcati €vloghie
nu atribuie condamnarea celor Trei capitSlaodului V, ci doar cea a lui Orig&n

4. Vorbind de Sinodul V, Sinodiconul lui Sofronie al lerusalimului, scris la
633, indié condamnarea lui Origen Tnaintea celor Trei cagitole

5. Marturia lui Anastasie Sinaitill este remarcatiil El atribuie sinodului V
condamnarea lui Origesi a celorTrei capitole semnaleazprezentarea sinodului
a ,capitolelor” scoase din scrierile lui Origen, DidiinEvagriesi remard, casi
Chiril de Schytopolis, & sinodul a condamnat personal pe Origen, danwmai
anumite doctrine ale lui Evagri¢ Didim au fost anatematizate, iar persoanele lor
au fost cu sigurai mai tarziu. In sfast, el afirmi ci problema origenigta fost
discutad in afad de prezem papei Vigiliu, carsi-a dat mai tarziu asentimentul
sangiunii luaté®,

6. Sinodul de la Lateran din 649este sprijin al condamniilui Origen,
deoarece in canonul 18, dintr-o fiazlui Maxim, episcop de Aquileea, sediege
ca Origen, Didimsi Evagrie au fost condamtiade ctre primele cinci sinoade
ecumenic¥. Ori primele patru sinoade ecumenice neocupandu-se de ei, au trebuit
si fie condama de citre sinodul V ecumenit

7. Decretul dogmatic al celui de-al VI-lea sinod ecumenic (680) @afirm
el de asemenea condamnarea lui Origen, DidiEvagrie la al V-lea Sindd

8. Sinodiconul lui Tarasie, citit la al Vll-lea Sinod ecumenic (787),
semnaleaz de asemenea condamnarea lui Origen la Sinodiltdéce subadcere
cea a celoflrei capitol€®. El este acelapentru toate celelalte sinodicoane citite la
acest sinod.

843. P. N. Eulogii Archiepiscopi AlexandritBermo in De Trinitate et de incarnatione unici Trinitatis Dei
Verbi. (Fragmenta), in PG LXXXVI, col. 2943: ,Exstinctis igitur, id est anathematiyatis, illis duobus
haeresiarchis, annis fere centum post habita est fausta quinta synodus, sub lustiniano imperatore, adversus
Origenem, Didymum et Evagrium, qui, vano sensu abrepti, animas nostras ante corpora in ccelis degere
et pcenas aternas finem habituras esse, nugabantur: quibus cunctis rejectis, synodus divinitus inspirata
illos anathemate feeriit”.

85 G. Fritz,art. cit,, col. 1586.

8 Mansi,SOG XII, col. 496.

87 ,Dupa 100 de ani de la sinodul del a Calcedon, sub lustinian a avut loc cel de-al V-lea sinod ecumenic
contra lui Origen, Didingi a judedtilor nebuneti ale lui Evagrie deoarece ziceausufletele noastrg
ale diavolilor au #zut in trupurile noastrg ca suferina ar avea sféit si ca diavolul va fi restaurat iagi
n ordinea Tngereadae la inceput’, cf. S. Anastasii Sinaitee, Episcopi Antiochédes, Dux Adversus
Acephalod/ (De sanctis concilils in PG LXXXIX, col. 101A-102B.

8 G. Fritz,art. cit.,, col. 1586.

89 Noi vedem, prin sinodul de la Lateran din 649 egemplarul actelor sinodului V ecumenic care s-a
pastrat n arhivele romane aorea 11 anatemei in aceast anatersi, ca a 11 anatencitita la Lateran
suginea: ,Si quis non anathematizat Arium, Eunomium, Macedonium, Apollinarem, Nestorium,
Eutychen, Origenem, cum impiis eorum conscriptis...

% Mansi,SOG X, 887, 1158.

%1 Hefele,Histoire des concileBl/1, p. 73.

92 Mansi,SOC XII, col. 937. A se vedea ManSIOG XI, col. 631si Hefele,Histoire des concileBl/1, p. 73.

93 Mansi,SOG XIIl, col. 377.

% G. Fritz,art. cit,, col. 1586.
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9. Cronicarul bizantin Georgeglegarul (1842) pstreaz o ,scrisoare a
imparatului lustinian atre sfirtii sinodului cu privire la Origert®. Autenticitatea acestei
scrisori nu a fost pdsla indoiafi, ea poatt marca stilului celorlalte scrieri ale lui
lustinian din acea epdcScrisoarea se refeta cele cincisprezece anatematisme
impotriva lui Origen, descoperite Tntr-un manuscris de la VienatdeRetru Lamberck
n secolul XVlisi poarti titlul Twn agiwn rce pateurwn thj en Kwnstantinoupolei

agiaj pempthj sunodou kanones dekapente %.

10. Zonara (t 1118) ne zice: ,imp#atul a confirmat tot ceea ce sfint
Parinti au decis prin dragoste pentru Dumnezeu”, confirmand tatadstdamnarea
lui Origert®.

M irturii Tmpotriva condamn irii lui Origen la sinodul V ecumenic

Ipoteza lui Noris a fost respilisle d@tre iezuitul Jean Garni€r ciruia i-au
raspuns fréi Ballerini, iar mai apoi pe linia lui Garnier, merge iezuitul Pierre
Halloix®.

in cadrul argumedtii impotriva lui Norissi Ballerini, Garniersi mai apoi
Hallois, se bazeézpe actele sinodului integritatea lor, pe edictul imperial de
convocare al sinodului, pe rezumatul Hrdor sinodului ficut de patriarhul
Eutihie, Thainte de a semna actele, pe scrisorile lui Vigiliu in care céardieciziile
sinodului § pe narturia papei Grigorie cel Mare cu referire la sinodul V ecumenic.

1. Integritatea actelor sinodului. Nimic nu dovgldecG o mic parte a
actelor Sinodului V ecumenic sunt singurele care au ajunslpargi, acesta este

totusi principiul de la care pleadNoris™.

% PG CX, col. 780 sg; Man$0G IX, col. 533.

% Mansi,SOG IX, col. 395 sq. G. Fritart. cit., col. 1586.

97 Joannis Zonara&nnalesxIV, VIII, in PG, CXXXIV, col. 1247: Menas cum Ecclesiam per annos XVI
pie gubernasset, obiit. Ei successit Eutychius, recteque preefuit per annos duodecim. Sub hoc, quintum
concilium est coactum CLXV sanctorum Patrum, quorum princeps fuit Vigilius papa Romanus, e tis
cujus jam facta mentio est, Eutychius, et Alexandrinus Apollinaris. Concilii huius indicti causa fuit
Origenes, ejusque perversee opiniones, et sectatores ejus Didymus atque Evagrius: quorum dogma fuit
animas ante corpora existitisse, et supplicii finem esse, et daeemones pristinam dignitatem recuperaturos,
allaque plura. Hos eorumgue dogmata, necnon Theodorum ex Mopsuestian Nestorii suffragatorem, vel
magistrum potius illius, anathemate notarunt, cum lustinianus concilio interesset, et pia decreta Patrum
approbaret. Atque heec ita gesta sunt”.

%8 Hefele,Histoire des concilel/1, p. 133.

% Dissertatio de quinta synodo et quae eam praecessémuRt. LXVIII, col. 1051-1096. Mai tarziu, a
restudiat problemai a adiugat-o ediei operelor lui TeodoretAuctuarium operum Theodorkgti
publicate dup moartea sa deitce Hardouirsi retiparite in PG LXXXIV, col. 455-548. In aceadticrare
aresi lucruri bunegi presupuneri intr-un spirit antagonic cardinalului Noris.

190 pierre HalloixOrigenes defensus, sive Origenis Adamantii presh. Amatoris Jesu, vita, virtutes, documenta,
item veritatis super ejus vita, doctrina, statu, exacta disquiditodii, 1648, in-fol. Lucrarea a fost
scrigi ca fispuns lui Noris, care fiispunde la rAndu-i printr-o luaglisertatie.

101 Hefele, Histoire des concileBI/1, p. 75.
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2. Edictele imperiale care au convocat Sinodul V ecumgriele care au
trasat urmele sale, nu il mameaz pe Origen. Ele nu dau ca obiect al reunirii
decat celdria kefalaia®

3. Papa Vigiliu vorbgte el insus In doui edicte prin care confirin
deciziile Sinodului V ecumenic, la cateva luni ddpghiderea lui. El nu cungia
decat celefrei capitolesi nu vorbgte nimic despre Origen, Didigi Evagrie cai
de ceilafi eretici menionai Tn a unsprezecea anatefi. In scrisoarea atre
patrlarhul Eutihie, prin care a aderat la deciziile Sinodului al V-lea, papa Vigiliu nu
vorbeste de o condamnare a lui Origen care ar fi avut loc la Sinod. fdéeare
n Constituturaul siu™®,

4. Patriarhul Eutihie, pgedintele sinodului, semnand procesul celei de a
opta sesiuni, a rezumat tot ceea ce s-a petraciisifl menioneze pe Origen. De
aici putem concluzionaicpari atunci cel ptin, sinodul nu s-a ocupat special de el. Tn
cazul in care sinodul nu s-a ocupat de Origen decéat in trecere in a unsprezecea
anatersi, se explid foarte bine de ce Eutihie nu a crezut necesavosbeass
despre eI mai mult decat despre cgikxletici condamnain aceast anatera™®,

. In discursul funebru la patrlarhul Constantlnopolulw Eutihie, preotul
Eustratie, prieten al patriarhului defulf&tnu vorbate in fapt de decizia sinodului,
decat a celei cu privire la cele Trei capittle

6. Cronicarul latin Victor de Tununtfnu cunoste de asemenea, in fapt,
din deciziile Sinodului V ecumenic, decat condamnarea celor Trei cdfitole

7. Papa Pelagiu Il (578-590) a scris o scrisoare episcopului Istriei pentru a
justifica decizia Sinodului ¥°. Acest episcop al Istriei socoteaginodul nu a avut
dreptul 4 il condamne pe Teodor de Mopsuestia, care a faghat de persoane
sfinte. Pentru a-l combate, papa citeaazul lui Origen, care a fost condamnat de
catre Biseri@, cu toate & si el de asemenea fuseseidat de oameni cingtiin
Biserici, ca Eusebiu de Cezareea, Grigorie de Nys$&ronim. Rispunsul papei
era mai mult general, pentrd a adiigat @ Sinodul ce I-a condamnat pe Teodor
de Mopsuestia I-a condamnat de asemeinea Origen”

192 |hidem

193 |pidem

104 G. Fritz,art. cit, col. 1580. Vezi aceste dddocumente Th Mans§OG IX, col. 413-420si col. 457-
488.

105 Hefele,Histoire des concilesl/1, p. 75.

108 vezi Eustratio Presbyterdylagni et beatissimi Eutychii Patriarhe Constantinopolitaifita et
Conversatiolll-IV in PG LXXXVI, col. 2296-2316 unde vorkte despre alegerea lui gapatriarh,
discursul funebryi despre sinodul V ecumenic nu pomgeaeimic de Origen. [,n. 23 In PG LXXXVI,
col 2309-2310: Theophanes adaugConcilium habitum adversus dementem Origenem, Didymum
oculorum lumine privatum, Evagrium, eorumque delira in gentilium mentem declinantia, et insuper
adversus Acephalorum capita.”, cf. S. P. N. Theoph@higinografia in PG CVIII, col. 502.]

07 G, Fritz,art. cit.,, col. 1581.

108 chronico, continuans ubi prosper desiriih PL LXVIII, col. 960.

109G, Fritz,art. cit, col. 1581.

10v/ezj scrisoarea lui Pelagiu Il in MarSiDG IX, col. 452 sq.

"G, Fritz,art. cit, col. 1580-1581.
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8. Papa Grigorie cel Mare afinti ,Sinodul care s-a ocupat de céleei
capitole nu a condamnat decat o singyrerosans este vorba de Teodor de
Mopsuesti&? Papa nu a putut vorbi astfel daexemplarul roman al actelor
sinodului cominea o sentintgparticulaé luata impotriva lui Origen. Exemplarul
roman corinea simplu numele lui Origen Tn a unsprezecea anatemmatencele
ale celorlafi eretici, despre care sfantul Grigorie nu face mai multe ion@rgasi
despre Origen, pentrd Sinodul nu a avut misiunea spesgide a-i condamr&’

Intr-o scrisoare itre patriarhii Orientului, papa Grigorie cel Mare face o
privire general asupra deciziilor primelor cinci sinoade ecumetifcénsi, el nu
atribuie Sinodului V decat condamnarea celor Trei capitole

9. Sinodul VI ecumenic 680 adut o anchetasupra actelor sinodului*¥.
in particular, s-a examinat un manuscris todnd procesul-verbal al celei de-a
Vll-a sedinta (dupa numerotarea in uz din acea vreme); ori adesssiune este
inca a Vll-a dupamanuscrisele noastre actuale, de unde se poate concluziona ¢
aceast a opta sesiune nu a fost precedt altelé"’.

Teza interpolirii numelui lui Origen '8

Vicenzi afirmé energic & numele lui Origen a fost inserat mai tarziu in
aceast anater, la fel au ganditisHallois, Garnier, Jacqus Basnage, Waleh s

Motivele pentru care ei au consideratnumele lui Origen in a unsprezecea
anatematismeste o interpolare sunt uitoarele:

1. Askisdas, unul dintre membrii influgmi adurdrii n-ar fi tolerat inserarea
numelui lui Origen 1n lista ereticil6F:

112 Gregorii MagniEpistola LI. Ad Universos Episcopds PL LXXVII, col. 593: ,Nam in synodo, in qua
de tribus capitulis actum est, aperte liquet nihil de fide convulsum esse, vel aliquatenus immutatum, sed
sicut scitis, de quibusdam illic solummodo personis est actitatum: quarum una, cujus scripta evidenter a
rectitudine catholicae fidei deviabant, non injuste damnata est”.

113 Hefele,Histoire des concilesl/1, p. 75.

14 Mansi,SOG IX, col. 1105.

15 G, Fritz,art. cit,, col. 1581.

118 N se amintgte ¢ sinodul VI ecumenic aiut o cercetare asupra actelor sinodului V ecumenic, la acea
vreme in trei exemplare diferite, din care &lau fost anatematizate deoarece s-a constafaseset
falsificate. Dug o asidd cercetare diaconsi arhivarul George a constatat: &) azle din urr textesi
manuscrisul n. 3 nu ca@n scrisoarea lui Minai a lui Vigil; b) ci in volumul de pergament (n. 1) au fost
introduse mai tarziu patru fascicule de cate patru foi fiecare (care trebuoitirg probabil alte piese);
¢) &, In manuscrisul ce cgnea sesiunea VIl (n. 1), au fost intercalate mai tarziu intre al Xy-la
XVI-lea fascicul un nou fascicul nepaginat, caretio@a cele doupretinse scrisori ale lui Vigil; d)ac
manuscrisul pe papirus n. 2 a fost falsificat in ageeanieti. Sinodul a decisisteardi in manuscrisele
n. 1si 2 aceste trei budg evident apocrife, el le-a declarat falsificatea pronumat impotriva lor
anatema” Hefeldistoire des concilel/1, p. 70.

117 |bidem p. 73.

118 prelyai dupi Ibidem pp. 122-123.

119 Dar Askisdas, care a semnat anatema impotriva lui Origen in 543, putea de asemenaarfgarte u
resemneze Tn 5533zénd numele acestuia din urfigurand aituri de cele ale celorkaleretici.
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2. pentru & nu sunt citd Tn aceagt listd decat ereticii condamtiade
sinoadele anterioar®:

3. pentru 8 a 11 anatem reproduce pe cea de-a 10 aarbdrisirii
Imparatului lustinian, ori numele lui Origen lipge din aceasta din ugrf’;

4. erorile lui Origen nu au nici un raport cu teoriile hristologice ale
ereticilor aici condamna

Cu toate acestea, crederm textul anatemei a 11-a dame numele lui
Origen pentru &

a) exemplarul actelor sinodului gt#at in arhivele romane, care prezint
cele mai multe garain si care a fost probabil adus de papa Vigiliu, coatin
anatema a 11-a numele lui Origen;

b) clugarii noii lavre din Palestina, origegti infocai, au Tncetat &fie Tn
comuniune cu episcopii Palestinei care au subscris actelor sinodului V. Anatema
asupra celoffrei capitolenu avea nimic careigoati provoca ruptura origestilor,
tot asa cum nu putea fi provocatde Askisdas, prietenul lggi vechiul coleg.
Condamnarea da$mpotriva lui Origen puteaigonstituie un aparent motiv;

c) nu este decat o presupunete mumele lui Origen scris in a 11-a
anatematisi este cel care a putut explica zgomotul universspandit asupra
condamniii origenistilor si a lui Origen prin sinodul V ecumenifé

Sinodul V ecumenic, |-a anatematizat intr-aotgye Origen, nu in sesiune
speciad, ci in trecere, citind numel@aus printre ceilali eretici condamnain a
unsprezecea anaténPe cand numele lui Evagrgeal lui Didim nu se gsesc in
actele sinodului.

Soluia cea mai potrivit este cea lui F. Diekartfd si anume:

Sinodul V a fost convocat deitee lustinian Tn luna august 552, numai
pentru a regla afacerea celbrei Capitole La sfasitul anului, episcopii sosila
Constantinopol, iricsi persistenta opoge a papei Vigiliu, ce nu voiaisa parte la
adunarea n care episcopii orientali aveau marea majoritate, impiedicau deschiderea
sinodului. Numai la 5 mai 553 Tmgtul lustinian a Tndiznit €1 deschid sinodul
in ciuda abnerii papei. Cum memoriul antiorigenist al statei Conon a fost
transmis lui lustinian Tn ultimele luni ale anului 552, se poate admitmgiratul
nu considera cearta origerista o afacere foarte importantl a supus memoriul
sus-zis episcopilor cesteptau in Constantinopol deschiderea sinodului.séiee
dupace l-au examinat, au proclamat cele cinsprezece anatematisme descoperite de

120 cat private cel de-al doilea argument, dammele lui Origen nu a suferit T nici una din marile sinoade
anterioare vgejirea unei condanan, nu trebuie % uitim ci anatematismele au fost edicte solemne ale
lui lustinian Tmpotriva lui, cu aprobarea unei buigigle episcopi prezenla sinodul V,si aceasta
de-abia cu catevagamani inainte de deschiderea sesiunilor regulate.

121 Numele lui Origen lipsge din anatematisma 10 aiNurisirii, care este anterigaanului 553, el a fost
inserad de Ririntii sinodului in a 11-a anatemati$iware corespunde.

122 Hefele Histoire des conciledll/1, pp. 122-132.

123 concluziile lui Fr. DiekampDie origenistischen Streitigkeiten im sechsten Jahrhundert und das fiinfte
allgemeine ConcilMunster i, W, 1899 sunt citate du@. Fritz,art. cit,, col. 1586-1587.
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Lambecksi citate mai sussi papa Vigiliu si-a dat?® usor asentimetul la aceast
condamnare,azand @ el nu a dat o mare importéamroblemei origeniste. Astfel,
Origensi origenitii au fost condamrade atre episcopii reuni la Constantinopol
pentru Sinodul V Ecumenic, dar Tnainte de deschiderea ac¢éstuia

Aceast soluie fiind admig, se poate Tefege de ce Actele sinodului V nu
conin nici o dezbaterea asupra lui Origgm origenismului. Se vede de asemenea
de ce papii Vigiliu, Pelagiu i Grigorie cel Mare, de ce contemporanii sinodului
V, ca preotul Eustratius in discursul funebru al patriarhului Constantinopolului,
cum Eutihiesi Victor de Tununna fi€ronica sa, nu zic nimic despre Origen atunci
cand vorbesc de luinile Sinodului V Ecumeni@®.

Pe de alt parte, cum condamnarea origenismului care ne prepeufnst
pronunati la Constantinopol, prin episcopii retirpentru celebrarea celui de-al V-
lea sinod, cu aprobarea papei in egadsura, atunci prezemfn orasul imperial, nu
este surpringtor ci Chiril de Schytopolisi Evagrie, pun mai indepétati de locul
de desfsurare al acestor evenimente, au atribuit condamnarea lui Ogigen
partizanilor gi sinodului Tnsui*’.

Aceast soluie a lui Diekamp se incadreéade asemenea bine cu cuvantul
pronunat de Teodor Askisd&$, prin care episcopii prezési papa Vigiliu veneauss
condamne pe Origenung adicé acum dar nhainte de constituirea adunsinodului
ecumenic, iar in scrisoarea adr&sBirintilor pentru a le comunica memoriul lui
Conon Tmgratul nu vorbgte ca membrilor unui sinod ecumenigsaaum o face in
scrisoarea imperialdin 5 mai In ceea ce prite celeTrei Capitolé” in care
imparatul considet Parintii reuniti la Constantinopol ca forméand al Cincilea Sinod
Ecumenic®.

Concluzioim cu Diekampcondamnarea care I-a lovit pe Origgnpartizanii
lui Tn 553 este opera unui sinod particular, Tn/gpa unuisvnodof endhmousa din
Constantinopol. Chiril de Schytopolis zice bineapiscopii din Palestina care nu
au participat la sinodul din 553 au subscris la condamnarea lui Giriggrartizanilor
sii; aceasta se fielege pentru Palestinagnainul origenismului Tn acea egnadar nimic
nu ne autorizedzsi admitem & a fost la feki in alte regiuni din Tmprejurirti™.

Canonul 11 al sinodului V, care proclamnatema impotriva lui Orige a
scrierilor sale necredincioase, este evident o s&etinanat a sinodului ecumenic.

124 G, Fritz,art. cit,, col. 1586.

125 1hidem col. 1587.

126 |hidem

127 |hidem

128 Mansi,SOG IX, col. 384.

129v/e7j aceastscrisoare la MansgOG IX, col. 581 sq.

130 biekamp,op. cit, p. 129 sq., cf. G. Fritat. cit., col. 1587.
B @G, Fritz,art. cit, col. 1587.
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Sférsitul controverselor origeniste. Concluzii

In Viaga Sfantului Sava, Chiril de Schytopolis ne afiteva detalii asupra
sfasitului agitgiei origeniste in Palestina. Dunchiderea Sinodului de la Constantinopol,
imparatul lustinian a trimis actele la lerusalim. Patriarhul lerusalimului, Eustochie,
i-a adunat pe episcogiau aprobat actele sinodului, cu ex@ppiscopului Alexandru
de Abila, care, pentru acest motiv a fost degus pierit la scurt timp dupaceea
ntr-un cutremur degmant?

Nu poate fi vorba aici decat de procesele-verbale indreptate Tmpotriva
origenitilor si nu de actele propriu-zise ale SinoduluiS¥ poate, cu acedsbcazie,
episcopul Teodor de Schytopolis a trimis lui lustigiarelor patru patriarhi retractarea sa
asupra erorilor origeniste profesate de el cu ceva timp T#-tirrAcest opuscul este
interesant, pentruacel conine o mié expunere a erorilor origeniste in doisprezece
capitole. Nod dintre aceste capitole repetnatematismele formulate dire lustinian
in scrisoarea adregalui Mina. Celelalte trei (IV, Xl, Xll) ne dau o doctrina
aparent a celor cincisprezece anatematisme din 553. Diekamp estigieBzodor de
Schy(';l(g?olis a scris aceagtetractare in 552 pentru a fi admis la cel de-al V-lea
Sinod™".

Calugarii origenisti nu au fost atat de maleabili. In 8 luni, patriarhul s-a
obosit prin elocim sa pentru a-i determina pe cei din Noua &dar pocinta.
Persistand in Trapatanarea lor, ei au fost redua a facemanu militari nu numai
din mianastirea lor, ci din intreaga episcopie a lerusalimului. in 21 februarie 555, 60
calugari ortodogi printre care erai Chiril de Schytopolis, repopulau Noua-Lavr
Acesta a fost sfitul agitaiei origenisté® in Palestin&®.

Secolul al VI-lea a adus cu sine condamnarea unideaskli Origen prin
includerea lui in randul ereticilor pomenirea Tn sinodicoanele uttmare.

Condamnarea origenismului a fost provaade disputelsi neinelegerile
dintre origentii si antiorigengtii care populau cele dau_avre: Lavra Veche (Mare)
si Lavra noua

Primul sinod din acest secol care a condamnat origenismul, este Sinodul
din Antiohia (542), din timpul lui Efrem, urmat la scustreme de sinodul de la
Constantinopol (543), din timpul lui Mirg apoi de unsunodoj endhmousa din
553 din capitala imperial sub Eutihie.

Sinodul V ecumenic pecetlgte condamirile precedente, inscriind numele
lui Origen in cea de-a 11-a anatemalisttituri de Sabelie, Arie, Apolinarie, Nestorie,
Eutihie, Dioscor, Timotei Eluros, Petru Mongos, Antim al Trapezundei, Teodosie
Alexandrinul, Petru fost al Antiohiei, Petru al ApamgiiSever fost al Antiohiei,
condamng la primele patru sinoade ecumenice sau la alte sinoade endemice.

132 |pidem col. 1588.

133yezi Theodori Scythopolitarijbellus de erroribus origeiani$G LXXXVI, 1, 231b[232b]-235b[236b]
134 G, Fritz,art. cit,, col. 1588.

135vSS pp. 199-200.

136 G, Fritz,art. cit.,, col. 1588.
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III. TEOLOGIE SISTEMATICA

TEOLOGIA SOCIALA ORTODOXA.
PROLEGOMENE LA O VIZIUNE RASARITEANA ASUPRA LUMII DE AZI

RADU PREDA

ABSTRACT. The Social Orthodox Theology. Prolegomena to an Orthodox Vision
about Today’s World. The present paper tries to offer some arguments in favour of
articulating an Orthodox social theology suitable for the challenges of the present
world. The analysis starts from the actual moment characterized, on the one side,
by the consequences of the communism’ fall, especially in Europe, but also by the
intensification, at a global level, of the debate regarding the so-called post-secular
relationship between religion and the public area, on the other side. Within this
context, the local Orthodox Churches from East-Europe are called to make use of their
regained freedom and to take part to the society project of the countries where they
preach the Gospel of our Saviour Jesus Christ. In order to do this, the Orthodox theology
must rediscover the foundations of its proper public involvement and reexamine
the eventual inhibitions, cautions or prejudices concerning its spiritual and, at the same
time, historical mission. A commonplace of the Western analysis about Orthodoxy,
turned into a reproach, is the one concerning the supposed indifference of it towards
the social crises and towards society in general, a fact explicable if we have in
mind the close relationship between the Eastern Church and the political authority
of any kind. This is why the Orthodox Church must have a systematic opinion on
these aspects, too, in its desire to have a normative message within the present society.
In fact, it is an inevitable step on the way of retrieving the prophetic conscience, a
conscience almost totally insensitive during the decades of communist dominion. Based
on the critical genuine conscience of the Church, the Orthodox social theology must
help in the first place the ecclesial body to understand better the data of modernity and
the profound effects of it, both at a personal and at a collective level. Following the
patristic pattern of the dialogue between the data of faith and those of the world,
the Orthodox social theology is called, through the actual reading of Tradition, to
offer to the philanthropic practice of the Church a visionary frame, to establish a
more visible relationship between ortho-doxy and ortho-praxy.

Keywords: Orthodox social theology, communism, symphony, caesaropapism, modernity.

In loc de introducere: ciderea comunismului si noua paradigma
postseculara

Caderea comunismului In urma cu doud decenii in majoritatea tarilor Europei
de Est a avut printre alte efecte de duratad inclusiv iesirea dimensiunii religioase din
semiclandestinitatea la care era supusd de un regim politic declarat ateu care insa isi
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proclamase propria ideologie drept Ersatzreligion.' Din acest punct de vedere, anul
1989 marcheaza nu doar o cezura in istoria politica a lumii, ci in egala masura si in
cea ecleziald.” Dincolo de dezbaterea in derulare dintre sociologii religiei asupra
fenomenului ,,revenirii lui Dumnezeu®, mai ales dupa atentatele de la 11 septembrie
2001, aceasta metaford este o realitate in tarile est-europene avand o consistentda
majoritate confesionala, precum Polonia catolica sau Romania ortodoxa.” In aceste
tari, alaturi de altele ca Slovenia sau Croatia, asistam la o revenire masiva a Bisericilor
respective 1n spatiul public si la articularea in consecintd a unei culturi religioase
postcomuniste deosebit de dinamice.* Nu este mai putin adevirat ci mostenirea
comunismului la nivelul identitatii religioase se vede inclusiv in numarul esteuropenilor
care se declara aconfesionali, asa cum este cazul, de pilda, in Cehia sau in Land-urile
estice ale actualei Germanii reunificate. In ansamblu insi, ciderea comunismului
reprezintd o intarire a profilului religios european prin contributia noilor comunitati
revenite in matca lor geografica dupa instrdinarea din timpul deceniilor razboiului
rece, aderarea culturala anticipand-o astfel pe cea politica.

Cum recastigarea libertatii atrage dupa sine si redescoperirea responsabilitatii,
noul rol social al Bisericilor si confesiunilor din Europa de Est s-a articulat intr-un
context deosebit de complex. Cele doud decenii trecute deja au ardtat cit se poate
de clar ca ritmul revizuirii mentalitatilor, a categoriilor de gandire, a orizontului de
asteptdri, a principiilor si valorilor este mult mai lent decat cel al trecerii de la o

! Pentru a intelege geneza si sensul dat ,,religiei seculare” caracteristica totalitarismelor, ndscute toate
in urma procesului de secularizare, vezi studiul de referinta din 1938 a lui ERIC VOEGELIN, Die politischen
Religionen, 3., mit einem neuen Nachwort versehene Auflage, Wilhelm Fink, Miinchen, 2007. O lectura
actualizata a raportului dintre ideologia politica si tentatia acesteia de auto-dogmatizare, de transformare
in instanta cvasi-religioasd, vezi la EMILIO GENTILE, Le religioni della politica. Fra democrazie e totalitarismi,
Laterza, Bari/Roma, 2007. Referitor la ,,religia comunista” vezi exegeza clasica a lui NICOLAI BERDIAEYV,
Originile si sensul comunismului rus, trad. I, Muslea, Dacia, Cluj-Napoca, 1994. Mai vezi si analiza
recentd a lui MICHAIL RYKLIN, Kommunismus als Religion. Die Intelektuellen und die Oktoberrevolution,
Verlag der Weltreligionen/Insel, Frankfurt am Main/Leipzig, 2008.

% O panorama a impactului anului 1989 in istoria Crestinismului, european si nu numai, ofera volumul
editat de KLAUS KOSCHORKE (Ed.), Falling Walls. The Year 1989/90 as a Turning Point in the History of
World Christianity / Einstiirzende Mauern. Das Jahr 1989/90 als Epochenjahr in der Geschichte des
Weltchristentums (= StAECG 15), Harrassowitz, Wiesbaden, 2009.

3 Veezi aici 0 analiza de ansamblu la RADU PREDA, “Revenirea lui Dumnezeu. Ambiguitatile unui diagnostic®,
Studii Teologice V, 1 (2009), pp. 103-125. in paginile de fat sunt preluate citeva observatii din studiul
citat mai sus.

* Referitor la fizionomia religioasd a Europei postcomuniste vezi investigatia sociologica realizati in
perioada 1997-2007 de MIKLOS TOMKA, PAUL M. ZULEHNER, Religionen und Kirchen in Ost(Mittel) Europa.
Entwicklungen seit der Wende. Aufbruch 2007, Tabellenband (mit den vergleichbaren Daten von AUFBRUCH
1997), f.e., Wien, Budapest, 2008; PAUL M. ZULEHNER, MIKLOS TOMKA, INNA NALETOVA, Religionen
und Kirchen in Ost(Mittel) Europa. Entwicklungen seit der Wende, Schwabenverlag, Ostfildern, 2008. in
timp ce primul volum prezintd datele anchetei sociologice, al doilea cuprinde evaluarea acestora.
Ortodoxiei 1i sunt dedicate in al doilea volum pp. 138-179. Mai vezi si un alt studiu empiric de data
recentd ale carui rezultate au fost editate de GERT PICKEL, OLAF MULLER (eds.), Church and Religion in
Contemporary Europe. Results from Empirical and Comparative Research (= Veroffentlichungen der
Sektion Religionssoziologie der Deutschen Gesellschaft fiir Soziologie), VS-Verlag, Wiesbaden, 2009.
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forma de guvernare la alta, de la un statut politic la altul, de la un sistem de drept
bazat pe falsa justitie la unul al drepturilor reale. in diferite stadii si la intensitati
variate, toate tarile ex-comuniste au facut experienta formelor in cautarea fondului,
a armonizarii idealului cu realitatea, a calendarului cu istoria. Tranzitia a solicitat la
maxim structurile sociale, a provocat capacitatea de adaptare a fiecarei persoane in
parte, a bruscat pe unii (de regula, pe cei mai in varsta) si a favorizat pe altii (mai ales
identitare ale Europei de Est, a eliberat energii creatoare si nocive deopotriva. Anvergura
fenomenului poate fi vazuta in prelungirea acestuia si dupa data simbolica a aderarii, in
2004 si 2007, a celor zece state est-europene la Uniunea Europeand. Asa cum caderea
comunismului politic nu a insemnat disparitia peste noapte a efectelor comunismului
ca mod de viata si de gandire, nici aderarea la UE nu a insemnat incheierea definitiva
si fara rest a tranzitiei.”

Cat priveste propria lor responsabilitate publica, Bisericile si confesiunile
din Europa postcomunista au trecut printr-o paradoxala faza caracterizata pe de o parte
de reafirmarea statutului lor simbolic de surse ale traditiei si identitatii colective, iar pe
de alta parte de necesitatea de a se conforma mutatiilor politice si sociale, ajutand
astfel de o maniera specifica la terapia post-totalitara. Presiunea de a se “adapta” a
fost pe alocuri la fel de intensa ca cea de a “rezista”.® Cum era previzibil, dintr-o astfel
de pozitie incomoda, raspunsul religios la provocarile libertatii nu a fost mereu coerent.
Fie cd a Incurajat, expres sau tacit, apelul la trecut ca unica solutie la crizele prezentului,
ceea ce explica in buna parte recrudescenta nationalismelor post-comuniste de tot felul,
condimentate confesional, fie ca s-a livrat grabit noilor curente si mode, confundand
innoirea cu imitatia, dimensiunea religioasa in Europa de Est a fost intr-o permanenta
cautare, de obicei nedeclarata si nereflectata, a punctelor de contact cu noua epoca
istorica si paradigma ei politico-juridica. Implicarea sociald a cultelor religioase s-a
dovedit mai dificila decat pérea in primele luni de libertate marcate de un entuziasm
cvasi-spiritual. Din punct de vedere legal, de la o tara la alta, raportul generic dintre
Biserica si stat Tn Europa de Est a trecut printr-un proces de restaurare doar partiala
a situatiei de dinainte de instaurarea comunismului, in urma cu jumatate de secol.

> Legat de acest termen folosit inflationar, citeva preciziri. Analizarea trecerii de la un regim politic la altul,
de exemplu in Germania de dupa razboi (dar si in cea de dupa reunificare) sau in tarile Americii
Latine, a condus la articularea unei adevarate discipline academice: tranzitologia. Situatia de dupa 1989/
1990 a tarilor Europei de Est ofera in acest sens un foarte bogat material de studiu. Vezi cu titlu introductiv
WOLFGANG MERKEL, Systemtransformation, Leske + Budrich, Opladen, 1999. Mai vezi si corelarea
dintre teorie si studiile de caz din PETRA BENDEL, AUREL CROISSANT, FRIEDBERT W. RUB (Hg.),
Hybride Regime. Zur Konzeption und Empirie demokratischer Grauzonen, Leske + Budrich, Opladen,
2002. Vezi si articolul lui RUDOLF L. TOKES, ,,Transitology. Global Dreams and Post-Communist
Realities”, Central Europe Review 11, 10 (2000); textul acesta poate fi gasit on line la adresa
http://www.ce-review.org/00/10/tokes10.html, accesata la 15 iulie 2009.

® Vezi aici radiografia realizata de DETLEF POLLACK, IRENA BOROWIK, WOLFGANG JAGODZINSKI (Hg.),
Religiéser Wandel in den postkommunistischen Lindern Ost- und Mitteleuropas (= Religion in der
Gesellschaft), Ergon, Wiirzburg, 2001.
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Similar evolutiei politice post-comuniste, foarte putin sau chiar deloc pusa sub semnul
“restauratiei”, nici in peisajul religios nu a fost posibila intoarcerea ceasului istoriei.’ in
mod sistematic, viziunea despre rolul si locul confesiunilor majoritare in societatile
post-comuniste s-a lovit de rigorile pe care le impun pluralismul definitoriu al epocii
actuale, constiinta laicd mai pronuntatd a mediului politic si in general cadrul juridic
mult mai complex in acest domeniu decat acum cinci sau sase decenii. Astfel de
greutdti vor marca nu doar tarile majoritar ortodoxe sau catolice, dar si cele “mixte”
(catolice si protestante), precum Ungaria, si cu atdt mai mult pe cele profund
secularizate. In plus, aceste modificari substantiale de viziune in raportul dintre
culte si stat sunt caracteristice nu doar spatiului est-european, ci marcheaza intre
timp intregul continent.®

In ciuda ezitarilor si a nesigurantei caracteristice perioadei de tranzitie,
accentuate de secularismul agresiv’ combinat cu ofensiva neo-ateismului tintind
reluarea conflictului mai vechi dintre credinta si stiinta', un lucru este cert pentru
Bisericile si confesiunile din tarile post-comuniste §i nu numai: recastigarea
relevantei implicarii lor sociale. Aceastd achizitie extrem de pretioasd nu face
altceva decét sa confirme, fie si indirect si cu obstacolele amintite, noua paradigma
post-seculara in ceea ce priveste raporturile dintre puterea politicd si autoritatea
religioasd la inceput de secol XXI."" Foarte pe scurt, lisand la o parte tonalitatea

N

Despre noul cadru juridic al religiei in post-comunist vezi cu titlu orientativ panorama editatd de
W. COLE DURHAM JR., SILVIO FERRARI (eds.), Law and Religion in Post-Communist Europe (= European
Consortium of Church and State Research 1), Peeters, Leuven, 2003. Astfel de sinteze avand mai
multi autori trebuiesc citite cu atentie, unele tari fiind “reprezentate” de specialisti mai mult sau mai
putin recunoscuti ca atare sau avand o expertiza indoielnica. Analiza vietii religioase din perspectiva
efectelor publice este unul dintre cele mai vulnerabile domenii de investigatie, cercetitorului fiindu-i
necesare nu doar cunostinte precise, cat mai ales un standard etic capabil sa il apere de tendinta
unei lecturi ideologice partizane.

¥ Pentru o succintd punere in pagini a mutatiilor europene in domeniul relatiei dintre religie si stat vezi
interventia lui SILVIO FERRARI, “The transformation of the European religious landscape. A legal
perspective”, din cadrul Congresului international despre justitie si valori umane in Europa, Karlsruhe,
2007. Textul poate fi gasit in format electronic la adresa: werturteile.de/customize/pdf/Ferrari.pdf, accesat
la 10 aprilie 2009. O analiza a situatiei din Romania, inainte de definitivarea cadrului legislativ actual,
ofera de exemplu doud volume colective: IOAN-VASILE LEB, RADU PREDA (coord.), Cultele si statul in
Romdnia. Colocviul international desfigurat la Cluj-Napoca in zilele de 10-11 mai 2002, Acta, Renasterea,
Cluj-Napoca, 2003; ADRIAN LEMENI, FLORIN FRUNZA, VIOREL DIMA (coord.), Libertatea religioasa in
context romdnesc §i european, Simpozion international, Bucuresti, 12-13 septembrie 2005, Acta,
Bizantind, Bucuresti, 2005.

° Vezi aici diagnosticul unuia dintre cei mai lucizi analisti ai secularismului contemporan din Europa,
MARCELLO PERA, Perché dobbiamo dirci cristiani. Il liberalismo, I'Europa, l'etica. Con una lettera
di Benedetto XVI, Mondadori, Milano, 2008.

10 Vezi aici unul dintre raspunsurile la ateismul actual pretins, asemeni celui dominant in zorii modernitatii,
stiintific, date de RICHARD SCHRODER, Abschaffung der Religion? Wissenschaftlicher Fanatismus und
die Folgen, Herder, Freiburg etc, 2008.

! Termenul »post-secular” a fost marcat semantic de conferinta din toamna lui 2001, imediat dupa 11
septembrie, a filosofului social german al momentului, JURGEN HABERMAS, ,,Glauben und Wissen.
Friedenspreisrede”, in IDEM, Zeitdiagnosen. Zwolf Essays 1980-2001, Suhrkamp, Frankfurt am Main,
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triumfalista legatd de prezumata ,,victorie” a religiei asupra secularizarii si notand
ca secularitatea, ca valoare obtinutd in pofida exceselor secularismului, este un
bun de care societatea noastrd nu ar fi bine sd se dispenseze, chestiunea post-
seculara trebuie incadrata la randul ei in dinamica mai larga a criticii filosofice (si
teologice) la care au fost supuse in ultimele doud decenii proiectul modernitatii si
contra-oferta postmodernitatii. Astfel, dupa constatarea falimentului zgomotos al
credintei moderne in ratiune si a esecului relativismului postmodern, incapabil sa
ofere solutii de integrare a alogenitatii intr-un proiect social coerent'?, paradigma
post-seculard 1si asumd misiunea unei corecturi substantiale prin renuntarea la
excesele si simplificarile de pana acum. Daca secularizarea, pandant al modernitatii,
era un proiect de modificare fortatd a datelor de gandire a lumii, abordarea
postseculara este mai curdnd un diagnostic, o constatare. Asadar, se poate spune ca
repunerea in discutie a locului si rolului religiei in spatiul public este mai putin (sau
chiar deloc) rezultatul ,revenirii” in fortd a acesteia, cat efectul nemijlocit al
inventarului realizat dupa aproape trei secole de la debutul paradigmei moderne si
al constatarii ca fara un fundament etic-moral real, altul decat cel al consumismului, o
societate pluralistd nu este capabila sa 1si gestioneze crizele si nici s raspunda
provocirilor."

Pentru a preveni neintelegerile, voite sau nu, sd precizam limpede cd paradigma
post-seculard nu reprezintd in niciun caz un atentat la principiul, sanatos inclusiv
din punct de vedere teologic, al separarii politicului de religios, a puterii profane de
autoritatea duhovniceascad, ci o interpretare nuantata a acestuia, adica renuntarea la
ipostaza laicismului agresiv si, la limit, irational.'"* Concret, prin paradigma post-
seculara se confirma ,,paradoxul Bockenforde”, cel care in literatura internationala
de specialitate este intens comentat de aproape jumatate de secol. Este vorba despre

2003, pp. 249-262. Vezi dezvoltarea temei si in alte texte adunate in IDEM, Zwischen Naturalismus
und Religion. Philosophische Aufsdtze, Suhrkamp, Frankfurt am Main, 2005. O lucida si succinta
analiza din punct de vedere teologic a noii paradigme ofera HANS-JOACHIM HOHN, Postsdkular.
Gesellschaft im Umbruch — Religion im Wandel, Schoningh, Paderborn etc, 2007. Mai vezi aici si
JOSE CASANOVA, Public Religions in the Modern World, The University of Chicago Press, Chicago,
1994. Tot aici vezi si evaludrile confesionale si inter-religioase din PETER L. BERGER (ed.), The
Desecularization of the World. Resurgent Religion and World Politics, Published jointly by the Ethics
and Public Policy Center and Wm. B. Eerdmans Publishing Co., Washington, D.C./Grand Rapids,
Mich., 1999.

2.0 trecere in revistd a provocirilor actuale pe care le presupune pluralitatea identitara crescandi si
acutizatd a Europei oferd de pilda volumul editat de ANTONELA CAPELLE-POGACEAN, PATRICK
MICHEL, ENZO PACE (sous la direction de), Religion(s) et identité(s) en Europe. L'épreuve du pluriel,
Presses de la Fondation Nationale des Sciences Politiques, Paris, 2008.

13 Legat de procesul secularizarii, vezi doua sinteze remarcabile: RENE REMOND, Religion et société
en Europe aux XiXe et XXe siecles. Essai sur la sécularisation, Seuil, Paris, 1996; CHARLES TAYLOR, 4
Secular Age, The Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge etc, 2007.

14 Despre metamorfozele laicismului, mai ales in varianta lui francezi, vezi JEAN-PAUL WILLAIME, Le
retour du religieux dans la sphere publique. Vers une laicité de reconnaissance et de dialogue, Olivétan,
Lyon, 2008.
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o afirmatie a eminentului jurist german care, plecand de la analiza fundamentelor
statului modern, secular, ajunge sa constate un fapt pe cat de simplu pe atat de uimitor
si de important prin consecintele sale:

Statul liberal, secularizat, traieste pe baza unor conditii pe care el insusi nu le
poate garanta.

Facuta in 1964, in contextul disputei in derulare pe atunci despre sensurile
secularizarii dintre Blumenberg si Lowith, afirmatia lui Bockenforde deschidea calea
spre depdsirea dilemei secularizare prin distinctie versus cea prin suprimare, dintre
secularizarea ca emancipare (Blumenberg) si cea care vede 1n acelasi fenomen un act
de uzurpare a religiei (Lowith). Mai mult chiar, analiza juristului nostru reformuleaza
problema fundamentald legata de ethos-ul care garanteazd omogenitatea functionala a
unei societiti din perspectiva statului insusi. In aceasta cheie de lectura, chiar daca
rolul sdu este de a rimane neutru, secular, statul modern trebuie sa accepte lipsa de
neutralitate a unor largi grupuri si structuri ale societatii care, impreuna, garanteaza
prin valorile lor avand urmari practice conditiile de existentd ale statului insusi.
,Paradoxul Bockenforde” se pronunta de o parte Tmpotriva variantei absolutiste a
statului modem (inclusiv a celui comunist), Tmpotriva tendintei acestuia de a monopoliza
spatiul public si de a manipula constiinta sociald, iar pe de alta parte Incurajeaza pe
cetatenii aflati in posesia unei convingeri religioase, compatibile cu datele de baza
ale societatii, sa participe prin practicarea acesteia la Tmbogatirea rezervorului moral si
etic al spatiului public.

Asa stand lucrurile, un parteneriat activ Intre stat si cultele religioase
sau paradigma post-seculard nu reprezintd incélcarea principiilor de la baza
modernitatii, ci aplicarea acestora intr-un spirit constructiv, util corpului social in
ansamblu, téntind adica realizarea binelui comun nu in ciuda religiei, ci impreund
cu aceasta.

' Pentru precizia terminologic, citatul suna in original astfel: ,,Der freiheitliche, sékularisierte Staat
lebt von Voraussetzungen, die er selbst nicht garantieren kann.” Vezi, mai departe, contextul frazei:
»Das ist das groBe Wagnis, das er, um der Freiheit willen, eingegangen ist. Als freiheitlicher
Staat kann er einerseits nur bestehen, wenn sich die Freiheit, die er seinen Biirgern gewdhrt, von
innen her, aus der moralischen Substanz des einzelnen und der Homogenitdt der Gesellschaft,
reguliert. Andererseits kann er diese inneren Regulierungskrifte nicht von sich aus, das heifit
mit den Mitteln des Rechtszwanges und autoritativen Gebots, zu garantieren suchen, ohne seine
Freiheitlichkeit aufzugeben.” ERNST-WOLFGANG BOCKENFORDE, Recht, Staat, Freiheit. Studien
zur Rechtsphilosophie, Staatstheorie und Verfassungsgeschichte, Suhrkamp, Frankfurt am Main,
1991, pp. 111 s.u. Conferinta din 1964 — titlul: ,,.Die Entstehung des Staates als Vorgang der
Sakularisation” — este reluatd recent si in IDEM, Kirche und christlicher Glaube in den
Herausforderungen der Zeit. Beitrdge zur politisch-theologischen Verfassungsgeschichte 1957-2002
(= Wissenschaftliche Paperbacks 25), 2. erweiterte Auflage, fortgefiihrt bis 2006, LIT, Berlin, 2007,
pp. 213-230.

'® Vezi aici mai pe larg RADU PREDA, “Parteneriatul social dintre stat si cultele religioase. Marginalii
la un proiect actual de lege”, Tabor 111, 5 (2009), pp. 19-33.
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Biserica intre lume si Impaéritia lui Dumnezeu. Dimensiunea sociala
constitutiva a gandirii ortodoxe

Acesta este contextul mai larg in care Biserica Ortodoxa din Europa de Est
isi consolideazd de doua decenii incoace prezenta publica, se implica social si incearca
sa tina acel dificil echilibru dintre statutul de putere (neoficiald) in stat i parte a
societdtii civile deopotriva. Nu este deloc intdmplator ca Ortodoxia se confrunta dupa
1989 cu interogatii insistente despre modul cum percepe fenomenele sociale, situatiile
de criza sau patologiile personale si comunitare la ordinea zilei in societatile unde
este majoritara. Sa nu uitdm ca una dintre acuzele constant aduse Ortodoxiei in general
rdmane pana azi presupusa ei lipsd de implicare sociald, refugiul contemplativ si
izolarea de restul lumii. Optiunea pentru Hristos-Dumnezeu pare sa fie in detrimentul
celei pentru Hristos-Omul. Biserica Ortodoxa este vazuta ca indiferentd fata de nevoile
imediate ale comunitétii si in acelasi timp gata sa slujeasca simbolic statului, celui
autoritar mai ales.'” Or, autoritatea statului post-comunist si credibilitatea clasei politice
fiind mai mult decét fragile, riscurile unor derapaje continuand sé existe incé latent
intr-un corp social bruscat de ritmul §i anvergura unor transformari fara precedent,
amplificate de contextul international marcat la rdndul sdu de instabilitatea unei
globalizari cu preturi sociale uriase, Intrebarea dacd si cum principalul depozitar
simbolic si identitar, care se bucura si de increderea majoritatii populatiei, intelege
sd se implice in efortul articularii unui proiect de societate este mai mult decat o
simpld provocare si depaseste de departe nivelul cliseelor huntingtoniene despre
,cercul cultural ortodox” greu de distins de cel musulman.'®

Dincolo de prejudecati, este limpede ca Ortodoxia est-europeand, intre timp
partea cea mai consistentd a Ortodoxiei mondiale, vine la Intalnirea cu interogatiile
si provocdrile societdtii actuale avand un bagaj diferit de cel al confesiunilor
vestice. Cum se stie, principala diferenta rezida in faptul ca teologia ortodoxa nu
a parcurs acelasi drum al modernitatii, nu s-a confruntat sistematic cu provocarile
[uminismului, nu a fost obligatd sd demonstreze pertinenta discursului sau alaturi
de cel al filosofiei post-scolastice si de cel al stiintelor naturii, nu a fost 1n situatia
de a se impune printr-o concurentd inter-confesionald si politica de genul celei dintre
Catolicism si Protestantism si nici nu a avut ocazia sa formuleze o viziune completa
asupra separatiei dintre Biserica si stat. Sintetizand marile linii ale parcursului sau,

17 Despre stereotipurile occidentale referitoare la prezumata incapacitate a Ortodoxiei de a modela pozitiv
structurile sociale in mijlocul cérora este majoritard vezi cu titlu exemplar analiza teoreticianului economiei
sociale de piata, ALFRED MULLER-ARMACK, Religion und Wirtschaft. Geistesgeschichtliche Hintergriinde
unserer europdischen Lebensform, Kohlhammer, Stuttgart, 1959. O diagnoza actualizata, de data aceasta
din perspectiva teologicd mai nuantatd, vezi la BASILIO PETRA, Tra cielo e terra. Introduzione alla teologia
morale ortodossa contemporanea, Dehoniane, Bologna, 1991.

18 Reluarea teoriei, deja in circulatie de céteva secole, a existentei unei linii care ar separa spatiul occidental
civilizat, catolic si protestant, de cel ortodox, retardat, este doar unul dintre alte aspecte discutabile
ale analizei lui SAMUEL HUNTINGTON, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order,
Simon & Schuster, New York, 1996; in romaneste: Ciocnirea civilizatiilor i refacerea ordinii mondiale,
trad. R. Carp, Antet, Oradea, 1998.
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experienta modernd a Ortodoxiei este diferitd de cea a Occidentului european pe de
o parte prin simplu fapt de a fi avut o istorie marcatd de o serie de abuzuri, de la
autoritatea taristd la cea comunista trecand prin dominatia otomana sau controlul
habsburgic, iar pe de alta parte prin lipsa momentelor de reflectie critica si autocritica.
Simplu spus, de la caderea Constantinopolului incoace, Ortodoxiile locale nu au avut
nici mécar un secol de autoderminare, nu au primit ragazul istoric de a se profila ca
instante independente in raport cu puterea profand pe care fie au sustinut-o, mai
ales in lupta de supravietuire nationald, fie au fost persecutate de aceasta, mai ales in
deceniile comuniste dar si In perioadele anterioare de marginalizare etnica si politica,
precum in Transilvania tolerantei religioase doar intre egali sau in Ucraina supusa
procesului de occidentalizare fortatd. Sigur, aceste locuri comune ale istoriografiei
culturale si politice nu sunt pur si simplu justificari comode, ci ne ajutd sa intelegem
mai bine complexitatea unui dialog intra-european prea des simplificat si redus la
opozitia Orient — Occident, Est — Vest, cercul cultural protestanto-catolic versus cel
ortodox, libertate — dictaturd, civilizatie — barbarie, superioritate — inferioritate. Fara
sa fie ,,retardatd”, Ortodoxia vine la dialogul cu modernitatea pur si simplu cu un
in consecintd cu asteptari de altd naturd. Acest fapt explicd de ce, inaintea unor
rezultate de tip consensual, in dialogul Ortodoxiei cu modernitatea europeana, dus
inclusiv la nivel inter-confesional, avem pentru moment mai curand o serie de
neintelegeri comunicationale care, paradoxal, intelese farad partizanate ideologice si
fara superficialitatea atdt de larg rdspanditd, pot insemna o imbogatire a Tnsusi
discursului modernitatii apusene dar si a modului de raportare a gandirii ortodoxe
la istorie in egala masura."

Pentru o buna asezare in pagind a problematicii modului cum Ortodoxia 1si
percepe propria dimensiune sociald in modernitate §i in orizontul post-secular actual
trebuie sa revenim la Insési bazele ei ecleziologice si sa le interogam mai ales din
perspectiva parcursului din ultimele secole.”® Este asadar traditia teologici a Bisericii
de Rasarit ,,predispusa” la evazionism istoric? Std cumva idealul spiritual al indumnezeirii
omului (gr. 8émoig) in contradictie cu implicarea sociala? Exclude vederea mistica
(gr. Bewpia) viziunea sociala? Este contemplatia opusul angajérii? Ei bine, in spatiul
limitat al acestor pagini, se poate da un raspuns la aceste interogatii plecand chiar
de la datele biblice pe care Ortodoxia le aplicd in viata ei interna si in relatia cu lumea.

' O recent si sintetic trecere in revistd a temelor dialogului Ortodoxiei cu modernitatea, cu tot ceea
ce Inseamna acest vast proces hermeneutic, gasim, de pilda, la IIANTEAHE KAAAITZIAHE, OpBodoia
ko1 Newtepixoyra. Ilpoleydueva, INAIKTOZ, AOrvor, 2007. Mai vezi si volumul colectiv cu acelasi
titlu, 1n fapt acta unui simpozion tinut la Academia Teologica din Volos, editat de [TANTEAHE KAAAITZIAHE,
NIKOE NTONTOE (eds.), Opbodolio kar Newrepikotyra, INAIKTOZ, Abnvar, 2007.

20 Vezi ca punct de plecare cunoscutul text al lui GEORGES FLOROVSKY, ,,The Social Problem in the
Eastern Orthodox Church”, in IDEM, Christianity and Culture, Collected Works, vol. 2, Belmont,
1972. Mai vezi aici §i JOHN MEYENDORFF, ,,The Christian Gospel and Social Responsibility. The
Eastern Orthodox Tradition in History”, in F. Church and T. George (eds.), Continuity and Discontinuity
in Church History (= Studies in the History of Christian Thought 19), Leiden, 1979.

78



TEOLOGIA SOCIALA ORTODOXA. PROLEGOMENE LA O VIZIUNE RASARITEANA ASUPRA LUMII DE AZI

Discursul evanghelic poseda o deseori ignoratd ambivalenta salutara care face posibila
wimplicarea sociald” si ,,implicarea cereasca” deopotriva si rezolva deja de la bun
inceput tensiunea, inevitabila pentru modul limitat al gandirii rationale, dintre acestea.
Astfel, precizand foarte limpede si de mai multe ori ci Imparatia Sa nu se identifica
si nici nu se suprapune cu aceastd lume (cf. loan 18, 36), ceea ce ii va dezamagi pe
cei care sperau intr-un Mesia exclusiv sau intai de toate politic, Mantuitorul Hristos
indica la fel de clar, In Predica de pe Munte (cf: Matei 5), virtutile necesare obtinerii
cetateniei spirituale si care sunt toate cu implicatii sociale nemijlocite: sardcia cu
duhul, in sensul dat de exegeza patristica, adica lipsa trufiei sau, in limbajul de azi,
capacitatea de a comunica direct, de a lua pe interlocutor in serios, de a iesi din limitele
ego-ului; asumarea dificultatilor vietii, inclusiv sub forma tristetii si a plansului ca
forma concretd de compasiune cu creatia cazutd, ceea ce inseamna o solidaritate
afectiva si efectiva cu toti cei aflati in situatii critice; blandetea ca fundament al
comuniunii; setea si foamea de dreptate, de unde se vede ca saracia cu duhul sau
blandetea nu sunt identice cu fatalismul sau resemnarea, cd existd un imperativ etic
in orice atitudine spirituald; milostenia in cele mai variate forme pe care le poate
cunoaste, adica de la ajutorul material la cel sufletesc, ceea ce face si din cuvantul
bun spus la vreme tot o fapta concreta a milosteniei; curatia inimii sau onestitatea,
ceea ce mai departe face din lucrarea sociald a crestinului un fapt non-ideologic,
dezinteresat; vocatia irenica, ceea ce aratd ca mandatul pacific al Bisericii nu este
o inventiei a ,,Juptei pentru pace” din perioada comunistd; nadejdea eshatologica a
implinirii dreptatii totale, fara rest, doar dincolo de orizontul istoriei, fapt care scoate
dorinta spirituald de justitie din cadrele limitate ale legalismului; optimismul in ciuda
calomniilor si a sicanelor de tot felul, atitudine care, departe de a incuraja iarasi
resemnarea, aratd ca Intreg raul din lume, oricat de apasator, este limitat, ceea ce
mai departe contrazice tendinta multora dintre contemporanii nostri de a absolutiza
raul prezent si de a vedea astfel implinite conditiile iminentei sfarsitului lumii. Tot
de naturd sociald, antropologica, sunt si faptele care, potrivit Mantuitorului, sunt
gesturi fatd de El facute insa prin asistarea celor flaimanzi, insetati, strdini, goi,
bolnavi sau Incarcerati (¢f. Matei, 25, 34-46). Toate aceste fapte avand in centrul
lor omul dau masura credintei avand in centrul acesteia pe Dumnezeu. Altfel spus,
in perfecta simetrie cu propria Lui Intrupare, dar in sens invers, dinspre creatie spre
Creator, inceputul mantuirii de dincolo se face aici, la Dumnezeu ajungandu-se
doar prin oameni.

Dialectica fundamentala de a fi in lume, dar nu ai lumii, de a face faptele
credintei, in vederea cAstigarii Imparatiei, dar exclusiv prin implicare concreta,
transforméd porunca iubirii dintr-un principiu teoretic intr-unul nemijlocit, punct de
plecare in apropierea de Dumnezeu prin si cu cei creati de Acesta, oameni si natura
deopotriva. Este la urma urmelor maniera cea mai directd de a concretiza acea
imitatio Christi comund celor doud emisfere crestine in egald masurd: asemeni
lui Hristos luand chip de om si asuméandu-si toate cele ale umanitatii, mai putin
pacatul, tot astfel omul este cheamat sa 1si asume propria lui stare, in primul rand
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limitele pacatului, si sd o transfigureze in si prin har. Cu alte cuvinte, vocatia
indumnezeirii omului nu inseamna abandonarea mediului concret in care aceasta
are loc. Dimpotriva. Consecventa hristologica a Intruparii face imposibil drumul
spiritual autentic deasupra istoriei sau alaturi de ea. Doar prin istorie, asemeni
invierii posibile doar prin moarte, se ajunge la orizontul de dincolo de aceasta. De
aici provine caracterul profund inautentic al tuturor miscarilor si tendintelor sectare
de-a lungul timpului care au ambitia de a se mantui in totald independenta fata de
lume ca si cum aceasta nu ar avea nicio relevantd in iconomia iubirii lui Dumnezeu
fata de propria Creatie.”’ Altfel spus, maturitatea spirituala este verificabila inainte
de toate in functie de maniera in care ne raportim la cadrul nostru istoric, uman, la
comunitatea religioasd si civild din care facem parte. Eminamente personala,
mantuirea este 1n acelasi timp incununarea comuniunii. Nu intdmplator subliniaza
intreaga teologie ortodoxa caracterul comunitar definitoriu al Bisericii exprimat cel
mai vizibil in slujbe, iar dintre acestea mai ales in Sfanta Liturghie.”” De maniera in
care este traitd comuniunea depinde decisiv dezvoltarea statutului de persoana,
ajungerea la maturitatea spirituala.” Inclusiv asceza geografica, singuritatea, este
imposibil de inteles fird rugiciunea permanenti cu si pentru lume. In cele din urma,
doar impreuna cu semenii putem reflecta in viata noastrd intreita comuniune a lui
Dumnezeu Tatal, Fiul si Duhul Sfant.

Fara a insista asupra unor locuri comune, retinem faptul esential ca, in lectura
biblico-patristicd, vocatia spirituald in traditia ortodoxa nu poate justifica ignoarea
tocmai a mediului in care a avut istoric si are mereu euharistic-anamnetic loc
Intruparea, Moartea si Invierea Mantuitorului Hristos. Aceasti asezare concomitenti a
crestinului in lume si pe drumul citre Imparatia lui Dumnezeu, ilustrati de tensiunea
creatoare dintre deja si nu inca sau de definitia Bisericii ca anticamera sau pregustare a
Imparatiei, este sintetizata cel mai bine in Epistola cditre Diognet, unde crestinii din
mijlocul societatii Antichitatii tarzii sunt considerati pentru lumea lor ,,ceea ce este

2l Un exemplu in acest sens il oferd nesiguranta eshatologici a unora dintre crestinii primelor generatii
si reluata periodic pana azi. Vezi aici cu titlu exemplar prezentarea istorica a lui PETER BROWN,
The Body and Society. Men, Women and Sexual Renunciation in Early Christianity, Columbia University
Press, New York, 1988; in romaneste: Trupul si societatea, trad. 1. Zirra, RAO, Bucuresti, 1999.

2 Vezi aici comentariul liturgic-ecleziologic al lui DUMITRU STANILOAE, Spiritualitate §i comuniune
in liturghia ortodoxd, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1986. Parintele Staniloae subliniaza in
intreaga lui opera raportul intim dintre celebrare si comuniune, dintre dialogul interpersonal dintre om
si Dumnezeu si raporturile dintre persoanele umane intre ele: ,,Faptul ca Sfanta Liturghie e traita de
credinciosi in comun ca urcus sau inaintare in ambianta de comuniune a Sfintei Treimi face din
ea cel mai efectiv mijloc de creare, mentinere si intarire a comunitatii intre oameni, ca anticipare a
Impiratiei Sfintei Treimi. Credinciosii care merg Duminicd de Duminici impreund la Sfanta Liturghie
din aceeasi biserica se simt din ce in ce mai adunati in Dumnezeul iubirii treimice, sporind si intre
ei comuniunea” (Op. cit., pp. 9-10).

2 Legat de raportul dintre comuniune §i persoand in gindirea ortodoxi vezi mai ales JOHN D. ZIZIOULAS,
Being as Communion. Studies in Personhood and the Church, St Vladimir's Seminary Press, Crestwood
(NY), 1997.
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sufletul pentru trup”.** Dacad nu vrea si degenereze intr-o schizofrenie identitara,
tema celor doud cetatenii, spirituald si istorica, nu poate fi formulata decat in termeni
complementari, ceea ce face posibila atat sublimarea datului antropologic prin
indumnezeire, cat si implicarea sociala in numele dorintei de pace si a setei de
dreptate, reflex la randul acestora a pacii si dreptitii divine.”> Statutul comunitatii
crestine de nou Israel (¢f. Romani 3, 1) nu se traduce Intr-o mentalitate de ghettou,
ci imbraca tot atatea forme de participare la umanitate cate aceasta din urma
cunoaste, motiv de a spune cd nimic din ceea ce este omenesc nu ii poate fi strain
sau indiferent Bisericii. Parte aleasd a umanitatii, nou aluat al creatiei (c¢f. 1 Cor 5,
7-8), crestinii isi dovedesc caracterul altminteri nu prin izolarea de lume, ci prin
asumarea acesteia, sfintenia vietii in Hristos fiind astfel inseparabila de marturia pe
care o dau in fata contemporanilor lor. Mai mult, implicarea crestinului in cele ale
lumii este conditia esentiald pentru scoaterea la suprafata constiintei alienate de
pacat a lumii ratiunile profunde puse de Creator in cele mai intime straturi ale
creatiei Sale. Aceastd capacitate de a vedea ratiunea divina in cele ale lumii, asa
cum o regasim exemplar in discursul apologetic al Sfantului Iustin Martirul si
Filosoful sau mai tarziu la Origen si apoi la Sfantul Maxim Marturisitorul, pentru a
culmina in invatatura energiilor a Sfantului Grigorie Palama, presupune o teologie
a istoriei dinamicd, pe cat de orientatd spre orizontul eshatologic pe atat de
concentrata pe clipa de fatd inteleasd ca sansa a lucrdrii mantuirii si nicidecum ca
prizonierat material sau pedeapsa gnostica pentru caderea din spiritul pur.”®

24 Epistola cdtre Diognet VL1 ,][...] ,[...] 6rtep €otiv €v owpatLpuyr), ot eioitv év koouw Xootixvol.”
Vezi editia critici ANDREAS LINDEMANN, HENNING PAULSEN (neu iibersetzt und herausgegeben von), Die
Apostolischen Viiter, Griechisch-deutsche Parallelausgabe auf der Grundlage der Ausgaben von Franz
Xaver Funk, Karl Bihlmeyer und Molly Whittaker mit Ubersetzungen von M. Dibelius und D.-A. Koch,
Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen, 1992, p. 312.

2 Despre cele doud cetitenii, fopos intrat in plimada ideatica si terminologica a literaturii patristice
inca din primele secole, vezi analiza filologica a lui DIRK SCHINKEL, Die himmlische Biirgerschaft.
Untersuchungen zu einem urchristlichen Sprachmotiv im Spannungsfeld von religiéser Integration
und Abgrenzung im 1. und 2. Jahrhundert (= Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und
Neuen Testaments 220), Vandenhoeck & Ruprecht, Gottigen, 2007.

%6 Despre ratiunile de la temelia creatiei si in general despre maniera in care teologia crestind a primelor
secole (aici: la Sfantul Iustin si la Origen) a articulat, in permanent dialog fertil, chiar daca nu lispit
de accente polemice, cu filosofia antica, propria viziune asupra sensului lumii restaurate in Hristos,
vezi cu titlu exemplar CHRISTOPHER STEAD, Philosophy in Christian antiquity, Cambridge University
Press, Cambridge, 1994. Legat de viziunea maximiana despre raportul dintre sensul spiritual si cel istoric
al lucrarii Bisericii in lume vezi o monografie de referinta precum cea a lui HANS URS VON BALTHASAR,
Kosmische Liturgie. Das Weltbild Maximus' des Bekenners, Johannes-Verlag, Einsiedeln, Trier, 1988.
Referitor la teologia palamita vezi cele doud introduceri de baza: DUMITRU STANILOAE, Viata si invatatura
Sfantului Grigorie Palama. Cu patru tratate traduse, editia a doua cu o prefata revazuta a autorului,
Scripta, Bucuresti, 1993 (prima editie: 1938); JEAN MEYENDORFF, St Grégoire Palamas et la mystique
orthodoxe, Seuil, Paris, 1959; in roméaneste: Sfantul Grigorie Palamas §i mistica ortodoxd, trad. A. Pagu,
Enciclopedicd, Bucuresti, 1995.
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Sintetizand, plecand de la credinta ca, in ciuda pacatului protoparintilor,
intre lume si Creatorul ei nu s-a instaurat o prapastie ontologica, fapt care da insasi
Intruparii hristice alt sens decat acela al simplei satisfactii divine sau a restaurarii
unei ordini prestabilite, ca si cum caderea omului nu ar fi avut loc, gandirea ortodoxa
fundamenteaza abordarea istoriei in ceea ce aceasta are cel mai propriu, mai precis:
spatiul libertatii totale a omului de a ajunge nestirbit de la chip la asemanarea cu
Dumnezeu. Refondarea duhovniceasca a lumii prin jertfa lui Hristos, noul Adam, nu
face altceva decat sa confirme acest statut privilegiat al omului de fiintd liberd care isi
agoniseste mantuirea prin iubirea in cunostinta de cauza, atribut definitoriu al unei
relatii inter-personale autentice. Or, dialogul permanent dintre Creator §i creatie are
urmiri nemijlocite. Astfel, lumea si Impératia lui Dumnezeu nu stau fata in fatd precum
doua realitdti total diferite, imposibil de cunoscut una prin cealalta, ci se Intrepatrund
sinergetic, biserica lacag de cult fiind tocmai locul unde granitele dintre ele sunt partial
suspendate. Raportul in oglinda dintre mundan si ceresc ne permite mai departe sa
identificam in ordinea geografica a lumii de aici spatii privilegiate, exceptate adica
de la regulile profane, asa cum, simetric, lumea de dincolo devine mai aproape prin
prelungirea in ea a ceea ce cunoastem deja de aici. In ciuda diferentei de regim,
cele doua realitati se pregitesc una pe cealalta, kévmoig fiind pasul fundamental
catre 0éwoig. Cu riscul de a repeta cele spuse mai sus, ,luarea In serios” a lui
Dumnezeu nu poate ignora o atentie pe masura acordatd lumii create si tinute de El,
implicarea sociald a crestinului fiind parte inevitabila a drumului spre transfigurare.
Conditionarea vocatiei spirituale de cea istorica sau, mai bine formulat, includerea
dimensiunii sociale In cea duhovniceasca face explicabild nu doar implicarea
crestinului in cele ale lumii, ci, fapt deseori trecut cu vederea, o proiecteaza la
orizontul real, eshatologic, aratdnd ca binele facut aici se va implini cu adevarat si
fira rest abia in Impardtia lui Dumnezeu. Doar in acest fel, cu o constiinti
eshatologica treaza, angajamentul public al crestinului nu degenereaza in activism
politic si nici Evanghelia nu devine instrument pentru castigarea puterii profane.
Inspirand, corectand sau criticand deciziile diriguitorilor lumesti si fiind parte activa in
dezbaterea normativd a societatii, Biserica jaloneazd drumul umanititii care
depaseste de departe succesiunea ciclurilor electorale. In alte cuvinte, asumarea
cetdteniei istorice nu se face cu pretul ignorarii celei spirituale asa cum aceasta din
urma nu se poate castiga fara asumarea celei dintai. Slujind lumii, crestinul slujeste
lui Hristos 1n ipostazele cele mai umile ale Acestuia, de la cel flimand la cel gol,
micile transfigurari partiale astfel realizate, hranirea gurii flaimande i imbracarea
trupului gol, anuntand transfigurarea finald a intregii creatii saturate de iubirea lui
Dumnezeu si imbracate in slava Acestuia. Mistagogic, asa cum biserica lacas de
cult este un chivot pe altarul lumii, tot astfel fapta buna este o prefigurare in mic a
bunatétii care va inunda creatia la sfarsitul tuturor timpurilor.
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Biserica Ortodoxi intre stat si societate. Dezacordurile partiturii simfonice

Cum am véazut deja, implicarea sociald a crestinului are nevoie de un dublu
echilibru: pe de o parte cel intre idealul mantuirii si asumarea rolului sau personal
in lume, iar pe de alta parte intre angajamentul in creatie §i orizontul eshatologic al
Imparitiei lui Dumnezeu. Altfel spus, intr-o prima etapi este nevoie si depiseasci
eventuala tentativa de a intelege chemarea la mantuire prin urmarea lui Hristos ca
refuz al creatiei cazute, pentru ca apoi, acceptdnd locul sau in istorie, sd nu cada in
dorinta de a vedea deja aici, in planul lumii date, realizdndu-se pacea si dreptatea
desavarsite. Daca echilibrul spiritual si maturitatea sufleteasca sunt indispensabile
pentru raportarea personala la istoria in mers, cu atat acest lucru este valabil pentru
Biserica in ipostaza institutionald, teologica si pastorala a acesteia. Or, din acest punct
de vedere, Biserica Ortodoxd a acumulat o experienta deosebit de bogata. Fara a intra
in detalii, fapt pentru care nu este spatiul aici, sd readucem aminte aspectul esential
ca Ortodoxia s-a confruntat i se mai confrunta cu un cliseu larg raspandit care ii
cautioneaza negativ implicarea sociald. Astfel, nu doar ca este prezumat dezinteresul
Ortodoxiei pentru nevoile propriilor credinciosilor ei ajunsi in situatii de criza, dar
de secole este data drept exemplu de amestecare a planurilor intre teologic si politic.
Termenul frecvent folosit este cel de cezaropapism. Datoritd recurentei acestuia,
meritd s ne aplecam ceva mai mult asupra lui pentru a vedea ce principiu eclezial
si realitate sociala implica, in trecut precum si azi.

Cu o puternicd sonoritate peiorativa, prin cezaropapism fiind avutd in
vedere dominatia puterii lumesti asupra autoritatii ecleziale, in cazul de fata a
imparatului bizantin asupra Bisericii, termenul este plasat de reguld 1n sintaxe
improprii. Balansul deosebit de dificil si subtil intre puterea politicd si autoritatea
spirituald fiind de reguld ignorat sau insuficient cunoscut, s-a ajuns la cimentarea
unui loc comun 1in literatura occidentald de specialitate potrivit caruia Ortodoxia
are marele defect genetic de a nu se fi aparat de instrumentalizarea din partea
imparatilor bizantini, motiv pentru care nici ulterior, sub autoritatea tarilor, apoi a
turcilor sau mai ales sub cea a comunistilor, nu a avut resursele unei rezistente
sistematice din punct de vedere teologic si uman. Intr-o astfel de optica, acest
deficit de independentd ar explica, mai departe, inclusiv dificultdtile pe care le
intampina democratizarea in post-comunism a tarilor majoritar ortodoxe®’, proces
caracterizat de aplicarea unor principii nascute in cultura moderna dominatad de

27 Acesta este miczul teoriei deja citate a lui Huntington despre Ortodoxie. Teza este preluatd si reciclata
sub diferite forme pana azi. Defectul major al analizelor care pleaca de la aceastd premiza rezida pe
de o parte in absolutizarea regulilor democratice, uitdnd ca impunerea si consolidarea lor este in
sine un proces deosebit de complex, iar pe de alta parte In identificarea intregului mesaj ortodox cu
excesele de tot felul ale acestuia. Vezi cu titlu de exemplu pentru o astfel de analiza cu premeditare
LAVINIA STAN, LUCIAN TURCESCU, Religion and Politics in Post-communist Romania, Oxford University
Press, Oxford, 2007. Legat de metodologia acestei carti vezi recenzia lui RADU CARP din INTER, 11,
1-2 (2008), pp. 551-557.

83



RADU PREDA

separatia generica dintre Biserica si stat, de libertatea religioasd si de pluralismul
convingerilor.*®

Genealogic, termenul de cezaropapism este folosit pentru prima data
in secolul al XVIII-lea ca sa descrie noile raporturi dintre religie si politica aparute
in epoca Reformei. Or, asa cum se stic prea bine, acestea au fost marcate
de modelul Landeskirchenregiment-ului, adicd de dependenta totald a structurii
ecleziale de vointa stapanului politic al locului. Aplicat abuziv realitatii bizantine,
cezaropapismul se dovedeste insd un termen pseudo-lamuritor, adicd nu ajutd la
intelegerea situatiei sau, cum este de cazul de cele mai multe ori, falsifica pur si
simplu accesul la o lecturd obiectiva.”’ Intre timp, sensul termenului a trecut din
fericire printr-un proces de limpezire, viziunea istoriografiei occidentale fiind la
acest capitol simtitor corectatd. Un indiciu al acestei schimbari de optica pot sa il
ofere intririle pe tema din dictionarele de referintd. Meritd s insistdim macar
asupra unui exemplu, dat stiut fiind faptul ca vehicularea unor sensuri corupte duce
la concluzii pe masura.

Astfel, editia a I11-a, din 1957, a dictionarului teologic Die Religion in Geschichte
und Gegenwart prezinta natura “‘cezaropapismului bizantin” ca fiind derivata din statutul
lui Constantin cel Mare de rege si sacerdot (Baocidelg kai iepevg/rex-sacerdos) pentru
a face apoi legdtura dintre acest model si sistemul eclezial-politic al Rusiei tariste
instaurat de Petru cel Mare in 1721 prin desfiintarea patriarhiei, instaurarea regimului
sinodal si punerea acestuia sub autoritatea directd a statului.”® Autorul articolului
ignora in primul rand diferenta fundamentald de viziune politica dintre paradigma
constantiniand (tributara unei romanitati imperiale altoite pe trunchiul teologiei politice
a Crestinismului timpuriu) si cea petriniana (legatd de Iluminism si de influenta
Protestantismului asupra raportului Biserica-stat). De aici decurge a doua inconsecventa
de gandire: nu orice forma de impunere a puterii politice in chestiuni ecleziale este
in mod automat un act de cezaropapism. Daci ar fi asa, rolul autoritatii bisericesti

8 Vezi in acest sens analiza nuantati si aplicati a lui VASILIOS N. MAKRIDES, “Orthodoxes Christentum,
Pluralismus, Zivilgesellschaft”, In ANDREAS GOTZMANN, VASILIOS N. MAKRIDES, JAMAL MALIK, JORG
RUPKE, Pluralismus in der europdischen Religionsgeschichte. Religionswissenschafiliche Antrittsvorlesungen,
Diagonal, Marburg, 2001, pp. 53-78.

% Fapt confirmat si de HENRY CHADWICK, Die Kirche in der antiken Welt (= Sammlung Géschen 7002),
Walter de Gruyter, Berlin, New York, 1972; aici p. 191: ,,Der Begrift Cédsaropapismus ist kein niitzliches
oder erhellendes Wort fiir breite Verallgemeinungen tiiber die politische Theorie des griechischen Ostens.*
La aceeasi concluzie ajunge, cu cateva decenii inainte, i ERNEST BARKER, Social and Political Thought
in Byzantium. From Justinian I to the last Palaeologos, Oxford at the Clarendon Press, London,
1957; aici p. 7: “The division between the spiritual and the temporal was conceived by the Eastern
Church, and by the general community of the East Roman Empire, in a way which differed from
that in which it was conceived by the West. Some scholars have invented the short-hand term
'Caesaropapism' to express the difference, and to denote the peculiar power of Byzantine emperors.
It is true that the emperors were 'Caesars', or rather autocratores (the term 'Caesar' was used in a
peculiar sense in Constantinople); but it is not true that they were 'popes'.

3% U. SCHEUNER, “Cisaropapismus”, in KURT GALLING ET AL. (Hg.), Die Religion in Geschichte und
Gegenwart. Handworterbuch fiir Theologie und Religionswissenschaft, Dritte, vollig neu bearbeitete
Auflage, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen, 1957, col. 1582.
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ar fi redus la unul strict pasiv, iar interventia puterii politice ar fi, simetric, un act in
mod automat cu semnificatie teologica. Autorul articolului indica faptul ca in vreme
ce Rasdritul a cultivat unitatea Imparatiei lumesti sub autocrator, Vestul, respingand
acest model, a dezvoltat teoria separatiei celor doud puteri. Altfel spus, daca ar fi sa
ne ludm dupa acest articol, dezvoltarea diferitda a Occidentului crestin este ilustrarea
refuzului modelului practicat in Orientul bizantin si post-bizantin. Or, viziunile
vehiculate in spatiul apusean indica o imagine mult mai complexa decat simpla opozitie
Orient-Occident la capitolul relatiei generice dintre Biserica si stat, “cezaropapismul
bizantin” fiind concurat cu succes de monarhia pontificala. Simplificand prea mult
sensurile termenilor folositi, autorul rateaza sa indice in ce consta diferenta reald
dintre cele doua emisfere ale lumii crestine si cu atat mai mult nu ne lamureste cu
adevarat in ce consta specificul bizantin.

Publicat la o distantd de trei decenii fata de cel din 1957, articolul despre
Bizant din Evangelisches Kirchenlexikon introduce delimitari si precizari legate de
sensul dat si de cel real al “cezaropapismului bizantin”.*' Autorul constati gradul
redus de aplicabilitate al termenului, In ciuda temeiului istoric si juridic oferit de
pilda de Novella 6 a lui Justinian I, si subliniaza ca nu gasim in izvoarele bizantine
nicio referintd notabild la teoria “diofizitismului politic”, adicd a unei sacralitati
politice intrupate de imparatul-preot. Mai mult, aga cum precizeaza autorul articolului,
in Bizant nu avem, in comparatie cu Occidentul, un cler formand o clasda omogena,
detinatoare a monopolului cultural-formativ capabil de a se extinde asupra structurilor
de stat. Monahismul a fost mai curand un fel de “societate civild” bizantind decat
instrument de conducere. In plus, cum bine aminteste autorul, intrarea Intr-o structura
ecleziala era omologata 1n Bizant cu renuntarea la orice alta functie profana. Altfel
spus, cele doud sfere, bisericeasca si politicd, nu s-au suprapus cu adevarat niciodata,
in ciuda tentativelor de subminare reciproca, motiv pentru care un termen precum
cezaropapismul ajutd prea 3pu‘gin sau chiar deloc la intelegerea fenomenului social-
teologic al lumii bizantine.”

3! KARL-HEINZ UTHEMANN, “Byzanz”, in ERWIN FAHLBUSCH ET AL. (Hg.), Evangelisches Kirchenlexikon.
Internationale theologische Enzyklopddie, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1986, Erster Band,
coll. 610-616.

32 Legat de specificul bizantin si de deruta exegetilor moderni care apeleazi la categorii improprii, vezi si
HELENE AHRWEILER, L Idéologie politique de I’Empire Byzantin, Presses Universitaires de France, Paris,
1975; in romaneste: Ideologia politica a Imperiului Bizantin, trad. C. Jinga, Corint, Bucuresti, 2002; aici
pp. 121-122: “[...] natura raporturilor dintre statul si Biserica Bizantului, desi intemeiata pe o solidaritate
permanenta si liber consimtitd, creeaza deseori situatii delicate intre cele doua institutii, a caror complexitate
deruteaza spiritele moderne, inclinate sa priveasca problema raporturilor dintre stat si Biserica din unghiul
simplificator al cezaropapismului. // Intr-adevar, convingerea cvasigenerala in ceea ce priveste Bizantul, a
unei supuneri a Bisericii fata de stat, care se exprima prin cezaropapism, ni se pare prea putin apta
sa descrie o realitate, altminteri mai nuantata si mai sofisticata, a raporturilor dintre puterea temporala si
puterea spirituala, adica dintre imparatul si patriarhul Constantinopolului, care incarneaza, fiecare
in domeniul sdu, autoritatea suprema, recunoscuta ca atare de catre toti cei care depind de aceasta.
Altfel spus, imparatul, crestin fiind, depinde de patriarh, iar patriarhul, fiind cetétean al statului, depinde
de imparat. Acest lucru presupune separarea absoluta, distinctia netd intre imperium si sacerdotium,
ceea ce a fost efectiv cazul Bizantului.”
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Criticile la adresa utilizarii nediferentiate a termenului de cezaropapism au
avut 1n cele din urma un rezultat. Doar aplicarea unei lecturi occidentale unor
fenomene cultural-istorice orientale poate explica indelunga carierd a termenului.
In aceasta optic, rolul imparatului bizantin era exagerat, interventia de exceptie a
acestuia in chestiunile dogmatice fiind transformata in regula.** Mai mult, constient
sau nu, majoritatea istoricilor apuseni care s-au aplecat asupra lumii bizantine
au avut drept imagine-reper cea a relatiei dintre papalitate si regalitate pe care
au transferat-o fale quale pe malurile Bosforului. Plecand de la falsa premiza a
similitudinii de raporturi dintre relatia papa — rege in Occident si imparat — patriarh
in Orient, analizele din domeniu au indus concluzii in loc sd le tragd in urma
cercetdrii obiective a specificului bizantin.** Altfel spus, prejudecata a prevalat
asupra izvoarelor.”

In lipsa unei teorii de tip vicarial, adica de intrupare terestrd prin delegatie
a Imparitiei Cerurilor, asa cum episcopul Romei 1l “intrupeaza” intr-o oarecare
masurd, reprezentandu-L, pe Mantuitorul Hristos, Bizantul politic este constient de
limitele sale, adica nu isi propune mai mult decat mentinerea cursului istoriei spre
orizontul eshatologic. Ambitia de a fi un imperiu crestin, o societate evanghelica,
ramane idealul calduzitor si nu se traduce decat partial in realitatea care da mereu
semne de imperfectiune.’® Acest fapt explica in profunzime de ce puterea politica si
autoritatea spirituald nu se suprapun in ciuda faptului ca prima se hraneste simbolic
din aura celei de a doua, in timp ce aceasta, in asteptarea Imparatiei Cerurilor, se
foloseste de bunurile materiale ale imperiului terestru. Aproximativa si pe alocuri
neclard, sinteza dintre prototipul regalitatii veterotestamentare si cel al regalitatii

3 Vezi si observatia lui HANS-GEORG BECK, Das byzantinische Jahrtausend, 2. Auflage, C.H. Beck,
Miinchen, 1994; aici p. 102: ,,Jm Ganzen bleibt es erstaunlich, wie selten — entgegen landldufiger
Meinung — die byzantinischen Kaiser es in die Hand nehmen, von sich aus und autokratisch einen
dogmatischen Streit zu entscheiden oder gar vom Zaun zu brechen.*

3* Vezi aici HERBERT HUNGER, “Byzantinismus. Nachwirkungen byzantinischer Verhaltensweisen bis
in die Gegenwart”, in IDEM, Epidosis. Gesammelte Schriften zur byzantinischen Geistes- und
Kulturgeschichte, Maris, Miinchen, 1989; aici p. 4: “Was das Verhéltnis von Kirche und Staat
betrifft, stolen wir hier auf die immer wieder auftretende Meinung, Byzanz habe einen ausgepriagten
Caesaropapismus besessen. Gerade das aber beruht auf einer falschen Interpretation der Stellung
des Kaisers, der in Byzanz nicht auflerhalb der Kirche stand, sondern als deren Herr zugleich der erste
Vorkdmpfer der Orthodoxie war; dies gehorte zu seinen vornehmsten Pflichten. Konfrontationen
zwischen Kaiser und Patriarch, die es auch in Byzanz wiederholt gab, beruhten auf anderen
Voraussetzungen als jene zwischen Kaiser und Papst im Westen, wo man mit Recht auch von
Caesaropapismus sprechen konnte.” Mai vezi aici, cu titlu de lecturd obligatorie pentru intelegerea
chestiunii asa-zisului cezaropapism bizantin, analiza lui GILBERT DAGRON, Empereur et prétre.
Etude sur le ,, césaropapisme* byzantin (= Bibliothéque des Histoires), Gallimard, Paris, 1996.

35 De la constatarea lipsei de dovezi istoriografice in sprijinul ideii de cezaropapism in Bizant pleaca
si studiului lui DENO J. GEANAKOPLOS, “Church and State in the Byzantine Empire: A Reconsideration
of the Problem of Caesaropapism”, Church History 34 (1965), pp. 381-403.

38 Istoria bizantind ca efort de intrupare sociald a unui ideal crestin este remarcabil sintetizatd de ALAIN
DUCELLIER, Le Drame de Byzance. Idéal et échec d 'une société chrétienne, Hachette, Paris, 1976.
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hristice nu a generat un model univoc de intemeiere si mai ales de garantare a puterii.
Succesiunea unui numar relativ mare de imparati, dinamica sociald extrema (drumul
de la grajduri la apartamentele decorate cu purpurd era mult mai scurt decit ne putem
imagina), desele luari In posesie a puterii si tot atdt de frecventele contestari ale titularilor
acesteia (prin vocea demelor, a partidelor bizantine), dificultitile impunerii pe termen
lung a dinastiilor — toate acestea nu demonstreaza decat un singur lucru: caracterul
relativ al persoanei imparatului, fapt compensat din plin de pompa si complexitatea
ceremoniald a institutiei imperiale, o adevarata , liturghie profana”, tinutd cu precadere
la resedinta imperiala numitd nu Intdmplator ,,palatul sacru”, despre care relata critic
un Liutprand de Cremona, spre finele secolul al X-lea, ca trimis al Iui Otto I la curtea
lui Nikephoros Phokas.”” Pentru a intelege mai bine adeviratul raport dintre persoana
si functia imparatului, am putea face comparatia cu raportul dintre persoana arhiereului
si slujirea liturgicd a acestuia: in vesmintele aurite este Tmbracat la urma urmelor
un monah, adica un crestin care a depus votul séraciei, Intre persoana acestuia §i
»decorul” sacramental fiind o diferenta si o tensiune la fel de mari ca intre idealul
generic al sfinteniei si sfintenia concreta a propriei vieti. Cu alte cuvinte, specificul
bizantin rezida in modul prin care persoanele, din mediul politic sau din cel eclezial,
sunt puse si se pun pe sine in slujba unei viziuni cu care nu pot si la rigoare nici nu
au voie sa se identifice.

Incercand sa ajungem la o concluzie a acestei treceri sumare in revista a
articulatiilor unui concept central in istoria social-teologica a Ortodoxiei, cercetarea
fara cautiuni ideologice a realitdtilor Imperiului Roman de Rasérit ne arata ca, in
fapt, acuza de cezaropapism nu se sustine, marturiile ecleziale si profane conducand la
o concluzie mult mai nuantata. Inainte de toate, rolul imparatului in viata Bisericii era
mai redus decét suntem inclinati s credem. Imparati precum Constantin, Justinian sau
Teodosie (nu intdmplator toti pastrati in memoria sociala si ecleziala drept ,,cel Mare”),
deosebit de implicati in dezbaterea teologica, pana la limita abuzului de autoritate
sau chiar dincolo de aceasta, au fost mai curand exceptii. Apoi, este trecutd cu
vederea pozitia patriarhilor de Constantinopol fata de curtea imperiala, faptul ca
avem un numar considerabil de figuri ecleziale care au intrat in opozitie cu aceasta,
de cele mai multe ori din motive dogmatice sau de disciplind sau doar din pricini
legate de arhitectura puterii la un moment dat. Un caz paradigmatic este cel al
Sfantului loan Gura de Aur, exilat din motive politice ascunse stangaci in spatele
unor presupuse abateri doctrinare.”® Inclusiv ultimele secole de viata istoricd ale

37 Pentru o imagine de ansambu si detaliati in acelasi timp asupra ceremonialului de curte in Bizant, o
adevarata cultura 1n sine, vezi contributiile editate in volumul colectiv de HENRY MAGUIRE (ed.),
Byzantine Court Culture from 829 to 1204, Dumbarton Oaks/Trustees for Harvard University, Washington,
D.C., 1997.

38 Legat de acest caz, simbolic pentru raportul dintre puterea politicd si autoritatea spirituali in Bizant,
vezi excelenta monografie realizatd de CLAUDIA TIERSCH, Johannes Chrysostomus in Konstantinopel
(398-404). Weltsicht und Wirken eines Bischofs in der Hauptstadt des Ostromischen Reiches (= Studien
und Texte zu Antike und Christentum 6), Mohr Siebeck, Tiibingen, 2002.
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Bizantului, marcate de cautarea cu orice pret, inclusiv cu acela al unirii cu Roma, a
unei aliante anti-otomane, ilustreaza dizidenta ecleziald fatd de vointa politica,
faptul cé tensiunea dintre altar i tron nu a fost in niciun caz rezolvatd printr-o
“sinteza” de genul prezumatului “cezaropapism bizantin”.

Daca cezaropapismul nu este termenul potrivit pentru a descrie Bizantul
din punctul de vedere al sensului dat relatiei dintre stat si Bisericd, atunci care ar fi
mai In masurd sa o faca? Ei bine, un alt termen care apare inevitabil In dezbatere este
cel al simfoniei. Prin caracterul definitoriu si prin influenta ulterioara, simfonia este
marca identitara a teoriei politice bizantine, un element recurent in ciuda diferitelor
accente §i exegeze cunoscute pe parcursul unui mileniu de permanenta reasezare a
raporturilor intre autoritatea ecleziald si puterea politica.* Micar si teoretic, simfonia
bizantina poate fi considerati drept solutia orientala la dilema occidentala. in loc sa
isi propuna sa stabileasca ierarhia valoricd si de aici sa traga consecinte de ordin
practic, adica supunerea uneia fatd de cealaltd, a imparatului/regelui fata de papa,
conceptul bizantin simfonic vede autoritatea spirituala si puterea politicd Intr-un
raport de distinctie si complementaritate in acelasi timp. Cum se stie, primul pas pe
drumul articuldrii unei teologii politice bizantine este ficut de Eusebiu de Cezareea,
episcopul si istoricul bisericesc apropiat de Constantin cel Mare. Curentul simfonic
de gandire, pentru prezentarea caruia nu este loc in aceste pagini, se continua pana
tarziu, multd vreme dupa disparitia trupului istoric care i-a dat nastere. Inclusiv
domnitorii romani vor face uz de el”, asa cum tot in continuitatea idealului
simfonic, ,,imbogatit” Insd cu tendinte autocratice, se vor vedea incadrati si tarii
rusi.”!

In intentia ei fundamentald, simfonia bizantini este o consecinta directa a
constiintei romanitétii ca filosofie de viata si acceptarea unei ordini de drept, a ierarhiei
instantelor, traditia nomocanonica fiind traducerea concretd a acesteia: dreptul bisericesc
era plasat in directa legatura cu cel profan iar acesta din urma era expresia seculara
a ordinii divine, ceea ce nu excludea posibilitatea discordantei dintre acestea. Daca
in Catolicismul latin institutia ecleziald devine un stat ca atare, cu finalitatea declarata a
instaurarii unei societas perfecta, in Bizantul marcat de un vis-a-vis politic permanent,
Biserica intelege sa 1si castige si sd 51 mentind autonomia, atita cat se putea, tocmai
prin delimitarea de structura statala, oricat de apropiate ar fi fost la un moment dat,
mai ales din perspectiva unei teologii a istoriei, idealurile si interesele celor doua

% Vezi aici prezentarea succinti a teoriei politice bizantine la I. E. KAPATIANNONOYAOS, H moAitii]
Bewpio twv Bolovavav (= Etopeio folovavav gpeovav), Baviag, @esoaiovikn, 1992.

0 sinteza a gandirii politice roménesti medievale si premoderne vezi de pildd la ANDREI PIPPIDI,
Traditia politica bizantind in tarile romane in secolele XVI-XVIII (= Istorie — Opere fundamentale),
Corint, Bucuresti, 2001.

10O istorie a politicii in cheie teologica in traditia ortodox rusd oferd KONSTANTIN KOSTIUK, Der
Begriff des Politischen in der russisch-orthodoxen Tradition. Zum Verhdltnis von Kirche, Staat und
Gesellschaft in Ruf3land (= Politik- und Kommunikationswissenschaftliche Verdffentlichungen der
Gorres-Gesellschaft 24), Ferdinand Schoningh, Paderborn etc, 2005.
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institutii majore.*> Este adevirat cd, in buni traditie eusebiani, se va produce o
identificare de destin intre Biserica si Imperiu, dar acest lucru nu va duce la anularea
distinctiei de drept, kanon-ul neludnd locul nomos-ului si nici acesta din urma nu
va inlocui randuiala canonica. Altminteri, nu ar mai fi avut niciun sens reiterarea
aproape la fiecare Sinod, local sau ecumenic, a neamestecului dregatorilor lumesti
in treburile bisericesti. Aceasta este in esentd semnificatia simfoniei deja citatului
Eusebiu de Cezareea, teologul facut pe nedrept raspunzator pentru inrobirea ideologica
a Bisericii de Rasarit fatd de puterea imperiald. Viziunea eusebiana despre raportul
dintre episcopul treburilor din interior (arhiepiscopul/patriarhul) si episcopul treburilor
din afard (imparatul) facea posibild co-existenta a doua puteri deopotriva legitimate
divin, dar avand doud misiuni distincte. Imposibil de inlocuit una cu cealalta, ele se
intalneau de doud ori: la zenitul sursei comune legitimitate spirituale si in cotidianul
unui stat care inca nu era si nici nu avea cum si devini realizarea terestra a Imparatiei
cerurilor. De aici decurge un mod de actiune surprinzator pentru analistul occidental.
In ciuda sursei spirituale de legitimate a statului, Biserica nu citea toate deciziile
politice drept expresii ale vointei divine, altminteri nu ar mai fi avut rost respingerea
ferma a amestecului politicului in viata ecleziala, ceea ce insemna mai departe ca
simfonia nu suspenda caracterul de alteritate radicald al spatiului eclezial in raport
cu oamenii politici.

Aceastd dimensiune criticd a teologiei in Bizant, exercitatd tocmai datorita
fidelitatii fata de proiectul unei societati crestine, realizabile complet si definitiv insa
doar de maniera eshatologica, este de cele mai multe ori ignoratd de ortodocsii de azi
obisnuiti cu iconomia inteleasa ca justificare a compromisului. Or, autorii bizantini
stiau sa citeasca cuvintele Mantuitorului din Predica de pe Munte potrivit carora

(...) nu puteti sa slyjiti lui Dumnezeu si lui Mamona (Matei 6, 24)
in contextul indemnului deopotriva biblic

(...) dati-i dar cezarului cele ce sunt ale cezarului si lui Dumnezeu cele ce sunt
ale lui Dumnezeu! (Matei 22, 21),

realizand astfel echilibrul dintre respectul fatd de ordinea lumii si ascultarea fata de
Dumnezeu (cf- Faptele Apostolilor 5,29), adica avand dat prin credintd un for launtric
ce se sustrage oricarei stdpaniri discretionare din afara. Respectarea randuielilor
stapanirii vremelnice este un act de intelegere fata de cele ingaduite de Dumnezeu
(¢f. Romani 13, 1-7): crestinul nu poate sa fie in permanent protest fata de lume pentru
ca lumea este tinutd, condusa si rabdata, in bune si rele deopotriva, de Cel care a facut-o,
rostul crestinului si al Bisericii fiind acela de a depune marturie pentru pronia (grija)
dumnezeiasca. Este motivul pentru care crestinii se roaga pentru stapanire §i pentru

*2 Vezi aici istoricul paralel al evolutiei dreptului bizantin si al celui latin la ONORATO Bucc, ,,La genesi
della struttura del diritto della Chiesa latina e del diritto delle Chiese cristiane orientali in rapporto allo
svolgimento storico del diritto romano e del diritto bizantino”, Apollinarius 65 (1992), pp. 93-135.
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cei care sunt in inalte dregatorii (cf. 1 Timotei 2, 1-2), fard ca aceastd mijlocire
rugdtoare sa Insemne legitimarea necritica a puterii politice, ci permanenta readucere
in memorie a sursei din care provine. Legitimarea spirituald a puterii politice este o
oglinda 1n care se uita decidentul politic, nu doar o aprobare in alb pentru toate faptele
acestuia, indiferent de calitatea lor morald sau de consecintele pe care le produc.

Fara sa incurajeze pasivitatea civica si nici instrainarea de responsabilitatea
imediata a omului inzestrat cu libertate si discernamant, teologia politica a Bizantului,
formulata pe aceste fundamente biblice si imbogatitd de experienta unui mileniu de
lucrare a Bisericii Ortodoxe in societate, se caracterizeaza prin aplicarea oricérei situatii
a dreptei-chibzuinte, reflex civic al dreptei-credinte. Acesta face posibila lectura
prezentului imperfect din perspectiva eshatologica, a limitei din perspectiva implinirii.
In lumina unui astfel de realism spiritual, statul si Biserica nu sunt concepute ca
doua puteri concurente. Asa cum spune Eusebiu de Cezareea, puterea statului este
cea din afara in vreme ce autoritatea bisericeasca este una cu rezonantd interioara.
Intre potestas unuia si auctoritas celeilalte, intre nomos si kanon, se desfasoara viata
cotidiana a lucrarii specifice a celor doua realititi colective ce se suprapun la nivel
individual. Armonia principiala a acestora exclude insa confuzia de atribute, cetdtenia
pamanteasca fiind ontologic tranzitorie, adica trimitdnd catre cea duhovniceasca.
Cum ne putem da seama, viziunea aceasta nu exclude tensiunea dintre stat si Biserica,
dintre interesele unuia si perspectiva celeilalte.”

Istoria Imperiului Bizantin cunoaste destule momente in care simfonia
devine cacofonie prin imixtiunea fie a puterii politice in viata ecleziald, fie prin
ambitiile lumesti ale autoritatii spirituale. Daca Isidor de Pelousion scrie ca slujirea
preoteasca trebuie sd educe si sd pedepseasca erorile slujirii politice, preotul fiind
judecitorul imediat al monarhului*, Hosius de Corduba i atrigea in termeni fara
echivoc atentia Tmparatului Constantius asupra raportului dintre autoritatea spirituala si
puterea seculara:

Asa cum noud nu ne este ingaduit sa stapanim asupra lumii, tot astfel nu’ti este tie
ingaduit sa te amesteci 1n viata interna a Bisericii, Imparate!

Aceluiasi imparat ii adresa si Leontie de Tripoli cuvinte nu mai putin
limpezi:

Ma minunez cum tu aspiri la alte lucruri decat la cele pentru care esti chemat,
amestecandu’te in treburi care tin de competenta episcopilor, in vreme ce misiunea
ta este de a ingriji de afacerile militare si politice ale statului...*

* Departe a reprezenta un tot inatacabil, sacrosant, puterea profani bizantina se vede periodic pusi in
chestiune. Vezi aici, de exemplu, JEAN-CLAUDE CHEYNET, Pouvoir et contestations a Byzance (963-1210)
(= Byzantina Sorbonensia 9), Presses Universitaires de Paris, Paris, 1990.

* Epist. 268, PG 78, 1492 D.

4> Apud SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Hist. arian. 44, PG 25, 745.
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Cum am mentionat deja, nu este spatiul aici sa prezentdm pe larg etapele teoriei
politice bizantine si nici toate articulatiile teologiei politice ortodoxe. Fundamentala
ramane constatarea cu valoare de reper ca in Bizant nu regasim acel conflict programatic
dintre puterea politica si autoritatea spirituald caracteristic Occidentului crestin. Absenta
acestei concurente institutionale si ideologice explica ulterior de ce emanciparea
politicda modernad nu este asimilata in spatiul predominant ortodox revoltei fata de
dominatia ecleziald aga cum nici rolul Bisericii nu este definit prin delimitare fata de
stat n termenii rupturii sau ai antagonismului iremediabil. Statul nu este amenintat
de ponderea autoritatii spirituale a Bisericii care, in ceea ce o priveste, nu aspird sa
fie varianta ideala a unei societati plasate sub semnul pacatului, adica o anti-lume
sau chiar un fel de stat 1n stat, ci o prezenta slujitoare in lume si ca atare in mijlocul
oranduirii existente. De aici provine, aldturi de inclinatia inculturarii lingvistice a
mesajului evanghelic, caracterul popular, tradus in formula de Biserica nationala, al
Ortodoxiei in tarile unde a plamadit firea natiunilor si a modelat optiunile personale.
Tot de aici, pe cale de consecinta, vine si inclinatia aproape naturald de a absolutiza
dimensiunea locald, nationala, de multe ori in detrimentul celei universale. Este in
fapt marea probleméd a Ortodoxiei de ieri si de azi sa realizeze un echilibru constructiv
intre local si universal, intre specificul etnic si ceea ce il depaseste pe acesta in
importanta spirituala. Bizantul multietnic a facut posibild, macar In perioada istoricd de
maxima intindere geografica, aceastd experienta a universalittii incorporand culorile
etnice. Limitarea ulterioard a mostenirii bizantine la una strict greceasca a redus drastic
din capacitatea Bizantului de model pentru universalitatea de facto a Ortodoxiei,
motiv pentru Bisericile locale si isi vada independenta canonica in raport cu elementul
grecesc resimtit ca dominant. ,,Afectul grecesc” poate fi regasit si in alte variante
ale nationalismului eclezial din ultimele secole.

Pe langa o buna asezare in pagina a raportului cu puterea politica, modelul
bizantin ne mai aratd cé prezenta slujitoare a Bisericii in lume face posibila si chiar
obligatorie constiinta criticd. Tocmai pentru cd este partasa la drumul prin istorie al
comunitatii sociale si religioase Tn mijlocul careia propovaduieste Evanghelia lui
Hristos, Biserica exercita criticile doar in cunostintd de cauza, o parte esentiald a
misiunii sale fiind aceea de a citi cu atentie semnele vremii.** Functia profetica a
Bisericii este astfel exercitatd deopotriva in spatiul social cit si in cel eclezial, simtul
critic aplicandu-se slabiciunilor de orice fel si din orice loc. Asa cum am amintit deja,
aspectul lucid, critic, este astdzi deseori ignorat in favoarea unui anumit fatalism

* Tn acest sens trebuie inteleasa observatia teologului ortodox francez NICOLAS LOSSKY, ,,Les Eglises
dans I’Europe nouvelle”, Service orthodoxe de presse 195 (février 1995), p. 32: ,(..) il me parait
important de retirer de I’expérience des orthodoxes 1’idée positive que 1I’Eglise est appelée a
s’identifier aux destinées du peuple. Mais cette identification doit rester fidéle a sa véritable nature
qui est que I’Eglise s’identifier aux destinées d’un peuple, non pas sous une forme quelconque de
servilité, mais comme la conscience de ce peuple, donc parfois comme une conscience critique qui
rappelle le respect de la personne humaine en toutes circonstances.”
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istoric argumentat spiritual. Lunga perioada a comunismului a incurajat acest mod
de lecturd a sensului prezentei Bisericii in istorie, motiv de a redeschide santierul
teologic in vederea articuldrii unei viziuni sociale a Ortodoxiei in lumea de azi, pe
cat de fidela Traditiei pe atat de creatoare.

intre caritate si Weltanschauung. De la asistenta sociali la teologia sociali
ortodoxa

Scurta trecere in revistd a fundamentelor biblico-patristice si a catorva
etape ale experientei istorice ne ajuta sa vedem cum se poate articula, in conditiile
modernitatii In care traiesc deja societatile traditional ortodoxe, o viziune teologica
specificd asupra provocarilor actuale, o Weltanschauung rasariteana. Am insistat mai
sus asupra lamuririi sensului asa-zisului cezaropapism bizantin, dar si a cacofoniilor
inerente simfoniei dintre Biserica si stat, tocmai pentru a sublinia libertatea funciara pe
care teologia ortodoxa o are de la bun inceput, de existenta careia este bine sa isi aduca
aminte, de care trebuie sa faca uz fard complexe si mai sistematic decat a fost cazul
pana acum. Inainte de orice insi, citeva lamuriri sumare despre genealogia si sensul
modernitatii ca atare.

Nascut din gestul contestator al fortelor ideologice ale unei Europe occidentale
cautand emanciparea politicd de sub influenta Romei, prefatat in acest sens de Reforma
lui Luther si coroborand mai multi factori, de la noile descoperiri geografice la cele
in domeniul stiintelor exacte, bazat pe un sistem de drept plasat deasupra categoriilor
religios-morale, postuland libertatea funciara a persoanei umane inclusiv sau mai ales
atunci cand este vorba despre credinta religioasa a acestuia, dand intaietate ratiunii
asupra credintei si cultivand experimentul drept proba ultima a realitatii — proiectul
modernitatii in derulare de mai bine de trei secole §i care a ajuns intre timp marca
identitara a Europei, dar si a Americii de Nord, a insemnat inainte de orice o profunda
rupturi fati de imaginea asupra lumii dominanti religios si cultural timp de un mileniu.*’
Rasturnarea criteriilor §i a viziunii a fost, cum ne putem oarecum lesne inchipui, de
proportii, antrenand practic intreaga tesatura sociald. Nu doar raporturile de forta
dintre autoritatea spirituald si puterea politica se vor modifica substantial, ci Tnsasi
valorile cotidiene vor fi din ce in ce mai mult citite in altad cheie, traditiile altfel
intelese si formele de viatd modificate. Pe scurt, istoria europeand (i cea americana) in
totalitatea actorilor ei, de la oameni la institutii si de la legi la mentalitati, va cunoaste

*7°O punere in pagind a contextului mai larg al nasterii modernitatii europene gisim la un clasic al
domeniului, PAUL HAZARD, La crise de la conscience européenne 1680-1715, Fayard, Paris, 1961;
in romaneste: Criza congtiintei europene 1680-1715, trad. S. Sora, Humanitas, Bucuresti, 2007. in
ceea ce priveste schimbarea paradigmei stiintifice, vezi AMOS FUNKENSTEIN, Theology and the Scientific
Imagination from the Middle ages to the Seventeenth Century, Princeton University Press, New Jersey,
1986; in romaneste: Teologie si imaginatia stiintifica din evul mediu pinad in secolul al XVII-lea,
trad. W. Fotescu, Humanitas, Bucuresti, 1998.
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un curs complet nou.*®

Data fiind geneza si complexitatea lor, achizitiile modernitatii se plaseaza
inevitabil sub semnul ambivalentei. Astfel, nu tot ceea ce avea si fie refuzat ca
apartinand ,,lumii medievale Intunecate®, opusa luminilor ratiunii, se va dovedi rau,
cum nici toate Innoirile propuse nu isi vor demonstra fara echivoc utilitatea sau
bunatatea. Fara a incerca aici s facem un inventar si cu atat mai putin o evaluare,
cert este Insd ca multe dintre caracteristicile modernitdtii ca epocd, curent ideologic,
propunere culturald, sistem economic sau deziderat politic conduc la ceea ce noi
azi numim standardul de viata al omului de la inceput de secol XXI. Lunga lista de
comoditati tehnice, formele de organizare sociald, de asistentd si sprijin, multe dintre
acestea avand la baza varianta profand a principiului ecleziologic al subsidiaritatii,
facilitatile formative, optiunile de realizare personald, libertdtile si drepturile
fundamentale — toate sunt fard indoiald achizitii menite sa garanteze si sd sustina
viata umana intr-o maniera decentd mult mai eficient decat modelul social bazat
pe caste, privilegii de sange sau titluri mostenite, adicd pe ierarhii imuabile si in
general pe o evaluare si eventuald recunoagtere a demnitatii persoanei umane dupa
criterii exterioare acesteia. Altfel spus, dilema teologica in fata rezultatelor modernitatii
rezida in necesitatea de a recunoaste cu onestitate ca, dincolo de excese, s-au produs si
schimbari salutare, nu putine dintre acestea, in frunte cu doctrina drepturilor omului,
hranite nemijlocit din ethos-ul crestin.*’ Este si constatarea unui atent cititor ar
semnelor vremii sale precum Antonio Rosmini care, in raspar cu atitudinea oficiala
complet negationista a Bisericii Romane de la mijlocul secolului XIX, se face interpretul
partii bune a modernitatii. Or, potrivit acestuia, partea pozitiva a modernitatii poate
fi cel mai bine Inteleasa i acceptata prin comparatie cu feudalismul defunct si valorile
crestine:

Feudalismul induce o servitute personald si deja numai pentru acest lucru este
respingitor fata de caracteristica ecleziala [fundamentala] care rezida in libertate.”

*8 O istorie exemplard, chiar daci usor schematica, a acestor mutatii din antichitate si pana in modernitate,
trecand prin perioada medievald, in mentalul personal si colectiv european ofera de pilda volumul
colectiv editat de PETER DINZELBACHER (Hg.), Europdische Mentalititsgeschichte. Hauptthemen in
Einzeldarstellungen, 2. durchgesehene und ergénzte Auflage, Alfred Kroner, Stuttgart, 2008.

* Bibliografia despre inrudirea etica dintre Evanghelie si drepturile omului, centrate pe conceptul de
demnitate a persoanei, este intre timp deosebit de vastd. Vezi cu titlu introductiv articolul lni WOLFGANG
HUBER, “Menschenrechte/Menschenwiirde”, in GERHARD MULLER ET AL. (Hg.), Theologische
Realenzyklopddie, Walter de Gruyter, Berlin, New York, 1992, Band XXII, pp. 577-602. O introducere
standard 1n istoria culturii moderne a drepturilor ofera volumul Iui NORBERTO BOBBIO, L'eta dei diritti.
Dodici saggi sul tema dei diritti, Einaudi, Torino, 1990.

3 ANTONIO ROSMINI, Delle Cinque Piaghe della Santa Chiesa, Testo ricostruito nella forma ultima voluta
dall'Autore con saggio introduttivo e note di Nunzio Galantino, San Paolo, Cinisello Balsamo,
1997; aici: p. 332. Vezi si monografia recenta dedicatd inspiratului roveretan de MARKUS KRIENKE,
Antonio Rosmini. Ein Philosoph zwischen Tradition und Moderne, Karl Alber, Freiburg, 2008.
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Pe de alta parte, nu este mai putin adevarat ca aceeasi modernitate a antrenat o
serie de schimbari profund discutabile din punct de vedere teologic si eclezial. Mai
ales in varianta promovata de revolutia franceza de la 1789, proiectul modernitatii
este decisiv anticrestin. Violenta cu care a fost evacuata credinta religioasa din spatiul
public si agresivitatea cu care statul declarat laic a dorit sa isi impuna monopolul
ideologic sunt doud aspecte deloc progresive care au cautionat insa pe termen lung
profilul societatii zise moderne.’' Pentru a ramane la exemplul Frantei, imediat dupa
1789 asistdm la o politica religioasd de desfiintare, iar in niciun caz la impunerea
principiului separdrii sferei religioase de cea publica. Pastrand proportiile, este
un fel de ,,Reforma” atee in decursul céreia cladirile isi schimba scopul initial, iar
personalul religios obligat, in orizontul promisiunii unei pensii convenabile, sa se
nrecalifice”. Ulterior, vor fi exclusi toti clericii sau ,,simpatizantii” crestini din
sistemul public, a fi functionar la stat insemnénd obligatia de a abjura credinta. Or,
repetdnd ceea ce am afirmat anterior, aceastd viziune nu are nimic in comun cu
toleranta, libertatea religioasa sau cu principiul sdnatos al distinctiei dintre religie si
politica. Ne aflam in plinad ofensiva anti-religioasa, iar nu in procesul de realizare a
neutralitdtii unui stat chemat sa fie garant al tuturor drepturilor ce revin cetétenilor
sai, inclusiv acela de a exercita credinta religioasa nestingherit, public sau privat.*
Pentru a pastra echilibrul acestei sumare prezentari, sa nu uitam ca zorii modernitatii
nu au fost peste tot insangerati de lupta antireligioasa, o realitate istoricd menita sa
incurajeze lectura critici a exceselor secularizante punctuale de ieri sau chiar de azi.”
Mai mult, asa cum am vazut in prima parte a analizei de fatd, datele fundamental
antireligioase ale modernitatii culturale si politice au suportat intre timp corecturi si
nuantdri care fac posibila discutia In curs despre post-secularizare.

Din ratiuni de spatiu, nu insistdm asupra altor efecte negative mai mult sau
mai putin evidente ale proiectului modernitatii, precum cele in mod sistematic
amintite Tn mai toate criticile la adresa acestuia, de la individualism la materialism,
ca si cand astfel de fenomene ar fi apanajul exclusiv al unui anumit model de
societate. Important pentru intelegerea noastra este de retinut in primul rand faptul
ca mai ales afectul antireligios al modernitatii (cu precddere in ipostaza ei franceza

> Vezi in acest sens PETER GAY, The Enlightenment. The Rise of Modern Paganism (= The Norton
Library 870), Norton, New York, 1977.

32 Vezi pentru o introducere istorica si ideologica in evenimentele din 1789 sinteza lui ROLAND DESNE,
L'année 1789 (= Société Frangaise d'Etude du Dix-Huitieme Siecle 20), Presses Universitaires de France, Paris,
1988. Vezi si analiza unui istoric cu autoritate in domeniu, FRANGCOIS FURET, Penser la révolution
frangaise (= Folio. Histoire 3), Gallimard, Paris, 1988. Mai vezi si un util instrument de lucru realizat de acelagi
FrANCOIS FURET, MONA OZOUF, Dictionnaire critique de la révolution frangaise, Flammarion, Paris, 1988. in
ceea ce priveste chestiunea religioasa i anvergura persecutiei sistematice vezi SERGE BONIN (ed.), Atlas de la
Révolution Frangaise (= Librairie du bicentenaire de la Révolution Frangaise), vol. 6: CLAUDE LANGLOIS
(direction scientifique), Religion, Editions de I'Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris, 1996.

%30 foarte utild prezentare comparativa a manierei de instaurare a modernititii in spatii culturale si
geografice diferite vezi la GERTRUDE HIMMELFARB, The Roads to Modernity. The British, French,
and American Enlightenments, Alfred A. Knopf, New York, 2005.
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laicistd) a dus la rezistenta timp de peste doud secole a Catolicismului fatd de principiile
si realitatile moderne, proces incheiat abia la Conciliul Vatican II odatd cu
proclamarea compatibilitatii dintre libertatile si drepturile fundamentale ale omului
si antropologia crestina>*. In al doilea rand, acelasi afect antireligios constitutiv
si mereu latent, in ciuda corecturilor post-seculare intervenite in ultima vreme,
alimenteazd 1n continuare rezerva fundamentald a Ortodoxiei fatd de aceeasi
modernitate.

Atitudinea ortodoxa fatd de modernitate nu a fost insa de la bun inceput
univoc negativa. Ea a oscilat intre imbréatisarea cauzei nationale, posibila tocmai
datoritd noilor concepte ale autodeterminarii si dreptului la existentd al natiunilor,
si critica furibunda la adresa secularizarii in ipostaza acesteia mai putin de oferta
culturald si mai curand de politicd patrimoniald a statului modern. Dacad acest
raport ambivalent a fost caracteristic mai ales secolului XIX, in cel urmator va fi
decisiva experienta globala pe care o va face Ortodoxia prin dezvoltarea diasporei
in Europa de Vest si stabilirea de noi comunitati pe alte continente, cu precadere in
America de Nord si de Sud, dar si In Australia. Or, deschiderea geografica imensa,
dincolo de orizontul traditional mediteranean, va insemna in mod concret dialogul
sau cel putin invecinarea cu efectele modernitatii, de ale cérei avantaje, de natura
tehnica sau juridica, ortodocsii se vor bucura din plin, fie si de o maniera nereflectata
suficient. Tot in secolul trecut, mai ales in prima jumatate a acestuia, au loc o serie
de ,,revolutii” moderne in tarile traditional ortodoxe ale Europei de Est: apare o cultura
distinctd si chiar rezervata fatd de valorile crestine, peisajul politic se diversifica
(cel putin pana la instaurarea fortatd a comunismului), cresterea nivelului de trai in
mediul urban antreneaza mutatii notabile in mediul rural care incepe sa fie idilizat
si ridicat compensatoriu la rangul de matrice identitara, clerul de orice rang se vede
obligat din ce 1n ce mai des sa recurgd si la argumente rationale, iar nu doar la cele
de autoritate, teologia se integreaza in mediul universitar, precum in Roméania sau
Grecia, sau, daca ramane 1n continuare sub controlul exclusiv al Bisericii, precum
in Rusia, cel putin se raporteaza la acesta si incearca, dupa puteri, sd isi confirme
statutul academic, stiintific.

In ciuda adaptarii din mers la realititile modernitdtii, datorate in masura
covarsitoare modernizarii statului si a societatii, tema modernitdtii ca atare ramane
pana azi profund controversa in interiorul teologiei ortodoxe. De la cei care reduc
modernitatea la Occident si pe acesta la suma fard rest a pacatelor sale (precum
Yannaras din ultima vreme) la cei care pun semnul egalititii intre modernitate,
ecumenism §i erezie (precum Popovici si ucenicii lui directi sau indirecti), de la

> O privire de ansamblu asupra lungului drum ciitre asumarea criticd si constructiva a modernititii de
catre teologia catolica si magisteriu oferd PETER NEUNER, Der Streit um den katholischen Modernismus,
Verlag der Weltreligionen, Frankfurt am Main/Leipzig, 2009. Mai vezi si importanta analizad din
perspectiva sociologiei religioase a lui EMILE POULAT, Histoire, dogme et critique dans la crise
moderniste, Casterman, Tournai, 1979.
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cautatorii autentici si critici ai puntilor de dialog, cum ar fi intre antropologia
ortodoxa si drepturile omului (precum Delikostantis) sau intre teoria teologica si
practica sociala (precum Khodr), la admiratorii teologiei apusene din care preiau
constructiv metode de lucru, de pilda in domeniul exegezei biblice (precum Men),
de la cei care prezintd Ortodoxia n dimensiunea ei universald (precum teologii
exilului de genul lui Meyendorff, Schmemann sau Lossky, dar si Staniloae sau
Trembelas) la autohtonisti si paseisti (precum Romanides), de la cei care fac
transferul de idei si cunoastere intre cele doua emisfere confesionale si culturale
(precum Ica jr) la cei care vad mai intdi defectele altora si mai niciodatd pe cele
proprii (precum Zizis), de la cei care pun Ortodoxia in dialog cu stiintele exacte si
discursul filosofic al timpului (precum Bodrov) la cei care, in fine, nu au nevoie de
nimeni $i de nimic, exaltdnd incultura si inchiderea drept virtuti suficiente mantuirii
si care au drept alternativa la Ortodoxie doar moartea — spectrul este deosebit de
larg.”

Aceastd diversitate, derutantd pentru cei din afara preocuparilor teologice
si/sau venind dinspre alte confesiuni, poate fi interpretata cel putin in doua feluri.
Mai intai, ea trimite la lipsa, In fapt salutard, a unui centru doctrinar al lumii
ortodoxe. Accentul pus de traditia Bisericii de Rasarit pe comuniune §i sinodalitate
se traduce printre altele n refuzul fata de o constructie ecleziala piramidald, oricum
s-ar chema varful: Roma, Constantinopol sau Moscova. Teologia primatiala in gandirea
ortodoxa nu are consecinte jurisdictionale, universalitatea Bisericii nefiind identificata
cu organizarea ei de o manierd centralistd, ci cu impartasirea aceleiasi credinte
(unitatea dogmatica), celebrate in mod similar (unitatea liturgicd) si respectand
aceleiasi canoane disciplinare (unitatea canonica). Lipsa autoritatii centrale formale
este suplinita in Ortodoxie, asa cum o arata din plin lunga serie de sinoade din cele
doud milenii de pand acum, de exercitiul consensual. Din pacate, tocmai acesta este
grav afectat in viata istorica a Ortodoxiei moderne si actuale.’® Neglijarea acestuia,

> Pentru intelegerea acestor dezbateri din interiorul Ortodoxiilor nationale dar si la nivel inter-
ortodox, avem nevoie de sinteze teologice. In ceea ce priveste Roménia, nu avem asa ceva adus la
zi. Pentru Grecia vezi panorama mai largd a lui YANNIS SPITERIS, La teologia ortodossa neo-greca,
Dehoniane, Bologna, 1992. Singura teologie ortodoxa libera din Europa de Est dupa al doilea
razboi mondial, cea greceasca a tematizat intens curentele modernitatii. Vezi in acest contributiile
simpozionului de la Volos din 2005 pe tema teologiei grecesti in deceniul al saselea al secolului
trecut: I1. KAAAITZIAHE, ©. N. TIAITAGANATIOY, ©. AMITATZIAHE (eds.), Avatapdleis oty petamoleuxi
Beoloyio. H ,,0eoloyia tov '60”, INAIKTOZ, ABnvar, 2009. Legat de teologia rusd vezi inainte de
toate, chiar dacd tema modernitatii nu este centrald, clasicul in materie, GEORGE FLOROVSKU, Ways
of Russian Theology, Nordland, 1979. Vezi in continuare articolul lui ALEXANDER SCHMEMANN,
»Russian Theology: 1920-1972. An Introductory Survey”, St Viadimir's Theological Quarterly 16,
4 (1972), pp. 172-194. Mai vezi si KRISTINA STOCKL, ,,Modernity and its critique in 20th century
Russian orthodox thought”, Studies in East European Thought 58, 4 (2006), pp. 243-269.

> Despre neintelegerile actuale care submineaza unitatea Ortodoxiei la suprafata istoriei vezi RADU
PREDA, ,,Die orthodoxen Kirchen zwischen nationaler Identitit und babylonischer Gefangenschafi
in der EU“, in INGEBORG GABRIEL (Hg.), Politik und Theologie in Europa. Perspektiven ékumenischer
Sozialethik, Matthias-Griinewald, Ostfildern, 2008, pp. 285-305; IDEM, “Unitatea etica a Bisericii
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sub pretextul intereselor nationaliste, explica printre altele absenta unor documente
de pozitie sistematice ale teologiei noastre la cel mai inalt nivel, panortodox, cu
referire la agenda publicd ecleziala si sociald a momentului.”’ Altfel spus, nu doar
ecleziologia, ci inclusiv mesajul social al Ortodoxiei suportd consecintele unei
nerezolvate tensiuni dintre local si universal. Apoi, o astfel de pluralitate de
aborddri mai poate fi inteleasd ca expresie a nesigurantei In ceea ce priveste
raportarea teologica, adica spirituala si intelectuald deopotriva, la modernitate.
Daca primul impas nu poate avea decit tot o rezolvare ecleziologica,
previzibild insa la orizontul relativ indepartat al unui sinod general al Ortodoxiei, al
doilea necesita o abordare teologicd nu mai putin sustinuta. O contributie substantiald
isi poate aduce aici deja citata teologie sociald ortodoxa. De ce? Pentru ca atunci
cand afirmam necesitatea unui mesaj al Ortodoxiei pentru omul de azi, nu putem
trece cu vederea ca acesta este marcat de modernitate si de fenomenele social-culturale
ulterioare precum asa-numita postmodernitate sau modernitate radicala, respectiv
intarziata. Cu alte cuvinte, dialogul pastoral, misionar, apologetic, normativ, social
si cultural al Ortodoxiei actuale trebuie inainte de orice sa tina cont de ceea ce nemtii
numesc atat de precis der Sitz im Leben, adica acel complex de realititi minore (sau nu)
care faciliteaza intelegerea corecti a realititii majore. In ceea ce priveste modernitatea,
pentru a raméne doar la acest termen generic, reflectia noastra teologica ar trebui sa
accepte caracterul ireversibil al acestui proiect. Ireversibilitatea este In fapt o
trasatura teologiei istoriei, viziunea unei repetitii circulare a evenimentelor majore
ale umanitatii contrazicand flagrant perspectiva eshatologicd a Crestinismului care,
fara sa fie deterministd, insistd asupra faptului ca intruparea lui Hristos, eveniment
unic, confirma planul lui Dumnezeu (cf- Geneza 1, 26-27), ceea ce mai departe inseamna
si confirmarea ratiunii superioare a tuturor celor care se intdmpla in planul creatiei.
Asadar, a recunoaste modernitatii caracterul ireversibil, adicd a recunoaste ca pre-
modernitatea nu mai poate fi reconstruita, nici mécar in conditii de laborator sau de
sectd, este un prim pas cétre intelegerea ei. Nici macar cei care dintre filosofi, precum
Adorno sau Habermas, critica modernitatea, nu o fac decat tot din perspectiva
modernitatii insdsi. Cei doi autori citati chiar reproseaza modernitatii tocmai ca nu

de Rasirit. Mesajul Intaistatatorilor Bisericilor Ortodoxe (octombrie 2008, Studia Universitatis
Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa 1 (2009), pp. 103-118. Mai vezi si ATHANASIOS VLETSIS, “Der Letzte
macht das Licht aus: Orthodoxie vor dem Kollaps? Die Grenzen und die Belastbarkeit panorthodoxer
Einheit”, Una Sancta 3 (2008), pp. 234-247.

> Documentele panortodoxe pe teme sociale sunt putine la numir si de reguld nu se bucura din pacate
de o receptare pe masura. Vezi aici o astfel de colectie de texte cu caracter social-teologic, dar nu
numai (majoritatea sunt legate de participarea ortodoxa la dialogul ecumenic al ultimului secol), la
ATHANASIOS BASDEKIS (Hg.), Orthodoxe Kirche und Okumenische Bewegung. Dokumente — Erklirungen
— Berichte (1900-2006), Otto Lembeck/Bonifatius, Frankfurt am Main/Paderborn, 2006. Mai poate
fi consultata si colectia publicatiei oficiale a Centrului Patriarhiei Ecumenice de la Chambésy-Geneva,
Episkepsis. Vezi in acest sens pagina electronica oficiald a Centrului, http://www.centreorthodoxe.org,
accesata la 15 octombrie 2009.
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este moderna suficient. Luand un exemplu teologic de baza, inclusiv Sfintii Parinti
se raporteaza la Antichitatea tarzie, sincretista si pdgana cum era, ca la un dat. Adica nu
pornesc la misiune avand in fata ochilor mintii un ideal de societate din timpurile
lui Moise si nici macar din vremea istorica a vietii in trup a Mantuitorului. Motivatia
lor spirituald fundamentala nu se afla in trecut, oricat de idilic sau de moral, ci in
viitorul mantuirii a carei pregitire se deruleaza in prezentul generatiilor de acum.
Continuitatea cu toate generatiile trecute, exprimata liturgic atat de evident, se exprima
in termenii aducerii lor n propriul nostru prezent si nicidecum in efortul iluzoric de
a regresa noi spre timpul lor. Istoria nu este din acest punct de vedere un refugiu, ci
un indemn de a ne asuma prezentul asa cum au ficut-o cei dinainte. In aceasta logica,
Traditia este, cum spune Lossky, ,,memoria criticd a Bisericii” necesard pentru asumarea
provocarilor actuale, ne ofera temei pentru starea de fapt a vremii noastre, ne indruma
si ne lumineaza, directia fiind insa mereu atintita spre eshaton.”® Autoritatea dogmatica
nefiind un scop in sine, afirmatiile de credinta ale Bisericii servesc in ultimé instanta
acestui ideal personal §i comunitar asa cum, prin comparatie, Sfanta Scriptura este
un text ,,Inchis” redactional insa ,,deschis” hermeneutic astfel incit sd ne putem
hréni din el in orice situatie am fi. Altfel spus, argumentul autoritatii nu este menit
sd ne incremeneascd intr-un timp declarat ideal si sa facd astfel inutild gandirea
teologicd si dezbaterea, ci sa le ofere acestora un cadru in care sa isi exercite pe
deplin libertatea ramanand in cadrele ortodoxiei.

Pe scurt, revenind la modernitate, a o refuza pur si simplu sub pretextul ca
este rea, nu indica o stare teologicd de spirit robusta, ci trimite mai curand la un
deficit spiritual de actualizare a credintei, la o inchidere nefireasca in datele dogmatice
a caror menire, aga cum am vazut, este tocmai sd ne ajute sa ne asumam prezentul,
iar In niciun caz sa fugim de el. Este inutil sa mai insistam asupra faptului ca aceasta
atitudine, destul de raspandita, deschide calea tuturor anomaliilor posibile concretizate
in solutii ,,salvatoare” concurente care pretind sé dea toate un raspuns la intrebéari al
caror continut nsd nu sunt dispuse sa 1l auda si cu atat mai putin sa il inteleaga.
Or, abia odatd acceptatd drept un dat ireversibilitatea modernitatii — care nu vrea
sd sugereze sub nicio forma imuabilitatea acesteia, dovada ca este contestata de
postmodernitate care la randul ei se vede chestionatd de o post-postmodernitate
emergenta etc, adica modernitatea, orict de bine ,,instalatd” in istorie pare, nu este
nicicum ultimul stadiu al umanitatii —, critica ortodoxa pe marginea acestui proiect

38 Vezi aici VLADIMIR LOSSKY, ,»Iraditia si traditiile”, in IDEM, Dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu,
trad. A. Manolache, Humanitas, Bucuresti, 1998, pp. 134-162. Despre maniera patristica de raportare la
argumentul autoritatii dogmatice vezi de pilda MICHAEL FIEDROWICZ, Theologie der Kirchenviiter.
Grundlagen friihchristlicher Glaubensreflexion, Herder, Freiburg etc, 2007. Legat de modul cum
Parintii au integrat cultura contemporana in demersul lor apologetic (spre exterior) si dogmatic (de
limpezire in interiorul spatiului eclezial) vezi tot cu titlu exemplar analiza planuitd in mai multe
volume a lui CHRISTIAN GNILKA, XPHXIX. Die Methode der Kirchenviter im Umgang mit der antiken
Kultur, Schwabe, Basel/Stuttgart, 1984 (vol I — Der Begriff des ,,rechten Gebrauchs™), 1993 (vol. II —
Kultur und Conversion).

98



TEOLOGIA SOCIALA ORTODOXA. PROLEGOMENE LA O VIZIUNE RASARITEANA ASUPRA LUMII DE AZI

poate sa se desfasoare in mod autentic prin acceptarea provocdrii cu aceeasi lipsa
de inhibitii si cu acelasi aplomb cultural, bazat pe o sdndtoasa intuitie pastorala, de
care au dat dovada Sfintii Parinti in confruntarea cu ,,modernitatea” lor.

Ajungénd in cele din urma la chestiunea completarii asistentei sociale cu o
teologie sociala, adicd a practicii cu viziunea, a caritatii cu misiunea, putem spune
ca, in contextul unei modernitati ireversibile si a manierei in care persoana umana,
societatea si statul din tarile majoritar ortodoxe au devenit Intre timp pérti ale acestui
proiect unic in felul sdu, chestiunea contributiei teologice specifice la proiectul de
societate este mai mult decat intemeiata. Macar si pentru simplu si suficientul motiv ca
mantuirea omului nu poate oculta mediul social in care aceasta se construieste cultural
si se agoniseste spiritual, teologia sociald ortodoxa isi dovedeste cu prisosinta
,utilitatea”. In plus, dacd luam in seama ca Bisericile si confesiunile traditionale au
cel putin céte o disciplind teologicd menitd sd analizeze spatiile de contact dintre
credinta, personald si institutionald, si societate (doctrina sociald catolica sau etica
protestantd), este iarasi evidenta ca, atat in dialogul inter-confesional, cit si 1n cel
inter-ortodox, avem nevoie de un echivalent. Cat priveste denumirea ca atare, se
impun cateva lamuriri.

Formula teologiei sociale ortodoxe incepe sd se impund la noi abia odata
cu omogenizare structurald a invatdmantului universitar de stat, din care fac parte
Facultatile de Teologie Ortodoxa, prin aplicarea Declaratiei de la Bologna din 19 iunie
1999. Aceasta reforma structurald a atras dupa sine obligativitatea teologiei academice
romanesti de a preciza care ii sunt instrumentele proprii in cazul dublelor specializari.”
Pledand pentru suprimarea dublelor specializari cum acestea erau practicate pana
de curand, sistemul Bologna face ca sectia Teologie-Asistenta Sociald s& nu mai fie
o simpla punere-impreuna a doud trunchiuri de discipline de la doud Facultati diferite.
Asa s-a ajuns la formula unei sectii si in acelasi timp a unei noii discipline: Teologia
Sociald. Acest efect pozitiv involuntar, pentru moment doar la nivel lexical si reversibil
din motive de legislatie, inseamnd practic deschiderea unui orizont complet nou
pentru articularea in cunostintd de cauza si In posesia unei legitimitédti academice a
discursului teologic social ortodox. Mai Inseamna scoaterea preocupdrii sociale din
sfera exclusiva a diaconiei ca asistentd a marginalilor societétii si repunerea teologiei
intr-un raport reconsiderat cu celelalte discipline profane care se ocupa de fenomenele
spatiului public.

Asa cum se poate probabil banui, pentru a vorbi despre o Weltanschauung,
rasdriteand mai avem de strabatut un drum lung si de Infruntat prejudecati cimentate
mai ales n ultima jumatate de secol in care teologia a fost mai curand un Orchideenfach,
adica lipsitd de impact social si de dialog cu lumea n acceptiunea neliturgica, profana

%9 Procesul Bologna are consecinte si in aria teologiei etice a altor confesiuni. Vezi studiul cu caracter
simptomatic semnat de REINER ANSELM, JOHANNES FISCHER, WOLFGANG LIENEMANN, HANS-RICHARD
REUTER, “Der Bologna-Prozess als Herausforderung fiir die theologische Ethik“, Zeitschrift fiir
Evangelische Ethik 49 (2005), pp. 169-189.
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a acesteia. Pe fundalul acestei experiente istorice a vietii bisericesti in limitele unui
ghettou, se explica de ce in teologia ortodoxa de scoald este inca larg raspandita
viziunea potrivit careia problematica sociald, oricat de complexa, este localizata in
zona de competenta a teologiei morale. Se uita astfel ca teologiei morale ar trebui
sd 1i fie specifica invatatura despre virtuti si modul de aplicare a acestora la nivel
personal, ceea ce inseamnd cd doar in mod adiacent pot fi incluse in discursul moral
trimiteri implicite sau explicite la aspectele sociale ale optiunii morale individuale.
Din teologie spirituald, de factura filocalica, morala ajunge un fel de grila universala
de lectura a tuturor fenomenelor, crizelor si problemelor pentru care nu are nici
solutii si nici alternative. Deturnatd de la menirea ei duhovniceasca prin intruziunea
elementului social, nesecondat de criteriile specifice de interpretare ale acestuia,
teologia morala devine moralism, suport teologic al inadaptarii crestinului la lume
si, prin consecinta imediatd, motiv esential de a stopa orice zel misionar. lesirea din
aceasta capcana metodologica o poate oferi tocmai teologia sociald, complementara
teologiei morale si in general menita sd transporte hermeneutic atat teme teologice
in spatiul social de dezbatare, cat si aspecte ,,profane” in dezbaterea teologica, fapt
dovedit de ultimele documente ortodoxe in materie.”

In putine cuvinte, drept concluzie, teologia sociald ortodoxa trebuie vazuti
ca o provocare necesard dupa ce Bisericile Ortodoxe din Europa de Est au recastigat
libertatea de expresie 1n spatiul public, in urma cu doud decenii. O astfel de teologie
aplecatd atent i competent asupra vietii sociale, inzestratd cu instrumentele de analiza

0 pe langa documentele panortodoxe, putine la numar, cu subiecte social-teologice, asistam in prezent la
intensificarea preocuparilor in aceastd directie la nivelul Ortodoxiilor locale. Un exemplu il ofera
Rusia. Vezi astfel documentul din 2000 despre viziunea sociald a Bisericii Ortodoxe din Rusia.
Textul in original — ,,OcHoBBI conuanbHOM KoHIenun Pycckoit IlpaBocnasnoii LiepkBu” — poate fi
gdsit la adresa oficiala http://www.patriarhia.ru/db/text/428616.html, accesat in 1 martie 2009; in
romaneste: Fundamentele conceptiei sociale a Bisericii Ortodoxe Ruse, in I0AN ICA JR., GERMANO
MARANI (ed.), Gdndirea sociald a Bisericii. Fundamente — documente — analize — perspective, Deisis,
Sibiu, 2002, pp. 185-266. Varianta electronica a documentului in traducere romaneasca poate fi gasita la
adresa www.teologia-sociala.ro (pagina ,,Biblioteca digitala”, sectia ,,Documente™). Acest document a
fost tradus relativ repede in cateva limbi de circulatie internationald. Vezi editia germana realizatd de
Joser THESING, RUDOLF UERrTz (Hg.), Die Grundlagen der Sozialdoktrin der Russisch-Orthodoxen
Kirche, Deutsche Ubersetzung mit Einfiihrung und Kommentar, Konrad-Adenauer-Stiftung, Sankt
Augustin, 2001. Mai vezi si editia francezi: EGLISE ORTHODOXE RUSSE, Les fondements de la
doctrine sociale, Introduction par le Métropolite Cyrille de Smolensk et de Kaliningrad, Traduction
du russe par Hyacinthe Destivelle, Alexandre Siniakov, Claire Jouniévy, Cerf/Istina, Paris, 2007.
Vezi in continuare i documentul din 2008 despre drepturile omului. Textul in original — ,,OcHOBBI
yuenusi Pycckoii [IpaBocnaBroii LlepkBn o nocronHcTBe, cBOOOIE U IpaBax yesnoBeka” — poate fi
gasit la aceeasi adresd, http:/www.patriarhia.ru/db/text/428616.html accesat in 1 martie 2009. La scurt
timp a fost publicata si traducerea germana: RUDOLF UERTZ, LARS PETER SCHMIDT (Hg.), Die Grundlagen
der Lehre der Russischen Orthodoxen Kirche iiber die Wiirde, die Freiheit und die Menschenrechte,
Verdttentlicht in deutscher Sprache durch das Auslandsbiiro der Konrad-Adenauer-Stiftung, Moskau,
2008. Vezi traducerea in romaneste a acestui ultim document ca anexad la RADU PREDA, “Ortodoxia si
drepturile omului. Aspecte social-teologice”, Analele stiintifice ale Facultatii de Teologie Ortodoxd, Cluj
X1 (2007-2008), Renasterea, Cluj-Napoca, 2009, pp. 181-214.
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si metodele care insd nu o transforma intr-o forma auto-secularizata de vorbire
despre Dumnezeu, ne invitad la revizitarea asidud a surselor biblice si patristice ale
credintei pentru a da un raspuns adecvat contestatarilor acesteia, din ce in ce mai
multi, dar mai ales acelora, din ce in ce mai multi si ei, care, fard sa puna sub
semnul intrebarii Tnvatatura Bisericii, nu mai stiu cum se armonizeaza aceasta cu
viata de zi cu zi a ortodoxului din secolul XXI.
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ASPECTE FUNDAMENTALE ALE ECLESIOLOGIEI ORTODOXE
LA SF. PARINTI CAPADOCIENI

DACIAN BUT-C APUSAN

ABSTRACT. Fundamental Aspects of Orthodox Ecclesiology at the Chapadocian
Fathers. We will stop on the ecclesiologic concept of the three major Chapadocians:
St. Basil the Great, St. Gregory of Nazianz and Saint Gregory of Nyssa In their works
are exhibited problems triadology, christology even pneumatology, Church discipline,
liturgical life, but they fall in the struggle to preserve Church’s unity.

The Church existed before the creation of the seen world in the eternal God
paradigms, united with the preexisting Christ. The seen and unseen Church is a single
body, with identity between them. Only the Church as a whole, clergy and believers as
mystical body of Christ is infallible. Church, sacramental representation or kingdom of
God, is the organ of preservation, interpretation and fructification of the content of
divine Revelation, which is included in St. Scripture and St. Tradition.

Sacramental priesthood is inherent, indispensable for the Church. The Episcopate
in its entirety constitutes the highest expression of Church unity. It is also illustrated, in
the works of the Chapadocian Fathers, the special sacramental status of the highest
rungs of the priesthood (bishop) and the importance of apostolic succession.

The basis for the universality and ethnicity of the Church is the event of
Pentecost. Both the Church entirely, and each local Church is the true Church of
Christ, is catholic.

As a conclusion, the Church, organ of holiness and salvation, has an exceptional
significance in the work of renewal of man and can not be substituted by anything.

Keywords: Church, mystical Body, communion, Ordination, apostolic succession,
catholicity, infallibility.

Este indeofie cunoscut £ in literatura patristic gread nu exisi tratate
sistematice despre eclesiologie.

Nu se punea problema fiei Bisericii, realitate divino-uman “Pe vremea
Sfintilor Parinti, Biserica era un izvor de waatat de evident, incat nu se punea
problema naturii sale. Pe deagitarte, Biserica prin fiia sa tainig, se pretedizprea
putin la orice definie formab”."

in Biserica primelor secole nu existici un fel de controveliscu privire la
Tnvatatura despre Biseticsau prege.

Taina Bisericii era itelead de Sfinii Parinti ca inclug in Taina lui Hristos.
Zidirea Bisericii a constituit o preocupare fundaméngatuturor Sfigilor Parinti. O
mare atetie a fost acordatde acgtia in\vataturii despre prege rezultdnd valoroase

! paul Evdochinov Ortodoxia Ed. I. B. M. B. O. R., Bucusé, 1996, p. 135 (trad. Irineu loan Popa).
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tratate despre sublimitatea piiedsi responsabilitatea celui ce i se Hripseste harul
special al Tainei Hirotonieizci Preaia lui Hristos se perpetuesin Predia Bisericii.

Nici unul dintre reprezentg@ingrupei de Sfii Parinti capadocieni (Sf. Vasile
cel Mare, Sf. Grigorie de Nazianz, Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Amfilohiu de Iconiu, Sf.
Marcel de Ancira, Sf. Vasile de Ancira, Sf. Asterie al Amasiei) n-a scris o lucrare
special despre Biserit; realitate vie Tn carediau, cu care erau unfiintial si aveau
poztia de ierarhi, dar la care intélnim elementele importante ale eclesiologietitn rela
ei cu hristologiai soteriologia.

Ne vom opri asupra cona@p eclesiologice a celor trei mari capadocieni:
Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Grigorie de Nazianz sau Teofo@iéntul Grigorie
de Nyssa, cei mai importarfinti Parinti ai asa-numiteiepoci de aura literaturii
patristice, tiitori in a doua parte a veacului al 1V-lea al erejtime.

Problemele epocii in care aditrerau determinate de erezii hristologice, de
reagia neortodogilor la hotirarile Sinodului | Ecumenic (Niceea, 325). In operele lor
sunt expuse probleme de triadologie, hristologie, chiar pnevmatologie, disciplin
bisericeast si viata liturgica, dar toate acestea se incadrau in lupta peasttapea
unitatii Bisericii.

a) Sfantul Vasile cel Mare

n opera Sfantului Vasile cel Mare, arhiepiscop al Cezareei Capadochiei (330-
379) intalnim aspecte eclesiologice foarte valoroasge sdat prezentate sporadic, in
diferite scrieri: Omilii la Hexaimeron, la Psalmi, la profetul Isaia, Despre Duhul Sfant,
Contra lui Eunomie, Epistolg@este 300 la nuiin, scrieri asceticegi randuiala Sfintei
Liturghii. , Teologia Sfantului Vasile cel Mare e o fboriginak de o cald credina,
de adanzrefledie si de Tnald virtute, care I-a impus vremii sajituturor timpurilor. O
teologie care a luptat tot timpul pentru atel credinei si frumuseea faptei
intemeiai pe Sfintele Scripturji pe elementele tragibnale, teologia vasilidn e, in
cea mai mare parte, o ctiegproprie, o micare contina care duce la Dumnezeu prin
ascensiuni succesive... El face din Bigetetatea lui Dumnezeu, cum zisese Origen, s
cum va repeta fer. Augustif.Biserica exista Tnainte de crearea lumizute in
paradigmele wice divine, unite cu Hristos cel preexistent, “Biserica celor ce
vietuiesc n ceruri, cetate a lui Dumnezeu celui viu, lerusalimul cel dé Bistrica
vazuti si cea nedizuta constituie un singur organism, este identitate intre ele, spune
Sfantul, ,deoarece Dumnezeu este in mijlocul eiiticetcesteia El 1i frazeste
statornicia, dandu-i ajutorula8 la primele li@riri ale luminii. Fie @ vom atribui
numele de cetate lerusalimului, fig-lcvom atribui Bisericii celei de peamant...
Dumnezeu este in mijlocul &gt treimitdnd razele proniei Lui, deopotiiv

2 Pr. Prof. loan G. Coman — “Personalitatea Sfantului Vasile cel Mare. Profilul istepiritual
(330-379)” in vol.Sfantul Vasile cel Mare. Inchinare la 1600 de ani deddssirea sa,Ed. |. B.
M. B. O. R., Bucursgti, 1980, p. 43.

3 Sf. Vasile cel Mare -Omilii la Psalmi10,4 — Jacques Paul Mignéatrologiae cursus completus
seria Graeca, Paris, 1844 -, (P.G.) XXIX, col. 421.
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petrecandu-le pania marginile cercului ei. &i n felul acesta seéptreaz
dreptatea lui Dumnezed”.

Sfantul Vasile cel Mare vorkie despre Bisericfolosind termenii rfkiincia
(adia la singular)ksi oi exkhoion (adic la plural), in chip aproape egalfrecvent, cu
observareaicfolosirea pluralului este caracterigtigpistolelor,in timp ce singularul
este folosit in celelalte opere. “Aceadblosire varial a naiunii grecati pentru
Biseriaa se datorge faptului @ in Epistole, Sfantul Vasile cel Mare vogteedespre
Biserici Tn apatriia ei concret si istorica, deci manifestandu-se ca niulea Bisericilor
locale n timp ce 1n celelalte scrieri Sfantul Vasile se daig latura teologic si
spirituaki a Bisericii”> Este ,un singur popor al celor carlfjduiesc in Hristosi o
singui Biseric a celor care apgm lui Hristos, cu toateaceste numit cu nume de
locuri diferite”® Atat Biserica in totalitate, cét fiecare Biserig locak este adeirata
Biseria a lui Hristos, este soborniceaspentru & ,Sfantul Duh este intreg in fiecare
si in Intreg pretutindeni®.

Este prezeiit in luctirile sale, viziunea biblicsi patristici a Bisericii — Trupul
mistic al lui Hristos. “Noi t@ suntem un trup, primiin aceesi nadejde a cheamii i
avem cap pe Hristos, fiind astfel membre individuale intréplafire a fi uni in
concordie Tn Duhul Sfant pentru armonia trupului cel ubul”.

Biserica este organ al sfamiei § al mantuirii, &ci “mantuirea seavarseste in
Biserici”.® SituAndu-se pe linia Sf. Ciprian al Cartaginei: “Extra ecclesiam nulla
salus®® asa cum nimeni dintre cei care nu au fost in corabie, ri@asde potop, in
vremea lui Noe, nimeni nu se poate mantui in afara Bisericii,“cine nu are ca
mani Biserica, nu poate avea pe Dumnezeu c& Ha6f. Vasile afirna fara echivoc:
.Cei ce se sepade Biserié se exclud de la harul Sfantului Duh, iar tainélésite de
ei In afara Bisericii Duhului Sfant nu au valabilitate sacram@ntaBiserica este, prin
urmare, singura cale orandude Dumnezeu spre mantuire, singura cale ordider
comunicare a harului. Bisericavarseste Euharistia, prin pr¢ila sacramenta) iar
Euharistia realizeézBiserica. ,...Tu gi Cel ce ne-ai pus pe noi in slujba aceasta, cu
puterea Sfantuluidu Duh. Binevoigte dar, Doamneidim slujitori ai Legii Tale celei
noi g savarsitori ai Sfintelor Tale Taine...iprecum ai primit de la Sfii T ai Apostoli

*|bidem, Psalm 45col. 424.

® Arhiepiscopul Vasile Krivgein — “Eclesiologia Sfantului Vasile cel Mare” G. B. nr. 1-2/1970, p.
128 (prezentare de lon V. Paraschiv).

® Sf. Vasile cel Mare Epistola188, 1 - P. G. XXXIl, col. 669 B-C.

" |dem— Despre Duhul Sfant P. G. XXXII, col. 141

8 Idem—Regulile mariVIl, 2 — P. G. XXI, col. 929 CD.

% ldem —Comentariila Profetul Isaial, 28 - P. G. XXX, col. 473.

10 sf, Ciprian —Epistola 73,21 — Jacques Paul Mignéatrologiae cursus completuseria Latina,
Paris, 1844 -, (P. L.) IV, col. 426.

M |dem — Despre unitatea unitatea Biserici/l — Apologei de limhi lating, Ed. 1.B.M.B.O.R.,
Bucursti, 1981, p. 438. (trad. Prof. N. Gescu, Eliodor Constantinescu, Paul PapargpBfof.
David Popescu).

21dem- Epistolal88 - P. G. XXXII, col. 663 C.
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aceadt slujbi adevrata, asa primate si din mainile noastre aleapitosilor aceste
Daruri intru busitatea Ta.*®

Pentru a ilustra comuniunea membrilor Bisericii cu Hristdstreolalt Sf.
Vasile preia motivul vetero-testamentar akvidezvoltat de Sf. loan Evanghelistul:
“Domnul S-a numit pe Sine td pe Tall lucratorul, iar pe cei &liti prin credina in
Biserici, pe fiecare din noi i-a numit adite, pe td ne cheari sa aducem rod bogat,
ca nu cumva osaniffiind ca nefolositori, % fim dai focului”.**

Sfantul Rrinte are o viziune cosndicasupra Bisericii care este comuniune
plenad cu Dumnezeyi trebuie 4 se extind in ntreaga cre®@; Vazuti si nevazuta
Biserica Tmbitiseaz ,toati firea inteligibik, de la puterile mai presus de lume,n
sufletele omengi din cer § ale credincisilor de pe pmant™, sau ,Dumnezeu a legat
strns totalitatea lumii...prin l&rile unei indisolubile iubiri intr-o comuniung
armonie ga incat existeerle cele mai indeptate unele de altele,tfade locul ce-l
ocup, par unite prin acegiaafediune”® Pirintele Skniloae va spune: ,Biserica e
unirea a tot ce existsau e destinasi cuprindi tot ce exist: Dumnezeui creaie”.!
Natura Bisericii in viziunea sfantului o repredintomuniunea. Biserica este
comuniune, ,comuniunea chérni la un loc este totodatsi aductoare de pacesa
incat cei care mai inainte, din cauza ogupdor lor erau potrivnici unii altora sunt
adui din nou la Tmpcare unii cu ali prin Biserici, in iubire.™® Prin Jertfa lui Hristos
a fost desfiipat picatul sttimogesc, datorit caruia nu era posikil comuniunea cu
Dumnezeuisin acelai timp a luat fiina Biserica, care inseamoomuniune, iar unirea
cu Hristos incepsg se lucreazin Biseric.

Numai Biserica, in ansamblu, clgrmireni, ca Trup mistic este infaililiil
“singura porumbi desivariti a lui Hristos™, pentru & este in permanent
comuniune cu Capul ei, Hristos, de aceea ind@garmanent pe tosa se supui
autorititii ei si condami ereziilesi schismele, &ci “Biserica este singura Tastoare
infailibil 2 a adesrurilor sfinte descoperité®, cuprinse Tn Sf. Scriptiisi Sf. Tradiie.
Infailibilitatea se manifestin Sinoadele Ecumenice, unde episcopilor Tnirypiterea
le vine de la Dumnezet!’ Sinoadele Ecumenice nu sunt organe infailibile prin ele
insele, ci prin receptarea adrilor lor. ,Hotirarile privitoare la Bisericse iau deitre
cei airora le-a fost Incrediati conducera Bisericiii ele sunt confirmate de popdt.”
Mijlocul cel mai eficace pentru rezolvarea problemelor Bisericii era intrunirea unui

13 Rugdiciunea punerii-inaintd,iturghia Sf. Vasile cel Mare Liturghier, Ed. [.B.M.B.O.R., Bucurgi,
1980, p. 192

14 sf. Vasile cel Mare -©Omilii la HexaimerorV, 6 — P. G. XXIX, col. 108 B.

15 |dem— Omilii la Psalmi45, 4 - P. G. XXIX, col. 421.

16 |dem— Omilia 2 la Hexaimeron P. G. XXIX, col. 33 A.

17 Preot Prof. Dr. Dumitru $hiloae — Teologia Dogmati¢ Ortodox:, vol. Il, ed. a ll-a, Ed.
I.B.M.B.O.R., Bucursti, 1997, p. 137.

18 5f. Vasile cel Mare ©Omilii la Psalmul 48 P. G. XXIX, col. 433 D.

19 5f. Vasile cel Mare Omilii la Psalmi44, 9 — P. G. XXIX, col. 408.

20|dem—Epistola251, 4 — P. G. XXXII, col. 937-940.

L1dem- Epistolal14 — P. G. XXXVI, col. 527B.

221dem- Epistola230 — P. G. XXXVI, col. 860 A.
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sinod general, idee pentru care Sfantul Vasile va milité g, neajungand Tasa
vadi cu ochii &i acest vig?

Biserica, sacramentul sau reprezentantaifiripi lui Dumnezeu este singura
n masun, ,sa hraneasé duhovnicete pe credincig, conducéndu-i pe calea cea bun
catre Tmpiratia cerurilor, unde vor stiuci in vesmantul curatesut din dogmele cele
inteligibile”.2*

Biserica este organul deigtrare, interpretargi fructificare al cofinutului
revelaiei, ce se cuprinde Tn Sf. Scripiwgi Sf. Tradtie. “Unele dintre dogmelsi
propowduirile pastrate Tn Biserit le avem din Tnsatura scrisi, iar pe altele le-am
primit din Tradiia Apostolilor, transmise n@un tairi. Amandod acestea au aceea
autoritate pentru eviavié®.

Biserica este trupul lui Hristos, extensiunea Lui n noi. ,Domnul nostru lisus
Hristos a binevoit & numeast Trup al Su intreaga Biserica lui Dumnezeui
facandu-ne pe fiecare dintre noi membre unii altora, ne-a dat tuturor sarcina de a
ramane cu to in relgii strdnse, dup armonia care trebuiea sdomneast intre
membrele trupului?® Tn tratatul §u Despre Duhul Sfansf. Vasile subliniazaspectul
pnevmatologic al Bisericii, dar fundamentul ei treimic: “orice lucrare vine de la cele
trei Persoanai mantuireasi dumnezeiescul hagi viata sunt date de sus tuturor
membrilor Trupului Domnului. De la Dumnezeu-dlaprin Hristos in Duhul Sfant
sunt darurile. De aceea Biserica se ryteng Trupul Domnului,dar si comunitatea
Sfantului Duh knu e cu putiti si ne Inchidm Fiului da@ nu Tn Duhul Sfantignici sa
chermim pe Tail, decat in relga Duhului”?’

In viziunea Sf. Vasile, Biserica are doaspecte: dzut si nevizut, pimantesc
si ceresc “adunarea Bisericii e forrhai din trupurisi din suflete”®® “Este ing o
singuii si nedesprtita Biserici, cu dod fete: una cereascsi alta gmanteasy
amandoda alcituind un organism unigi indivizibil, dumnezeiesc-omenesau un
singur truptainic al lui Hristos. Tn felul acesta, Biserica seifigeaz ca 0 comuniune a
sfintilor, un organism unicsi indivizibil® si se insisi asupra comuniunii lor n
rugaciune. Membirii Bisericii sunt dreipsi pacatosi, ea este laboratorul sfeniei “aici
se desvarsesc spre mantuire ambele categorii de oam@r@bntinuitarea, legura
dintre aspectulazut § cel nevizut este ilustrat ,sfintii din cer se roagpentru noi, iar
noi ne rugm la ei pentru naii pentru cei trediilla cele venice.”

23 pr. dr. Mircea-Florin Cricovean idei dogmatice in epistolele Sfantului Vasile cel Mae a ll-a ,
Ed. Emia, deva, 2006, p. 136.

24 gf. Vasile cel Mare ©Omilii la Psalmi44, 9-10 - P. G. XXIX, col. 408-4009.

25 |dem— Despre Duhul Sfarft7, 66 — P.G. XXXII, col. 188 A

% |dem- Epistola243, 1,4-8 — P. G. XXXII, col. 904 A.

27 |dem— EpistolaXll, 27 — P. G. XXXII, col. 116.

28 |dem— Omilii si Cuvantri VIII, 8 — P. G. XXXI, col. 328 B. A se vedeatraducerea romaneassf.
Vasile cel Mare -Scrieri, partea |, Ed. 1.B.M.B.O.R., Bucyteg 1986, p. 433 (trad. Pr. D. Fecioru)

29 pr, Olimp N. Geiuld — recenzie la Prof. I. Karmiris — Eclesiologia Sfantului Vasile cel Mare, Atena,
1958 — O. nr. 3/1961, p. 437. Sf. Vasile cel Ma@milie la PsalmulL32, 15 P.G. XXIX, col. 376.

30 5f. Vasile cel Mare €omentarii la Profetul Isaia 128, - P.G. XXX, col. 973.

31 1dem Omilie la Psalmul76, - P. G. XXIX, col. 659.
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Unitatea Bisericii are la baidentitatea de credthsi iubirea, in viziunea Sf.
Vasile, ga cum rezult din formularul liturgic ce-l are ca autor: ,PomgteeDoamne
pe tai episcopii ortodogi care drept inva cuvantul adesrului Tau...”** Sobornicitatea
Bisericii are un aspect extensiv, geograifienul intensiv, calitativ. ,Pentru aceasta noi
ne rugm zi si noapte ca Imjratul veacurilor  pastreze poporul credincios n
integritatea crediei si sa pastreze in fruntea credingitor clerul ca pe un cap intact,
care poatit neadormit grija de membrele corpuluisezat sub ef?, sau ,Tot restul
Bisericii, care de la o margine la cedadt lumii a primit Evanghelia, e in aceast
Tnvatatura sinatoas si nesmintii, pe care o a@pam. Ne rugm ca eanu fie rupé din
comuniunesi ne mai rugm s avem parte de la noi in ziua Domnului nostru lisus
Hristos, in ziua dreptii Sale cand va veniglea fieéruia dug faptele [ui®* iar Tntr-o
rugaciune din randuiala Sf. Liturghii se spune: ,Pong@eDoamne, sfanta Ta
soborniceagcsi apostoleastBiserici cea de la o margine pala cealalt a lumii, pe
care ai cftigat-o cu Scump Sangele Hristosul@uT. pe cei risipi ii adur, pe cei
rataciti i Tntoarce si-i impreuna cu sfanta Ta sobornice@ssi apostoleast
Biserici...”.*>> De remarcat i expresian kafohikn éxkincia’® apare, se pare, o
singu# daf in opera sa.

Asa cum se subliniazn Teologia romaneascontemporaf) ,in calitatea Sa
de Logos etern al Tati, Fiul se intrupedisi vine intru ale Sale (loan 1,11), ca s
transfigureze omuji creaia prin Biseri@. Legitura dintre Hristos, Biseficsi credie,
rezulé din binecuvantarea pe care episcopul o @cpaporului credincios in timpul
Sfintei Liturghii, invocand pe Mantuitorul ca Pantocratgrzicand: "Doamne,
Doamne, cadtdin cersi vezisi cerceteax via aceasta pe care a zidit-o dreaptai ta
desivareste pe ea®.

Tn contextul veaculuizs In care Biserica ,dreptcredinciaa® era amenitati
de erezii, referindu-se la epoca pritar cratinatatii, Sf. Vasile afirnd ca atunci: ,,
Bisericile lui Dumnezeu erau unite,drite in credim, unite n iubire, ga Incat in trup
era o Trelegere desarita a diferitelor nidulare™’® Este exclus asadar o unitate a
Bisericii ce are la baz intercomuniunea.Termenul intercomuniune necunoscut
Bisericii vechi § Teologiei ortodoxe a fost pus in circugade unii teologi din Apus, el
nu apare "in Biblie, la #inti sau in Sfintele canoane. Bibliaariatii si Canoane
cunosc doar dauposibilititi comuniuneasi ne-comuniunea. Este totul sau ninfiic”
Urmand creditei Sfirtilor Parinti, Biserica Ortodox nu crede in intercomuniune — o
soluie de compromis, artificial— comuniune euharisidntre diferite Biserici,dra a

32 Liturghia Sf. Vasile cel Marep. 208

33 Sf. Vasile cel Mare Epistola222, 1, 29-37 — P.G. XXXII, col. 820 A.

34 |dem- Epistola251, 4, — P. G. XXXIl, col. 937 BC.

35 Liturghia Sf. Vasile cel Matg. 205-206.

% st. Vasile cel Mare Epistola 125,2 P. G. XXXI, col. 548 A.

37 pr, Prof. Dr. Dumitru Popescuisus Hristos PantocraterEd. 1.B.M.B.O.R., Bucurgi, 2005, p. 250.

38 Arhieraticon Ed. I.B.M.B.O.R., Bucurgi, 1993, p. 29.

39 Sf. Vasile cel Mare Epistola92, 3- P. G. XXXII, col. 483 A.

4% |dem- Epistola164, 1- P. G. XXXII, col. 529.

41 K. Ware — ,Church, Eucharist, Communion and Intercommunion” in Sobornost no. 7/1978, p. 556.
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avea la bazunitatea de crediii 0 comuniune concomiténtu 0 non-comuniune n
punctele doctrinare eg@le. Lex orandi are la bazex credendi, nu exista un
pluralism eclesiologic nici in vremea Sf. Vasile, cum nu era nici in epoca agostolic
"Noi nu avem o credid in Seleucia, o dtcredina la Constantinopol, alta la Zela, alta
la Lampsakia, o alta pentru Roma; iar credirare circul agizi nu este diferft de cea
precederit, ci este ungi aceeai credina. Noi suntem boteriadupi formula pe care
am primit-o de la Domnul, noi credem cum am fost baieganoi skvim pe
Dumnezeu ga cum credem®?

Marele ierarh se océpintens de problema succesiunii apostolice. tfin
Apostoli, martori oculari ai celoragarite si descoperite de Domnul, predand acestea
episcopilorsi inzestrandu-i cu puterea hdride sus, au asigurat paza neintrérapt
adevirului revelatsi predica n Biserit de-a lungul veacurilor, precugncontinuitatea
neintrerupt a sfirteniei actelor sacramental@yarite in ea de cei hirotamicanonic,
prin Duhul Sfant &asluit in ea”™®

Vorbsste, evident, despre Taina Hirotoniei, despret@odieosebit a clerului
in Biseri@, alcituita din dod entititi clerici si mireni “Harul arhieriei, pregei si
diaconiei se Imprtaseste numai de episcopii canonici, care au succesiune ap#sfdlic

De asemenea este ilustrat statutul sacramental special al celei mai nalte trepte
a prediei si raportul dintre comunitile locale, Biserica local (dioceza)si Biserica
universad, “prin episcopul lor comuritile locale se integreazn Biserica local si
aceasta se deschide la izvoarelgiivi@rismatice a Cincizecimii, contopindu-se cu
Biserica universal.* Fiecare episcop in eparhia sa este capul Bisericii locale.
Episcopatul in totalitatea lui constituie expresia cea maiaiaaitnittii Bisericii.
"Episcopii sunt randtiide Dumnezeu in Biserica de pretutindéfi”.

b) Sfantul Grigorie de Nazianz

Casi la Sfantul Vasile cel Mare, iatitura despre Bisericeste dispersain
intreaga opéra Sfantului Grigorie de Nazianz sau Teologul (330-389).

Sintagma pauliih Biserica — Trup al lui Hristo®ste prezeitsi in gandirea
teologid a Sf. Grigorie. “lar dacHristos este unul, unul esfecapul Bisericiisi unul e
si trupul ei”*’, pentru @ Biserica este “un singur trup aluit din diferite nidulare”®
Credincigii sunt midularele, iar Hristos este Capul, Intemeietoruist@tul si
Conduatorul Bisericii, iar Tnsuflgtorul ei este Duhul Sfant. “Asupra acestui organism
viu, care este Biserica, Hristos, capul ei revalsile haruluisi ale mantuiriisi darurile

Duhului Sfant, care ajung pe fiecarédular in parte. Locul pe care 1l oéuplucrarea

“2 Sf. Vasile cel Mare Epistola 251, 4 P. G. XXXII, col. 937 B.

43 Prof. N. Chiescu — “Aspecte eclesiologice in opera Sfantului Vasile cel Magfantul Vasile cel
Mare. Inchinare la 1600 de ani de la@rsirea sa,p. 175.

44 Sf. Vasile cel Mare Epistolal88- P. G. XXXII, col. 699.

45 prof. N. Chiescu -art. cit., p. 176.

8 Sf. Vasile cel Mare Epistola42, 4 - P. G. XXXII, col. 353,

47 Sf. Grigorie de Nazianz Epistola 41citre cei din Cezareea - P. G. XXXVII, col. 85.

“8]dem— Cuvantarea32, 10 - P. G. XXXVI, col. 185.
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pe care oavarseste sufletul Tn trupul omului, acelasi mult mai mari le indeplinge
Duhul Sfant in trupul Bisericii. Ca atare am putea ziciserica este un trup viu
desivasit al cirui Cap este Hristos, alami suflet este Duhul Sfandi ale crui
madulare sunt credingo, fiecare dintre ei avand so poziie deosebit si
indeplinind sluijiri diferite”® Asadar Biserica, institia n care se lucreaznantuirea
are temei hristologic, dar pnevmatologic.

Clerul si credinciogi constituie douaentititi distincte, dar necesarg
inseparabile, neexistand intre acestea o deosebire orito@gite un singur trup care
este alatuit din diferite nidulare, clericki laici avand deopotrivnevoie unii de @i si
pentru aceasta fiind cuticdemni de aceaacinstire”>° Clerul are o porie deosebit,
de conducereifi si se situeze deasupra Bisericii “preotul este impreuslujitor
(cvviepevovta) cu Hristos™ Aceasta cel gin din dod motive: ,mai Intai, finda
mijlocirea preotului §i trage eficacitatea ei din mijlocirea lui Hristos. De aceea el
trebuie & se sileastsa-si identifice judecatai atitudinea sa & de credincigi cu cea
a lui Hristos...Apoi, preotul este Tmpréesiujitor cu Hristossi pentru faptul & el
indreapi rugiciunea comunitii si pe a lui personalcatre altarul de sus, pentru ca
Hristos & coboare in mijlocul credingjbor Sai si sa-i sfinteasé prin preot cu puterea
dumnezeiasca preacuratuluii scumpului Su Sange * Acest adeir este ilustrat de
textul unei rugciuni pe care o citée preotul Tn tailh in timpul Sf. Liturghii: ,la
aminte, Doamne, lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru, din sfastlldéa si de pe
scaunul slavei Impatiei Talesi vino ca & ne sfinesti pe noi, Cel ce sus impreliou
Tatil sezisi aici, In chip neizut, Tmpreus cu noi gti. Si ne Tnvrednicgte, prin mana
Ta cea puternig a ni se da nauPreacuratul du Trupsi Scumpul Bu Sangssi prin
noi la tot poporul *

in Biserici trebuie 8 domneast disciplina, iar pstoriii si dea ascultare
membrilor ierarhiei “dupZum este unau atunci cand togr voi s condud, tot un
riu estesi atunci cand nimeni nu vaie € condud. Tuturor laicilor, prin
hirotonie, le este Tragluitd intrarea in cler. Numai femeilor nu le este auhgta
intrarea Tn randurile clerului, cu toaté sunt nidulare deopotri¥ in drepturi ale
Bisericii”.>* Preoia sacramentéaleste inerert indispensabil pentru Biseria: ”
daa ar fugi tot de aceadf si-i zicem slujire sau conducere, ghiopda, in cea
mai mare risu, n-ar mai imane frumoasplenitudinea Bisericii>®

Este accentuatde ctre profundul ganditor, importaatepiscopului, care
,este capul credincidgr In Hristos din eparhia s&’si se insisk asupra calittilor

4 pr. Olimp N. Cgiuls — recenzie la loan N. Karmiris — Eclesiologia Sfantului Grigorie Teologul,
Atena, 1960, O. nr. 3/1961, p. 440.

%0 sf, Grigorie de Nazianz Guvantaread2, 10 - P. G. XXXVI, col. 185.

%1 5t Grigorie de NyssaEpistola canonié 188, - P. G. LXV, col. 232 C.

52 pr, Prof. Dr. Dumitru Popescuop. cit p. 263.

%3 Liturghia Sf. Vasile cel Marep. 121-213.

> ]dem— Cuvantarea, 4 - P. G. XXXV, col. 412.

55 |bidem, col. 413.

%8 |bidem 2,99, col. 501.
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celor care ajung la aceastlemnitate. Autoritatea episcopilor este é&gahr
deasupra tuturor este autoritatea Sinoadelor ecumenice.

Sfantul Rrinte are o viziune profurdaddespre Taina Prgei, aga cum rezult
din tratatul $u despre preae, intitulattepi pvyng (Cuvant de aprare pentru fuga n
Pont), scris Tn anul 362, pentriuitinfricosa sublimul acestei slujiri. , Trebuié §i tu
mai int&i curati apoi $ curei pe atii, sa fii tu Intelept ca & intelepesti pe atii, sa fii
tu lumira ca 4 luminezi pe ali, sa fii tu sfant ca & sfintesti pe atii, sa te apropii mai
intai tu de Dumnezegi apoi $ aduci la Dumnezeu petigl sa fii tu sfintit si apoi $
sfintesti pe atii”. > Sf. Grigorie Teologul vorlye foarte clar despre harul Hirotongei
despre succesiune apostaligNu urmirind el cinstea de episcop, ci fiind el dgmihde
cinste, nu primind har omenesc, ci pe cel dumnezeiesc, de la Dunifiezeu”

Temeiul pentru universalitatea etnicitatea Bisericii este evenimentul
Cincizecimii. Fara sa se desfiireze varietatea de limigi de neamuri ele se unesc in
acees gandiresi simtire a lui Hristos. S-ar putea spunetocmai prin aceasta s-a
intemeiat Biserica. Sf. Grigorie de Nazianz interpretand evenimentul Pogorarii Duhului
Sfant ¢ al vorbirii Apostolilor in toate limbile tuturor celor degfaspune & prin Duhul
Sfant: “cei separain multesi diferite feluri de limbi au devenit todeodat de aceeg
limba cu Apostoli. Gci trebuia ca th cei ce au rupt congguirea la construirea
turnului Babel & vini iarisi la conglisuire odat cu zidirea duhovniceasca
Bisericii”.>® Aceeai realitate o ilustreaizsi condacul Rusariilor: “Cand Cel Preainalt,
coboréndu-se a amestecat limbile, atunci a dgspeamurile, iar cand a ripit
limbile cele de foc, atunci a chemat pg o unire;si cu tai ca intr-un glas 8vim pe
Duhul Cel Preasfant®

c) Sfantul Grigorie de Nyssa

Elemente ale eclesiologiei ortodoxe pot fi intalgiitea scrierile

teologului celui mai speculativ dintrearptii greci ai secolului al 1V-lea,
Sfantul Grigorie de Nyssa (335-395), fratele Sfantului Vasile cel Mare.

Biserica este extensiunea lui Hristos in social, organism teandric, comuniune,
nu o simpi adunare sau sunde indivizi: “Adevaratul Eclesiast este Cel care regiae
ntr-o plirons pe cei care erau risipgi care face®vina la unire pe cei care s-aitacit
din diverse iluzii.Si care va fi oare, ddcnu adewratul rege al lui Israel, Fiul lui
Dumnezeu™* El este ,Cel ce a adunat pe celtigite si impristiate unitatesi le-a
facut pe toate o singuiBiserici, 0 singu#i turma.”®?

Hristos este Capuli Pastorul suprem al Bisericii. Sf. Grigorie sublingaz
aspectul comunitagi pe cel hristologic al Bisericii, denu utilizeaz nicaieri in opera
sa formularupul tainic al lui Hristos “Eclesiastul conduce spre unitate pe cei care s-

*" Ibidem 2,78, col. 480 B.

%8 |dem — Cuvantared3,27Spre lauda lui Vasile cel MareP. G. XXXVI, col. 533 B.

%9 |dem—Omilia In Sanctum Stephanur®. G. XXXVI, col. 705.

€0 Ceaslovul Ed. I.B.M.B.O.R., Bucurgi, 1990, p. 217

®1 st. Grigorie de Nyssa Falcuire exaci la Eclesiastul lui Solomoh- P. G. XLIV, col. 620 B.
62 |dem— Omilie la ,,Cand se vor supune’P. G. XLIV, col. 1317.
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au @tacit sau risipit, icand din ei o singérturmi, pentru ca nici unulasnu fie

neasculitor la glasul bunului gstor, care vivifi@ toate... Acesta se nugie

Eclesiast cai Doctor, Viai, Inviere, Luminj Cale, i, Adevir si toate numele
pentru iubirea de oamerfi®.

Eclesiastul este Hristos, Cel care chaainaduna pe tot, poporul lui
Dumnezeu, adévatul Israel este Biserica cea unaniversai, destinat si-i cuprindi
pe tai. ,Eclesiastul vorbgte fira excepie cu cei care se aduin Biserid. Intr-adevwr,
Eclesiastul ne vorgee nou — Bisericii — iar noi ascditn cuvintele Lui.Si dupi cum
cei ce caritprivesc spre maestrul lor, tagi cei care sunt in pliroma Bisericii privesc
spre conduitorul ei.”™* Hristos este mereu prezent in Biserkel Tnsui o ciliuzeste,
ea nu este o entitate sepadd Capul 8u, care & fie condus de vreun Tnlocuitor, sau
unde & fie proferat o Invatatura detgati de divinul Tnwtator. ,Cel ce privgte spre
aceast lume nod a credei Bisericii vede Tn ea pe cel ce egtSe face totul in toate,
calauzindu-ne cunagerea, prin cele cefiglegensi le cuprindem prin credi, ceea ce
nu se poate cuprind&>”

Sfantul Duh de asemenea este pregeloicrator in Biseri@. El prelungste,
implineste si actualizeaz lucrarea lui Hristos. “Duhul Sfant lucréain Biseri@ in
mod liber®®, ca persoan dar “El nu lucreaz separat de Fiuji de Tail”®” dupi
Inaltare, Hristos nu este ded de Biserig sau inlocuit de Duhul Sfant.

in Biserici, Trupul lui Hristos, suntem in comuniune cu Sfanta Treime#Dac
Tatal Tsi iubeste Fiul, dat fiind & n Fiul noi am devenit totrupul Siu prin credin,
urmeaz ci Cel caresi iubeste Fiul, iubgte depotriv si trupul Fiului, ca pe ingiiFiul,
iar noi suntem trupul®®

In cadrul sensului patristic al mantuirii ca o Aaueaie, Sfantul Grigorie de
Nyssa, numge Biserica, organul mantuirii, o nbareaie: “Constituirea Bisericii este
0 nou creaie a lumii, in ea, dupcuvantul profetului (Is 65, 17) sunt create un cer nou
— care esteatia credinei in Hristos, dup cuvantul Apostolului (I Tim 3,15) si un
pamant nou care soarbe ploaia ce vine peste el in Biseg@ismuigte un alt om,
care se Tnnoige prin naterea de sus, daghipul celui ce I-a zidit®

Biserica are gadar o excepnal semnificaie in lucrarea de reinnoire a
omuluisi nu poate fi substituitprin nimic. In Biseri@ Dumnezeu nezharul Duhului
Sfant in Sfintele Taine, 8i&nd sufletuki trupul si TnaltAndu-le la frumugea originai.

In Biserici devenim #pturd nous, prin slujirea sa haticHristos transpare in oameni,
care progresiv devin fiii lui Dumnezeu. ,Biserica este sdcotitairi si credinciosul
trebuie & aiba inima cural ca § 0 cunoastsi si beneficeze de frumosul Bisericii,
adici de mantuire”°

63 sf. Grigorie de Nyssa Falcuire exaci la Eclesiastul lui Solomoh - P. G. XLIV, col. 636 B.
® |bidem-— 11, col. 636 C-D.

% |Jdem— Comentariu la Cantarea Cadilor, Omilia 13 -P. G. XLIV, col. 1052 B.

¢ |dem— Despre credipi, - P. G. XLV, col. 145 A.

7 |bidem col. 141 C- 144 A.

%8 |Jdem— Omilia: Ci nu sunt trei dumnezeP- G. XLIV, col. 1321 B.

®9|dem-— Talcuire exaci la Cantarea Cantrilor XlIl - P. G. XLIV, col. 1049 B-C.

"0K. Skouteres Eclesiologia lui Grigorie al Nyssei (in grM\tena, 1969, p. 66
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In contextul Tnutaturii sale despre epectaBiserica, la sfantul ierarh Grigorie
este plinide dinamism, este “o Tnaintafé’neincetat, este sp@ul urcusului
duhovnicesc neincetat al credinciosului spre Dumnezeu.

Si Sf Grigorie de Nyssa afirin facerera lumii estgi crearea Bisericii.
Prin Biserid, ,taina cea din veac ascangEfes 3, 9; Col 1, 26) a mantuirii lumii
prin Hristos esteatuti cunoscut. Asadar odat cu lumea este craavwirtual si
Biserica organul mantuirii. Tntemefaprin Jertfa pe Cruce a lui lisus Hristgis
facuta vizibila la Cincizecime, Biserica este univeisaoborniceascdin prima zi
a existergi ei, ,cci din acelai Duh, revarsandu-se in toaceea intelegere sunt
adunai toti Intr-o unici armonie.”

Membrii Bisericii sunt clerulsi credinciogi, dar nu este distai intre
aceste dougntititi “nu numai @ intre clericisi laici in Biseric@ nu exisi separége,
ci exist o leditura organic&, pentru @ toti sunt deopotri¥ madulare ale unuiai
neseparatului Trup al lui Hristo*.

Madularele sunt egale, nu se deosebesc ontologic, dar nu auiaceea
lucrare, acelea atribuii n Biserici. Astfel, “primind harul sfiritor”” preoii au
un loc si un rol cu totul special in Bise#ic “Ei sunt nddularele cele mai
importante™, “faringele Bisericii, prin care vorkte Hristos”’, “dintii care fac
mai accesibile celorldlTainele dumneze”.

Despre Sfanta Taima Hirotoniei, harul preei si efectele lui, Sf. Grigorie
ne-a hsat un text deosebit de important: “Acgezficacitate a Cuvantului face pe
preot venerabiki sfant, distingandu-l de comunitate prin noutatea hirotoniei sale.
Intr-adevr ieri si mai devreme el era unul din masa poporului; deoéaticut
calauza, Tnvatator al credimei, initiator Tn tainele ascunssi el face aceastdifa sa
fie ceva schimbat din trupuks si din chipul lui, Gci cu toate & din punct de
vedere exteriorimane ceea ce era, printr-o virtgtein har invizibil el este ridicat
n sufletul §u nevizut la o stare superiaar’

Nu comunitatea, deci, este cea careaofeia dintre membrii ei puterea
exercitirii misiunii preaesti: “Fiecare primegte harul ca un dar de sus, nu ca pe odfert
a comuniitii, Biserica — Trup al lui Hristos nu estgadar o societate realizatonform
unor principii la care se adeindividual, ci un Trup tainic, legat totdeauna de Cap care
patrunde nadularele de puterea lui pentru a lezkiay sfirti si conduce la mantuiré®
Sfantul printe vorbgte si despre succesiunea apostoligCei dintdi care au fost

L sf. Grigorie de Nyssa Falcuire exaci la Cantarea Cantrilor 11l - P. G. XLIV, col. 793 A.

2 Ibidem XIII, - P. G. XLIV, col. 1038 D.

1dem-—In Penticostemoratio 17 — P. G. XXXVI, col. 448.

" K. Skouteres ep. cit c.f. Preot Dr. Vasile Riuci — Antropologia Sfantului Grigorie de Nys<ad.
I.B.M.B.O.R., Bucursti, 1996, p. 312.

75 Sf. Grigorie de Nyssa Epistola canonig 188- P. G. LXV, col. 232 C.

’® |dem-— Talcuire exact la Cantarea Cantrilor VI - P. G. XLIV, col. 917 D.

"IbidemXIV, col. 1084 B-C.

"8 IbidemV1ll, col. 925.

"% |dem— Omilie la Botez, P. G. XLVI, col. 581 D — 584 A.

8 preot Dr. Vasile Riuci —op. cit, p. 415.
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Tnvatati prin harsi au fost atotizatori si slujitori ai Cuvantului n-au #rginit acest bun,
ci au dat acest harcelor de dup ei prin succesiuné®.

Biserica este autoritate infailibilin materie de crediy ,corabia aceasta
insuflgita, adia Biserica, Mltati in vazduh, privete cu toat plinitatea ei, spre
bogitia talcuiri”®’. Regula fidei nu este litera Scripturii, ci ,dreptarul tivie
binecredincioase e rezumat in dreapta dognredinei”®, formulat de Biserid.
»1aina invtaturii dogmatice nuamane intigrita doar in cuvinte, ci in acea putere
creatoare plinde Tnelepciune®, afirma episcopul Nyssei, referindu-se la mediul
eclesial, sacramental. ,Teologhisirea e ne#iegp pentru Sfantul Grigorie de
experirereaduntrica a adesrurilor dumnezeigti descoperite nou@rin urmare ea
are un caracter haric, sacramental suma in care irifatura ingsi nu poate fi
despitita de conexiunile ei cu ia sacramentalsi duhovniceast O inwtatura
gresita inseama, din aceadtperspecti¥ o eroare in planul experign duhovnicgti...
din aceastcauz formarea unor Tritaturi neadesrate, stiine de Biserig, sunt pentru
Sfantul Grigorie expresia uneiiti | duntrice gelate, departe de hadF”

Sfantul autor spune: ,una e taanoastt, cea prin credia in Sfanta Treimg
caresi are ob&ia in Dumnezeul tuturor, se trimite prin Fulke lucreaz prin Duhul.
Fiind incredimati de aceasta ne-am botezat, doxologim precum credem, astfel incat
Botezulsi credintasi doxologia Tailui si a Fiuluisi Sfantului Duh § fie toate in deplin
acord™. Asadar este important detireit ci Sf. Grigorie face o legura intre ,taina
evlaviei”, Sfanta Scriptdr si Sfanta Tradie In care aceste elemente teologice
fundamentale sunt conute pe de o parke viata culticd a Bisericii, pe de dtparte...
Biserica este cea in care are lagdia acestei taine tot aceea care fologe Scriptura
si Traditia®’, ,in lupta ei pentru via cucernia”®.

Eclesiologia nu este absgmdin scrierile celor trei mari capadocieni, in care
avem temelia eclesiologiei ortodoxe deizstBiserica §i are fiinta ei in Dumnezeu,
este mediul in care se lucreéamantuireai se bucut de infailibilitate, nu este o sinipl
societate umai) fundamentul unitii Bisericii este unitatea de crediniar tendinele
minimalisteprotestante cu privire la cler sunt respinse Th mod anticipatii Sfirinti
capadocieni “in consens cu intreaga dpmAtristid au osandisi kKAnpo xkpatio si
Aoiko kpartia, ca total nepotrivite cu Trupul Tainic, unic, a lui lisus HristSs”.

81 Sf. Grigorie de NyssaFalcuire exaci la Cantarea Cartrilor XIV - P. G. XLIV, col. 785.

8 )dem-—Talcuire exaci la Cantarea Cantrilor XII - P. G. XLIV, col. 1016 B.

8 |dem- Despre randuiala cea dagDumnzeu(a vi#) si despre nevoi cea adeirats , Scrieri, partea |,
Ed. .B.M.B.O.R., Bucurgi, 1982, p. 456 (trad de preot prof. Darsibaesi preot loan Buga)

84 |dem— Cuvant apologetic la HexaimererP. G. XLIV, col. 113 B.

8 lerom. Dr. Agapie Corbu -Sfanta Scriptuf si interpretarea ei inh opera Sfantului Grigorie de
Nyssa Ed. Teofania, Sibiu, 2002, p. 148.

8 |dem- Epistola5 - P. G. XLVI, col 1032 BC.

87 |lerom. Dr. Agapie Corbu ep. cit.,p. 64-65.

8 Sf. Grigorie de Nyssa ©milii la Eclesiast | - P. G. XLIV, col. 620.

89 Prof. loan Karmiris —Eclesiologia Sfantului Vasile cel Marétena, 1969, p. 17, c. f. Prof. N.
Chitescu — “Aspecte ale eclesiologiei la $fifirei lerarhi”, S. T. nr. 7-8/1962, p. 404.
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TRIMITEREA FIULUI IN LUME PENTRU MANTUIREAS | VIATA
LUMII, CONDI TIE A APOSTOLATULUI TUTUROR
CRESTINILOR

CRISTIAN SONEA

ABSTRACT. The Commission of the Son in the World for the Redemption

and the Life of the World, the Condition of the Apostolate of all Christians.

The sending of the Son in the world for the redemption and the life of the world
can be placed in the contemporary paradigiesio Dej adopted by Orthodox
missiologists after the missionary conference that took place in Willingen in 1952,
presented with arguments based on the Revelation and in the Spirit of the apostolic
Church, in the orthodox documents concerning mission. The sending of the Son in
the world is a condition of the apostolate of all Christians. The final sending
addressed by Christ to the eleven apostles did not concern them only, but all
Christians, just as the teachings of our Savior Jesus Christ given to larger or
smaller groups of people did not concern them exclusively, but represent the
teachings of the entire Church addressed to all of its members.

Keywords: apostolic, missiology, christology, ecclesiology, missionary vocation

1. Introducere

Adevirata teologie crginid are misiunea de a integra intr-o unitate intreaga
existena umana De aceea, teologia misiofiaaplica Tntotdeauna camutul
credinei la realititle concrete ale timpului. Din aceasperspecti&, teologia
misionak este caracterizatde o dinamig& inovatoare care descopamnoi sensuri
ale adetrului revelat neschimbat unic, intr-o incercare de face étes corinutul
Revelaiei omului contemporan. Aceasta presuputiefis responsabil fata de
credinciogi din timpul in care ea se face, In sensiltebuie § fie o teologie
actuali, care face accesibil canutul Revelgiei oamenilor din vremea respectiv
si sd fie deschis spre viitorul eshatologic, avand obligasi indrume credinciok
spre desvarirea lor adegrati in acel viitor:

De-a lungul timpului, misiunea gténa a fost inglead in diferite forme.
Uneori a fost interpretatin termeni soteriologici: ca lucrare de mantuire a
oamenilor de chinurile waice. Alteori a fost interpretatin termeni culturali: ca

! Vezi mai multe despre dimensiunea misignarteologiei la Pr.prof.univ.dr. Valer Bélgologiesi
Biseriai, Presa UniversitarClujeari (PUC), 2008, p. 30.

2 David J. Bosch Transforming MissionParadigm Shifts in Theology of MissioBrbis Books,
Maryknoll, New York 1054, 997, pp. 215-220.
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integrare a oamenilor dinaBarit si din Sud n lumea binecuvaniai privilegiata a
Apusului crgtin®. Adesea a fost felead n categorii eclesiale: ca expansiune a
Bisericii (sau a unei denomifiani crestine) in spdi misionare noi. Nu de pine

ori a fost definii ca salvare a istoriei: ¥#egandu-se prin aceasta procesul prin
care lumea — intr-un mod evolutiv sau printr-un cataclism — va fi transfoimat
imparatie a lui Dumnezell Tn toate aceste sittia si forme diferite, relda
intrinsec dintre hristolgie, soteriologig Tnvatatura despre Sfanta Treime, atat de
important Tn epoca crginismului primar, a fost Tdturati in mod treptat prin una
din multele versiuni ale doctrinei despre har.

Trimiterea Fiului in lume pentru mantuirga viata lumii se inscrie n
paradigma contemporamissio Deiadoptai de misiologii ortodog dupa conferirta
misionad de la Willingen (1952), prezeniiagi argumentat pe baza Revefi@i si
in Duhul Bisericii apostolice n diferite documente ortodoxe cuimeinmisionar:

Din acest motiv, pentru subiectul nostru congidenecesdiro prezentare succint
a evolutei si intelesului ngiunii missio Dei.

2. Missio Dei sau schimbarea paradigmei misionare contemporane

Dupa primul rizboi mondial misiologii au inceputa sse intereseze de
rezultatele noilor cercét in teologia biblié si sistematié prin care s-a realizat o
intoarcere la adawl revelat, incercandu-se astfel recuperareéi Wecredingi
crestine genuine. Intr-un text citit la ConferinMisiona# de la Brandenburg din
1932, teologul protestant Karl Barth a devenit unul dintre primii teologi care a

% Ibidem pp. 262-341.

* Ibidem pp. 181-190.

® Pentru Trelesul naiunii in teologia misiondrortodox vezi: Anastasios Yannoulatd@edescovering
Our Apostolic Identity in the 21st Centufy, ,St. Vladimir's Theological Quarterly”, vol. 48, nr. 1,
2004, pp. 6-8; ldemQrthodox Mission — Past, Present, Futuie George Lemopoulos (ed.),
LYour Will Be Done: Orthodoxy in Mission”, Geneva: World Council of Churches, 1989, pp. 81-
83; lon Bria,The Church’s Role in Evangelism / Icon or Platforfi?]RM, vol. 64, 1975; Idem,
Martyria / Mission: The Witness of the Orthodox Churches To@mneva: World Council of
Churches, 1980; IdenGurs de teologigi practici misionag ortodoxi, Geneva, 1982; IdenGo
Forth in Peace: Orthodox Perspectives on MissiGeneva: World Council of Churches, 1986;
Idem, Destinul OrtodoxieiEditura Institutului Biblicsi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane
(Ed.IBMBOR), Bucursti, 1989; Idem Liturghia dupz Liturghie. O tipologie a misiunii apostolice
si @ marturiei crestine azj Editura Athena, Bucugg, 1996; Valer BelMisiunea Bisericii Tn lumea
contemporati. 1 Premise teologicePUC, 2004, pp. 13-45, IdenMissio Dei, in ,Misiunea
Bisericii in Sfanta Scriptdrsi in istorie”, coordonator loan Chiiil Ed. Rengterea, Cluj-Napoca,
2006, p. 7-22; James J. Stamooksstern Orthodox Mission Theology Todd&aryknoll, New
York: Orbis Books, 1986, pp. 103-127; Boris Bobrinskbgina Bisericij trad. Vasile Manea, Ed.
Patmos, Cluj-Napoca, 2002, p. 133; Alexander Schmen@mmrch, World, Mission. Reflection on
Ortodoxy in the WesBt. Valdimir's Seminary Press, Crestwood, NY 10707, 18¥&rici, lume,
misiune,Ed. Reintregirea, Alba-lulia, 2006; Petraru Gheorgfisiologie Ortodox, vol. |, Editura
Panfilius, Igi, 2002; Mihai HimcinschiMisiunesi Dialog, Ed. Reintregirea, Alba-lulia, 2006.
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definit misiunea ca lucrare a lui Dumnezeu §ifsin Die Mission als theologisches
Problem (1933), Karl Hartenstein afiiracelai principiu’, iar caiva ani mai tarziu, la
Conferina Intern@onak a Bisericilor de la Tambaran (1938), dediaralelegéaei
germane a reprezentat o a@fiag in Tnelegerea misiuni ca lucrare a lui Dumnezeu:

,doar prin actul creator al lui Dumnezeu Imfia Sa se va implini in
inaugurarea final a cerului nousi a paméantului nou [...] noi avem
convingerea & doar aceastintelegere eshatologic(a luctrii misionare
n.n.) poate salva Biserica de a deveni una secutarizat

Influenta lui Karl Barth pentru teologia misioriaa fost cruciai®, atingand
punctul culminant la Conferia Interngionak a Bisericilor de la Willingen din
1952. Aici s-a exprimat clar pentru prima @atortinutul doctrineimissio Dei
(chiar daé nu s-a folosit exact aceagerminologié®). Incepand de acum teologia
misionak a suportat o schimbare radicale paradigi, ce presupune transferul
accentului de pe o interpretare a misiunii in cadrele antropologiei autonome, pe o
intelegere a acesteia ca lucrare a lui Dumnezeu-Sfanta Treime. De asemenea,
intelegerea misiunii ca @aane a unei confesiuni ggne Tn vederea plaitii de noi
comunititi eclesiale plantatio eclesiaga fost reevaluat La Willingen s-a afirmat
ca misiunea crglina decurge din irigi fiinta lui Dumnezeu, fiind pasin contextul
doctrinei trinitaresi nu doar in cel al eclesiologi¥i. Doctrina missio Def?,
deveniti de acum clasit; intelead ca trimitere a Fiulugi a Duhului Sfant, a fost
extingi in sensul trimiterii Bisericii in lume détee Tatil, Fiul si Duhul Sfant.

Intelegerea misiunii, afirmata Willingen, camissio Deia fost imbitisati
de Bisericile Protestarite de Biserica Catolic catsi de Bisericile Ortodoxe.

® Karl Barth, Die theologie der Mission in der Gegenwart (Theology and Mission in the Present
Situation)(1932), in ,Theologisches fragen und Antworten”. Ill, Evangelischer VeHdatikon-
Zurich 1957, pp. 100-126.

’ Karl Hartenstein,Die Mission als theologisches ProbleRurche-verlag, Berlin, 1933, 167 p.

2 D. Bosch,Transforming MissionParadigm Shifts Tn Theology of Missign,390.

Ibidem.

1 Tormod EngelsvikenMissio Dei: The Understanding and Misunderstanding of a Theological
oncept in European Churches and MissioldgylRM, vol. XCII, nr. 367, p. 483; David J. Bosch,
Transforming MissionParadigm Shifts Th Theology of Missiqn,390.

u Dictionary of the Ecumenical Movemghtlited by Nicholas Lossky, José Miguez Bonino, John Pobee,
Tom F. Stransky, Geoffrey Wainwright, Pauline Webb, WCC Publications, Geneva, 2002, pp. 780-781.

12 Despre originea, coimutul conceptului demissio Deivezi: T. EngelsvikenMissio Dei: The
Understanding and Misunderstanding of a Theological oncept in European Churches and
Missiology, pp. 482-486; D. BoschTransforming Mission Paradigm Shifts Tn Theology of
Mission, pp. 389-393; IdemWitness to the World. The Christian Mission in Theological
PerspectiveWipf and Stock Publisher, Eugene, Oregon, 2006, pp. 239-248.

13 Intelegerea, neielegereai evoluia doctrineimissio Deiln Bisericile Apusene Europene este magistral
expud de T. Engelsviken iMissio Dei: The Understanding and Misunderstanding of a Theological
oncept in European Churches and Missiologp. 481-497; vezii Dictionary of the Ecumenical
Movementpp. 780-781; Lesslie Newbigifihe Open Secret. An Introduction to the Theology of Mission,
William B. Eerdmans Publishing Company Grand Rapids, Michigan, 1995, pp. 19-29.
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Modul Tn care Bisericile au adoptat doctrina missio dfeist Tng diferit. Ceea ce a
particularizat teologia misionaa fiecrei confesiuni crgiine a fost modul specific
de Tnelegere a eclesiologiei.

Din perspectiva teologiei misionare ortodoxeissio Deieste un cflig
pentru misiunea cgtind. Aceasta nu mai estetéead ca o agune exclusid a
Bisericii, definié n teologia apusearnle factufi protestard, ca institgie pamanteast
misiona# si instrument al misiunii, ci este intervégroniatoare a lui Dumnezeu
n istorie. In Apus, lucrarea misioiapresupunea ninnea de sgal misionar, de
teritoriu, de extindere vizikil a Bisericii la noi comuniti de ,necredinciog, n
timp ce In Rsirit ,misiunea este identificatcu tradiia”™’, cu continuitatea Bisericii
peste veacuri, cu transmiterea cregiifin timp, de la o geneia la alta. Obiega
teologiei misionare ortodoxe cu privire la misiunile apusene nu a fost atat aceea c
s-au dorit cu orice ptecuceririi de teritorii noi din punct de vedere geografic, cat
faptul G nu s-a incercat girarea crediei adevrate intr-o continuitate vie n
istorie. Biserica Ortodox@ste tentatsa condamne mai degralpe cei ce jrisesc
Biserica, decatisjudece pe cei care Wsunt in afara €f, Afirmatia paradigmei
misionare de la Willingen depggte acest mod de a face misiune. Intrucat misiunea
este o lucrare a lui Dumnezeu ce se contiftuistorie, ea nu mai este acum o
lucrare exclusi¥ a unei Biserici irglead ca societate misionar

Din pacate, odat cu reevaluarea discursului misionar nu geuf in Apus
si 0 corectare a Triiaturii despre Biseri, motiv pentru care doctrinaissio Dei
deschide posibilitatea unei@egeri grgite a misiunii, inelegere, de altfel, Tntaldifn
teologia misionar Protestarit. Deoarece, in teologia protestaatievirata Biserié
este ne¥zuti, iar cea ¥zuti este societatea credindiog care impiitasesc aceea
credintg missio Deise poate realizgi Tn afara Bisericii. Izvorul ultim al misiunii
find Dumnezeu, lucrarea Lui se poate reakrdn afara cadrului socigii sau
institufiei misionare'®

Din punctul de vedere ortodox,téegerea Bisericii ca taina Imp#itiei
lui Dumnezeu, prezeitin istorie prin lucrarea sfitpare a Bisericii, salveéz
impunerea unui teologii misionare eronate. Prin iconomia méantuitoare a Fiului
intrupat a fost#scumpiati ntreaga cre@e si s-au deschis pole Tmparatiei lui
Dumnezeu pentru tooamenii, chiar dac o mare parte dintre ag@& nu sunt
congienti de acest lucru. Intreaga ctieaeste chematsi deviri Biseric, iar dintr-
0 anumil perspecti¥ ea chiar este Biseica Dumnezeului celui Preainalt. Gup
sfantul Maxim Mirturisitorul ,sfanta biserit a lui Dumnezeu este chgpicoanaa

14, Bria, Introductionla ,Martyria/Mission”, p. 4.

5 pidem.

16 Vezi: T. EngelsvikenMissio Dei: The Understanding and Misunderstanding of a Theological
oncept in European Churches and Missiolqyy, 481-497.
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intregului cosmos? De aceea, misiunea sti@i se face numai in Biseticspaiul
sfintirii universale a cosmosului.

Ramanand Tn acejacontext, se poate afirma &iserica Catolig, avand
n vedere modulas propriu de irelegere a fiitei eclesiale sume, de asemenea,
ca Biserica este misionaprin ingisi fiinta ei. Pozia oficiala a Bisericii Romei cu
privire la aceaét problend s-a formulat la Conciliul 1l Vatican (1962-1965) n
.Decretul despre activitatea misioa Bisericii™:

.Biserica este misionarprin ingisi fiinta ei, din moment caiiafla izvorul
activitati sale misionare in misiunea Fiulgi a Duhului Sfant, in
conformitate cu hd@tarea lui Dumnezeu-Tat"... misiunea este ,nici mai
mult, nici mai puin decat manifestare a planului lui Dumnezeu, epifginia
realizarea acestuia n lumdstorie™® (AG 2, 1; 9).

Teologia misionar ortodoxj adoptand fundamentele discursului misionar
dezvoltat la Willingen, a atat & misiunea crgina a fost intotdeauna fielead ca
missio Dei.Ca misiune a lui Dumnezeu-Sfanta Treime, avand Tn @adalap o
caracteristig hristologic, eclesiologi@ si eshatologid. Vestea Buna sau
Evanghelia Impeitiei propoviduiti de Mantuitorul lisus Hristos este descopeyiit
mplinita Tn El ¢ se téieste Tn Biserid. Acest principiu fixeaz modul de Trelegere
ortodox a formulei missio Dei.

Desi sintagmamissio Deinu este folosit foarte des in teologia ortodix
coninutul acesteia este exprimat in cadrele reiglautentice. In lectura surselor
noutestametare nu se #isgte aceast natiune expressis verbis, Tasse poate
identifica ethosul misionar ortodox ca fiind trimiterea Bisericii in lufF& L, 8) ca
0 continuare a misiunii Fiului trimis de TBat(In. 20, 21-22) in vederea
universaliZrii Evangheliei lui Hristos Nit. 28, 19-20;Mc. 16, 16)si a integgrii
intregii creaii in Imparatia lui Dumnezeu l(c. 17, 21;Mt. 4, 17). Teologia
ortodoxa vorbeste despre misiunea Iui Dumnezeu, misiunea lui Hristos, misiunea
Duhului Sfantsi misiunea Sfintei Treimi, dar prefersi utilizeze formudri de
origine biblia sau patristi¢ precum: lucrarea lui Dumnezeu sau comuniunea
Sfintei Treimisi misiunea’® cu referire specialla Tnelesul luimissio Dej lisus
Hristos Fiul lui Dumnezeu trimis n lume pentru mantuireaaga lumii, cu referire la
ntelesul n@unii de missio Fili?®: sau trimiterea Duhului Sfant, intemeierea Bisericii

7 sfantul Maxim Mirturisitorul, Mistagogia,trad. rom. Dumitru Shiloae, Ed.IBMBOR, Bucuigi,
2000, p. 15.

Byww. http/iconcile_vatican_ll\concile_vatican_Il_decret_ad_gentes.htm, ait.ait. 9: ,De sa
nature, I'Eglise, durant son pélerinage sur terre, est missionnaire, puisqu'elle-méme tire son origine
de la mission du Fils et de la mission du Saint-Esprit, selon le dessein de Dieu le Pere”; “L'activité
missionnaire n'est rien d'autre, elle n'est rien de moins que la manifestation du dessein de Dieu, son
Epiphanie et sa réalisation dans le monde et son histoire, dans laquelle Dieu conduit clairement a
son terme, au moyen de la mission, I'histoire du salut.” accesat la 02. 08. 2009.

19Vezi: Valer Bel Misiunea Bisericii in lumea contemporarl Premise teologicep. 15-47.

20 Vezi: Ibidem pp. 48-69.
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si inaugurarea misiunii cséine, trimiterea Apostolilogi a Bisericii apostolice, cu
referire la missio Spiritus Sanctinissio Eclesiag.

in parte, sensul exprimat prin termemissio Deieste intalnit la scriitorii de
limba latind La sfasitul secolului al I1V-leasi inceputul celui de-al V-lea fericitul
Augustin utilizeaz nofunea demissio Deiin cadrul discursului despre dogma
Sfintei Treimi?

Parintii rasariteni, vorbind despre iconomia mantuitoare a lui Dumnezeu,
exprima coninutul doctrinar al sintagmenissio Deiin ceea céictionary of the
Ecumenical Movemedefinate a fimissio Dei(ad intraf sau lucrarea lui Dumnezeu
in sanul Sfintei Treimi. Aceastucrare se refé@rde fapt la modul perihoretic de
existena a Persoanelor Sfintei Treirgi la relgia de apropriere. Sfantul Atanasie
cel Mare referitor la acest mod de exisieanlui Dumnezeu scrie:

,Deoarece Fiim i divinitatea Tailui este Fiina Fiului, pentru aceea este
Fiul Tn Ta#l si Tatil in Fiul. De aceea a adaugat El cu drept cuvant, daip
ce mai Tnainte a zis: & Tatal una suntem, cuvintele: Eu sunt in dlad
Tatil este intru Mine..

sfantul Grigorie de Nazianz afitivacelai lucru cand suine & Persoanele divine
sunt absolut egale in perfemi si locuiesc una in alta avand acgefinta®®, iar
sfantul loan Damaschin #reste afirmaia anterioad spunand &

LFiul este in Tatl si Duhul, Duhul, in Tatl si Fiul, iar Tatl, Tn Fiul i
Duhul, fira sa se contragy 2 se confunde salh se amestece. Exisb
unitatesi identitate de ngcare, éci cele trei ipostase au un singur impuls
si 0 singui miscare, lucru cu neputinge \azut la firea creat”*

In virtutea acestui singur impujssingure m§ciri, missio Deieste misiunea
Fiului trimis in lume de Tat si de Duhul Sfant, iar misiunea Duhului Sfant este
continuarea misiunii Fiului ce se actualizearBiserié pari la sfasitul veacurilor.

21 vezi: Ibidem pp. 68-133.

22 Augustinus HipponensisPe Trinitate - Liber Quartus, 19, 25, 26; 20, 27, 28, 29,
http://www.augustinus.it/latino/index.htm, accesat la 07. 12. 2009

2 Dictionary of the Ecumenical Movement: ,The concepiséio De) had been highly refined in
Western medieval theology to describe the activities within the Trinity ii@eélfntra) which are
expressed in God'’s “outside” missi¢ad extra) the Father sends the Son; the Father and the Son
send the Spirit for the redemption of humanity”, p. 780.

24 Sfantul Atanasie cel Mar€ontra Arienilor,cuv. 3, 3 PG 26, 328.

% sfantul Grigorie de NazianDratio XXXITheol. V, PG 36, col 149 Ai B, la D. Stniloae,
Teologia Dogmati¢ Ortodox:, vol. 1, Ed. IBMBOR, Bucurgi, 1978, p. 285i pp. 289-290

% sfantul loan DamaschiMogmatica traducere din limba greade Dumitru Fecioru, Ed.IBMBOR,
Bucursti, 2005, I, 14, p. 49.
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3. Trimiterea Fiului Tn lume pentru mantuirea si viata lumii,
caracteristica hristologica si conditie a apostolatului tuturor
crestinilor

Conferirta de la Willingen a recunoscut stransatreldintreMissio Deisi
misiunea Fiului lui Dumnezeu intrupatistignit si inviat. In vreme ce ludrile
conferinei s-au degkurat sub tema ,The Misionary Obligation of the Church”
(Obligatia misiona# a Bisericii), comunicatul final al acesteia s-a publicat sub
titlul: ,Mission under the Cross” (Misiune sub Crucea lui Hristosrmtand &
misiunea este o lucrare a lui Dumnezeu n Trejitee realizeaz prin activitatea
mantuitoare a lui lisus Hristos ce culming#z Cruce iinviere.

Opera mantuitoare a lui lisus Hrist@néane punctul de plecasecriteriul
oricarei activitati misionare a Bisericii. Lucrarea lui Dumnezeu — Sfanta Treime
este cadrul de felegere a misiunii lui Hristos. lar daBiserica continé misiunea
lui Hristos, lucrarea méantuitoare a lui Dumnezeu constituie contextul pentru
afirmarea fiinei misionare a Bisericii.

Teologia misionar ortodoxasugine ideea & misiunea crgina este intim
legati de opera de mantuisedesivarsire a lumii § ca se articuleaxin jurul activittii
desemnate de verbupostello ,eu trimit” si a formelor derivate din acesta.
Termenul de trimiterse aplid in istoria biblié unei activititi specifice § continue
a lui Dumnezeu ngu Dumnezeu trimite trimgi pentru a-L face cunoscuyt a
aaiona n numele Lui In vederea mantdftiin aceste condi trimiterea Fiului lui
Dumnezeu in lume pentru mantuirgiaviata lumii apare ca o caracteristia
hristologiei ortodoxe:

LAceast activitate de revelare, precwininsisi trimiterea lui lisusse face
pentru mantuirea oamenilor. Cine crede Tn Fiul Domnuituiq, 35) sau n
Fiul cel Unul Niscut al Tatlui ca Trimisul eshatologic al lui Dumnezeu
acela are via vesnica (In. 3, 15, 36; 5, 24; etc.),aci Fiul este,
«Dumnezeul cel Adewatsi viata vesnica» (1 In. 5, 20)®

si 0 condiie a apostolicittii Bisericii:

»--iN primul rdnd Biserica este apostdligentru @ ea a fost intemeiade
Hristossi pentru & temelia ei sunt sfifitApostoli...”*

Misiologul ortodox, Anastasios Yannoulatosirtariseste @& trimiterea
Fiului este ,principiul fundamental al mesajuftlisfintilor Apostoli: ,Si noi am

2" Norman Godall (ed.)Mission under the Cros$Statemets issued by the meeting, International
Missionary Council at Willingen, London, 1953.

28 Erancis GrobEnvoi in Dictionnaire cecuménique de missiologie. Cent mots pour la migsibn,
du Cerf, Paris, Labor et Fides, Genéve, CLE, Yaoundé, 2003, p. 107.

2 V. Bel, Hristologia. Persoana lui lisus HristosCurs pentru studgin Facultiti de Teologie
Ortodoxa din Cluj-Napocap. 21.

%0 Anastasios Yannoulatodiedescovering Our Apostolic Identity in the 21st Centimy,St.
Vladimir's Theological Quarterly”, vol. 48, nr. 1, 2004, p. 3.
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vazut si marturisim @& Tatil l-a trimis pe Fiul, Mantuitorul lumii” { In. 4, 14).
Trimiterea Fiului constituie Tnceputul misiunii defineste ntr-un mod cu totul
special misiunea cgtni.*? Iconomia Fiului nu este nu este gusimplu o vestire,

ci este un eveniment. Actul Intrind, care presupune asumarea intregii naturi umane,
este cel mai important eveniment n istoria universului, este innoirg#ecegae
transfigurarea ei prin participare la tdade comuniune a Sfintei Treimi. intruparea
Fiului deschide astfel caledtre realitatea eshatologiccatre incorporarea intregii
zidiri Tn Tmparatia lui Dumnezeu.

Arhiepiscopul A. Yannoulatos @Uri de majoritatea misiologilor ortodgic
subliniaz faptul G Fiul este Apostolul sau Trimisul Tt punand la baza acestei
afirmaii adevarul revelat. lisus Hristos Tnsuinsista mereu asupra faptului &l
este Fiul lui Dumnezeu, trimis de ThtCare nu a venit de la sine ci de la
Dumnezeu-Tail, precumsi ca in trimiterea sau misiunea Sa nu face voia Lui, ci
voia Celui ce L-a trimislf. 5, 36; 5, 38; 6, 29; 6, 57) Inci la inceputul activittii
Sale, lisus aplit textul de la Isaia 61, 1-2 persoageiactivititii Sale: ,Duhul
Domnului e peste Mine, pentrd &l M’a uns; El M-a trimis & le binevestesc
saracilor, $i-i vindec pe cei zdrobila inima, robilor fi le vestesc libertatesi
orbilor vederea, pe cei asupsa-i trimit in libertatesi sa vestesc anul bineprimit al
Domnului” (Lc. 4, 18). ,Astizi s’a plinit aceagtscriptué in urechile voastre 'LC.

4, 21). In epistolaitre Evrei lisus Hristos este numit chiar Apoggir. 3, 1§*.

in Evanghelia de la loan pot fi nanate 40 de versete careinturisesc
trimiterea Fiului Tn lume. De aceea, Tn textul ioamirfi trimis este un ,refren
inspirator® ce desemne#zo noiune hristologi@ prin care este amt sensul
venirii lui lisus Hristossi deplina unitate a Fiului cu Tat ,,Cel ce M-a trimis” este
,Tatal Care M-a trimis” iar lisus trimisul este ,Fiul lui Dumnezeu Cel trimis.”

»2Absoluta unitate a Fiului cu Téteste de ga maniek incéat o atitudine pe
care cineva 0 poate avea ndega cu lisus Hristos se proiecteéazi
asupra Taiui (In. 5, 23, 12, 45)%*

Chiar dintru inceputul activiti Sale lisus Hristos a chemat ucenici caie s
participe la trimiterea Sg la vestirea mantuirii realizate in ESi,a randuit pe cei
doisprezece, pe care i-a numit apostoli, dafie cu El si si-i trimita s
propoviduias@, Si sa aiba putere & vindece bolilesi si alunge demonii” Mc. 3,
14-15). El insusii numeste apostoli ffimisi) pe ucenicii 8i: , Si cand s-a fcut
ziua, a chemat la Sine pe uceniciiiSi a ales dintre ei doisprezece, pe care i-a

3L Ibidem p. 4.

%2 |dem, Ortodox Mission — Past, Prezent, Futufe,,Your Will Be Done. Orthodoxy in Mission”,
Edited by George Lempoulos, WCC, Geneva, 1989, p. 80.

3dem, Redescovering Our Apostolic Identity in the 21st Cenfur,

34 Vezi: Stelian Tofas, lisus Arhiereu vgnic dupi Epistola @atre Evrei,PUC, 2000, pp. 190-191.

% A. Yannoulatos,Redescovering Our Apostolic Identity in the 21st Centimry,St. Viadimir's
Theological Quarterly”, vol. 48, nr. 1, 2004, p. 4.

36 |bidem
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numit Apostolf (Lc. 6, 13). Prin chemarea ucenicilor la apostolat, Mantuitorul
Hristos nu Tntemei@zo comunitate pasiy stati@ care & se retrag din lume, nici
nu alege un loc stabil in carg westeast Evanghelia Impeitiei, ci face din Israel
un sp@u misionar, aitdnd prin aceastaacdestinatarii misiunii Sale sunt tot
oamenii § intreaga lume.

Hristos §i trimite ucenicii la misiune chiar daacstia erau in& neintriti,
cu shbiciuni si neajunsuri, deoarece comunitatea pe care a intemeiagsuii
misiunea ca o necesitate intemditurai.

,Lucrarea comunitii Sale apostolice are o lucrare centrifumiscandu-se n
afai de la Domnul, Inatorul citre ceilati. Si Tn acelai timp, o singui
Persoail, Persoana lui Hristos, produce constant ot,ziaaeraentripez‘i.”37

Pe nasuia ce misiunea Sa panteast s-a apropiat de final, lisus Hristos
asociaz propria Sa misiune cu cea a apostolilacahd din trimiterea Lui in lume
o condiie a apostolatului tuturor gnilor. Cand 1i trimite pe Apostoli la
propowaduire Ti asigut: ,,Cel ce i primeste pe voi, pe Mine Kl primeste; si cel ce
Mai primeste pe Mine 1l primgte pe Cel ce M’a trimis pe MineMt. 10, 40). ,Cel
ce \a asculii pe voi, pe Mine M asculfi; si cel ce se leala de voi, de mine se
leapmds; iar cel ce se leapa de Mine se leamli de Cel ce M’a trimis pe Mine”
(Lc. 10, 16).Si ,tot cel ce va primi Tn numele Meu pe unul dintre giceopii, pe
Mine Ma primeste; si cel ce Mi primeste pe Mine, nu pe Mine Mprimeste, ci pe
Cel ce M- a trimis pe Mine"Mc. 9, 37).

Tema trimiterii apostolilor este deja anait dar dimensiunile adéxate
ale trimiterii si misiunii Apostolilor se reveleazdeplin numai dupiinviere,
Iniltare § Pogorarea Duhului Sfant, cand misiunea lor devineixtumie a biruinei
lui Hristos asupra @atuluisi a motii, 0 marturie a vieii celei noi revelate in lume
prin Hristos, in comuniunea Sa detiig iubire cu Tail si cu Duhul Sfant. Hristos
Cel Tnviat le spune acum direct Apostolilor:sgcum Tatl M’'a trimis pe Mine,
tot astfel @ trimit si Eu pe voi.Si zicAnd acestea, a suflat asuprasiole-a zis:
Luati Duh Sfant!” (n. 20, 21-22). ,Dar putere ¥ieprimi prin venirea peste voi a
Sfantului Duhsi-Mi veti fi Mie martori Tn lerusalimsi’n toatd ludeeasi in Samaria
si pan’ la marginea paantului ” FA 1, 8)>® Dupiinvierea Sa fi asigardin nou &
Jputere vl primi prin venirea peste voi a Sfantului DgiFMi veti fi Mie martori in
lerusalim ¢'n toatd ludeeasi’n Samariasi pan’la marginea paantului’ (FA 1, 8).

Pana nu demult era formulato concepge conform dreia identitatea
apostoli@ a fost limitali doar la cei doisprezece Apostoli care au fost martorii
oculari ai activisitii, mortii si Tnvierii lui lisus Hristos. Tn mod firesc agiéa dein o

%7 Ibidem p. 5.

38 \/. Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporarl Premise teologic&UC, 2004, pp. 85-86; Pr.
Prof. Dr. loan 14, Dreifaltigkeit und Missionjn ,Studia Universitatis BaeBolyai. Theologia
Orthodoxa ", XLII, 1997, nr. 1-2. 15.
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pozitie unici n viaa Bisericii. Ei sunimijlocitori si misiunea lor este unic® Ei
sunt piatra de temelie a Noului Isrgelor fi judecitorul lui la a doua venireMt.
19, 28). Alegerea celui de al 12-lea Apostol in locul lui luda a fgsitif cu scopul
de a menne ,puterea simboli’ a Noului Israel care tocmai s-astut FA 1, 15-
26)* Dar in acelg timp alegerea lui Matia demonstréaecunoaterea @ si altii
sunt martorii jertfeki Tnvierii Mantuitorului prin naterea din sus. Cei doisprezece
Apostoli reprezint cea mai importaft institwie creai de lisus pentru
permanentizarea misiunii Sale. Constituit la Thceputul agfivBale in Galileea,
acest grup a primit o harisnspeciai pentru funga unic ce i s-a incrediat n
Biserica. Sfingi Apostoli devin in acest fel ,impreuna lucitori” cu Dumnezeu la
zidirea Bisericii pe temelia care este lisus HristbsCpr. 3, 9-113". Cu toate
acestea, responsabilitatea aposiatic este limitat doar la sfitii Apostoli.

A. Yannoulatos amintte & Tn Evanghelia de la Lucaiagim pomenit
faptul @& lisus a ales dlsaptezeci de ucenigi i-a trimis Tnaintea Lui doi cate doi
la misiune Lc. 10, 1). Scopul trimiterii Tn lume a ucenicilor a fost identic cu cel al
trimiterii Apostolilor, din punct de vedere formal cele ddtumiteri au aceleg
caracteristici l(c. 10, 14; cfMt. 10, 40). In consecif, lucrarea apostolicnu este
limitata doar la grupul celor doisprezéteUn argument in plus este acetape
l&nga cei doisprezece Apostdii cei saptezeci de ucenici, Hristos inviat I-a ales cu
o chemare specialpe sfantul Apostol Pavel. Chemarea sfantul Apostol Pavel
largeste cercul apostoligi ntelegerea naturii ludrii apostolice. Insus sfantul
Pavel insist asupra faptului £este robul lui Dumnezeu cheméatdevinaapostol
al Evangheliei lui DumnezelRom.1, 1; cf.Ef. 1, 1;1 Tim.1, 1)si un apostol al
neamurilor Rom. 11, 13s5.u.). Maniera in care sfantul Pavel este convins de
calitatea sa de apostol, revelgdaptul G lucrarea misionarpoate fi incredirgta
si altora. Tn Noul Testament numele @d@ostol este de altfel atribuiti altor
persoane, mai pu proeminente sau ingwri itinerarti ai sfintilor Apostoli:
BarnabaFA 9, 27; 13, 1-2; 14, 14), Sostene, Sila, Epafofdlt ¢, 25), Timotei {
Cor. 4, 14:2 Cor. 16, 1), Tit 2 Cor. 8, 6)** Evanghelistul Luca nu ezitsi dea
titlul de apostoli insaitorilor lui Pavelsi chiar cel de ,evanghelist” in cazul lui
Filip (FA 21, 8). In general vorbind, activitatea apostokste lucrarea figcui
ucenic care este ,sareanpantului” g Jumina lumii” (Mt. 5, 13-14).

Fireste c Tradtia apostolid se bazedizpe nirturia sfirtilor Apostoli, ins
scopul luckrii apostolice nu a murit odatu generga celor doisprezece. Trimiterea
finala adresat de Hristos celor unsprezece (luda excizandu-se singur din grupul

3% Pr. Prof. Dr. Boris BobrinskoyTaina Bisericii, traducere de Vasile Manea, Reintregirea, Alba-
lulia, 2004, p. 241.

40 A, YannoulatosRedescovering Our Apostolic Identity in the 21st Cenfur§,

41). Bria, Dicfionar de teologie ortoda Ed. IBMBOR, Ediia a Il-a, Bucurgti 1994, p. 35.

“2A. Yannoulatos,Redescovering Our Apostolic Identity in the 21st Centpryg; Constantine
Skouteris Perspective Ortodox®UC, 2008, p. 89.

43 B, Borinskoy,Taina Bisericii,p. 243; A. Yannoulatog&kedescovering Our Apostolic Identity in the
21st Centuryp. 7.
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celor doisprezece) nu i-a privit in mod exclusiv doar peataceln acela fel,
Tnvatatura Mantuitorului lisus Hristos vestitle El Tnsusunor grupuri de oameni
mai mari sau mai mici care-l urmau, nu i-a privit in mod particular numai pe
acsatia, ci este Tnatatura intregii Bisericii adresag tuturor membrilor ei.

,3a ludm Tn considerare ce absurd ar fi mterpreim intr-un mod
exclusivist cuvintele mantuitorului de la Cina cea de T,ataid EL a spus
«Acesta & facai intru pomenirea Mea»L¢. 22, 19). Ar fi posibil
consideim coninutul acestei propodi adresat exclusiv grupului celor
doisprezece? In acest caz nu ar mai exista Biserica. De asemenea,
trimiterea finadl adresat celor unsprezece este determiiani doar pentru
acatia, ci pentru tatcei care cred in cuvantul Evangheliei, pentru intreg
trupul Bisericii care ia fiita din simang cuvintelorsi lucrarilor primilor
apostoli. Un lucru putem spune, apostolicitatea este un element d@dle baz
nagterea fiiniala a Bisericii.**

Argumentarea arhiepiscopului A. Yannoulatos corfiracgia misionai
a tuturor membrilor poporului lui Dumnezegufaptul c trimiterea Fiului Tn lume
este condia responsabiliitii apostolice a tuturor cgénilor.

Alaturi de poziia exprimai mai sus, péntele profesor Valer Bel, dezvalt
o alé direaie a responsabilitii apostolice a tuturor cgénilor, anume aceea a
identitatii firii umane a lui Hristos, Trimisul Tétui, cu aceea a celor la care a fost
trimis, oamenii:

,Fiul a venit in lume, prin intruparén( 1, 14) intru ale Salén. 1, 11) ....
Ca Unul din Treime, Dumnezeu adeatsi om adevrat ... In Persoana lui
lisus Hristos este prezeéntimparatia lui Dumnezeu prin uniresi
comuniunea maxi#ha lui Dumnezeu cu omul in Ef>

Prin actul trimiterii Fiului Tn lume se marché@aavenimentul inaugérii
Imparatiei lui Dumnezeu. lisus Hristos fiind Tagitorul si Proorocul prin Tnsi
Persoana Sa, descopeamenilor adeirul absolut despre Dumnezeu, om, gesa
despre mantuiresi degivarsirea omului Tn comuniune cu Dumnezeu, confirméand
toate acestea in intreaga Sa existehsumand prin intrupare modul de comunicare
uman, El 1l descopérpe Dumnezeu intrucat Se comune Sine Tnsagn modul
cel mai directi mai accesibil oamenildf.

,oumnezeu e disponibil in Hristos ofrti om in virtualitatea acestei
maxime apropieri, ca partener in fdrnmmana intr-un dialog venic,
putand conduce pe om in custegea infiniti a Sa ca Dumnezed””

4 A. YannoulatosRedescovering Our Apostolic Identity in the 21st Cenfury.

45\, Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporarl Premise teologic®UC, 2004, pp. 51-52.
6 |bidem p. 53.

47D. Stiniloae, Teologia Dogmatié Ortodox, vol. 2, Ed. IBMBOR, Bucurgi 1978, p. 118.
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Intr-un discurs care are la lBaantropologia hristologig teologul roman
araf ca In Tnvatatura pe care o dlisus Hristos Se interpreteéape Sine cainta
finala si desivasita pentru om.

.Creat dup@ chipul lui Dumnezeu Kac. 1, 27), omul este chemat la
asenminarea cu El, iar acedsaseninare s-a realizat dagrsit in omul
lisus Hristos cel inviat. De aceea s-a putut spungecla crege oamenii
sunt rapAc;rtg-:i la acel viitor care s-a atat in Tnvierea lui Hristos ca viitor al
omului.’

lisus Hristos nu vrea numai confirmarea a ceea ce este omulsiatius
quo, ci ridicarea lui la implinirea gegivarirea in comuniunea de ssi iubire cu
Dumnezeuwi cu semenii. Aceasta Inseamci& misiunea crgina produce n vig
omului schimbare, transformare, orientare spreavi@re vine de la Dumnezé&u.
Pe aceasta omul trebui& & cautesi si 0 vesteastlumii ca fiind bunul cel mai e
pre ,cel cesi va pierde viga pentru Minei pentru Evanghelie, acela o va mantui”
(Mc. 8, 35;Lc. 17, 33).In aceste condi, celor la care Fiul este trimis li se cere o
decidere imediatpentru Hristos.

,lisus a cerut oamenilor o decidere radicpentru Dumnezeu n prezent,
iar aceagt decidere devine conciefn deciderea pentru lisus Hristgis
lucrarea Lui. «Tu vino dupMine si lasi-i pe cei moti si-si ingroape
mortii» (Mt. 8, 22).%°

Caracterul decisiv al prezentului lui Hristos estmdrit de lisus prin
activitatea Sa. Cand loan Boligzrul a trimis la lisus pe doi dintre uceniciii €a
si-L intrebe dag El este Cel promis sau trebuig atepte pe altul, lisus nu a
indicat in aspunsul $u titlurile ce | se ddeau, ci lucrarea Sa: ,Ochiiid, schiopii
umbl, lepraii se cuitesc, surzii aud, m@r invie si saracilor li se binevestge”
(Lc. 7, 22) a fostaspunsul Lui. Cu aceasindicaie, El S-a raportat la pasajele
veterotestamentare care se refereau la timpul mantsirBg, 5s.u.). Timpul cel
vechi a trecutsi timpul mantuirii incepuse. Cu altocazie lisus a fos§i mai
limpede: ,Dar dag Eu 1i scot pe demoni cu degetul lui Dumnezeua it
imparatia lui Dumnezeu a ajuns la voilL€. 11, 20). Astfel cu lisus din Nazaret a
nceput Imp#itia lui Dumnezeu. Ceea ce a fosteptat de secolg a fost proiectat
in viitor s-a petrecut acum. Tmggigia lui Dumnezeu este in mijlocul nostru. Pe unul
dintre cei doi talhari de pe cruce, care s-a intors spre El cingog incredere
depling lisus nu l-a mangaiat cu anumite promisiuni care se vor implini candva in
viitor, ci l-a asigurat & va fi cu El astziin rai (c. 23, 43"

48 /. Bel, Invierea lui Hristossi viitorul omului, in Dogmi si propowiduire, Ed. Dacia, Cluj-Napoca,
1994, p. 96.

49 |dem, Misiunea Bisericii in lumea contemporarl Premise teologice. 61.

%0 |bidem p. 44.

5! |bidem p. 45.
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eciderea pentru Hristos este concomiteti asumarea responsafiit
apostolice, iar calitatea aceasta presupune martyria Seurisirea lui Hristos
lumii. ,,Pe cel ce M va narturisi pe Mine in fea oamenilor, 1l voi rrturisi si Eu
in faa Tatlui Meu Care este in ceruri’Mt. 10, 32). Lumea este locuyi
destinatarul misiunii Fiuluki a trimisilor Sai (In. 3, 17; 17, 18). In rugiunea
arhiereast, Mantuitorul lisus Hristos se refela ,cei pe care Mi i-ai dat din lume”
(In. 17, 6), la ucenicii prezensi viitori: ,Dar nu numai pentru ei M rog, cisi
pentru cei ce prin cuvantul lor vor crede in Minéi. (17, 20). Trimiterea este
incadrai, pe de o parte prin rédgiunea ca Dumnezeu sfinteasé pe cei trimgi
(In. 17, 17), pe de dltparte, prin mempnarea Jertfei Fiului Care Se gégte prin
moartea Sa pentru ca cei trgmsa fie sfingiti (In. 17, 19). Trimgii Sai, care, cai
El, reprezini pe Tail, trebuie 4 fie sfinti, dupa cum Tadl sfant estelq. 17, 19;
cf. Lev. 19, 2). Sfitenia, pentru & este cea a lui Dumnezeu, aratteritatea
radical care 1l distinge de lume, dar care distinge, de asemgna@zena Sa n
lume; maxima Lui apropiere de naiigbirea Lui (n. 17, 23, 26). La feliucenicii,
ei nu sunt din lume, dupdum nici Fiul nu este din lumén({ 17, 14), dar ei sunt
trimisi Tn lume ca % mirturiseasg lucrareasi iubirea lui Dumnezeul. 17, 23).
Astfel prin misiunea lor, prin faptelg cuvintele lorsi prin ingisi existena lor in
lume, trimgii Fiului repreziné pe Fiul § reprezentand pe Fiul reprezirge Tail in
prezenasi lucrarea Lui in lume. Biserica 1i cuprinde pe cei care greafirturisesc
pe Fiul pe Care Tal L-a trimis. Prin aceastcredinta si marturisire ei sunt
revivificati prin Fiul in vederea participi la dinamica infinit a iubirii Taglui si a
comuniunii Fiului (n. 17, 25-26)

Prin urmare, Apostolii, ucenicigi toti crestinii sunt apostoli trimisi sa
vesteast la ,toate neamurile”Nit. 28, 18)si la ,toata faptura” (pasan ktisin-Mc.
16, 15) participarea la i de comuniungi iubire a Sfintei Treimi, ga cum s-a
revelat aceasta in intreaga iconomie mantuitoare a lui lisus Hgisto®uhului
Sfant, de la intrupare pata Cincizecime.

52 |bidem p. 85.
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IV. TEOLOGIE PRACTIC A

CUVANT S| PASTORATIE LA SFANTUL VASILE CEL MARE

DOREL MAN

ABSTRACT. Word and pastoral work in Saint Basil the Great Respected and
appreciated both in East and West St. Basil the Great is part of the great teachers
of the Christian Church have preached the word of Gospel among Christians and
heretics of his time, managing to train believers in the right faith and knowledge of
teaching of Christian Church. Theologians and experts said, analyzing St. Basil's
written work: “Church had so few people completing the training and so well
balanced that manifestation that St. Basil the Great”.

The pastoral and word to St. Basil the Great is a treasury of theoretical and
practical teaching, a source for the priest and the parishioners of today, that can
coordinate their life after the teachings of this great hierarch and teacher of the Church.

Keywords: Word, pastoral, St. Basil the Great, homily, mission.

Anul 2009 ne ofer prilej de meditde asupra operei Sfantului Vasile cel
Mare (+379), arhiepiscop al Cezareei Capadochiei din Asia,Nicimplinirea a
1630 de ani de laagarsirea din aceastviata. El face parte din grupa scriitorilor
bisericati capadocieni, cei mai de seamdrinti a Bisericii Ortodoxe, Tmpreunagu
Sfantul Grigorie de Nysa (+395), fratel&us Sfantul Grigorie de Nazianz (+390),
Amfilohie de Iconiu, Marcel de Ancira, Vasile de Ancitasterie al Amasiei.

Activitatea pastoral desfisuraéi in a doua juritate a secolului al 1V-lea,
perioadaincircat de schisme ce amerdént unitatea Bisericii cyfine, @mane
marcai de pozia si gandirea teologi; expud in opera scrig ce reprezirit un
izvor nesecat pentru Bisefigi teologii ei chema si desfisoaresi astzi, dup
acest model, o lucrare de apologie a cnedliortodoxe ntr-o lume de la inceputul
mileniului 1.

Cinstitsi apreciat deopotrivin Rasirit si Apus, Sfantul Vasile cel Mare se
inscrie Tn galeria marilor dasicai Bisericii cretine care au propaduit cuvantul
Evangheliei Tn randul cgdnilor si a ereticilor vremii sale reugd instruirea
credincioglor Tn dreapta crediti si cunoaterea Tnutaturii Bisericii cregtine. Prin
misiunea degfurat el si-a cgtigat apreciereagstoriilor sai, care au ¥zut in el
»modelul Ristorului’ caresi pune sufletul pentru oile sale, model pentru pren
toate timpurile. Teologisi specialstii Tn domeniu, analizand opera sérigfirma
ci este ,primul predicator considerat ca atare de Bigériar ,Biserica a avut pini

! Apud, Arhim. Veniamin Micle Sfantul Vasile cel Mare, predicator al cuvantului lui Dumneieu,
.Mitropolia Banatului”, anul XXIX, 1979, nr. 10-12, p. 610.
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oameni atat de compleca pregtire, si atat de bine echilibta ca manifestare, ca
Sfantul Vasile cel Mare”, cinstit in mod deosebit de Bisega ,ales a lui
Dumnezeu” 8 se confrunte cu marile problergecrize teologice ale vremii sale
devenind un adevat pirinte § dasdl asa cum rezult din scrierile salé.

Lucrarile sale, modele de elocintimnuri de neintrecatfrumusee zidesc
si povituiesc sufletgte, invaa filocalic Tn toate compartimentele viiecrestine,
sunt pline de informd cu privire la famantrile Biserici din Risarit, a veacului al
IV-lea, cu obiectivul de a indrepta neregulile, de a formula dreapta crédifata
ereticilor vremii sale, in frunte cu Tm@tul Valens convertit la arianism, intr-o
perioadain care ,Biserica eraivasita, se afla intr-un moment de naufragiu” cum
afirma insgi Sfantul Vasile care l-a invins pe impéi si a meninut scaunul
episcopal timp de patru ani fiind pentru unii zid putergiieneterez, iar pentru
altii topor ce taie stance foc aruncat in spini, precum zice Scriptura, singura
scanteie a adéxului, singura irie in mijlocul captivilor”®

Sfantul Vasile cel Mareaméne in cortiinta cratinilor prin slujba Sfintei
Liturghii, ce se nurira printre primele arti de slujbatraduse in limba romange
este frumusgea gandirii sale luminate de Duhul Sf&ntu darul de maestru al
cuvantului*, Liturghie sivarita de zece ori pe an, precuirprin ,Molitvele” care
1i poaré numele ce se fac la Anul nou.

Dasail in stiinta teologid, cu accent pe medita si rugaciune, téind o
viata de ade®rat monah, scrie regulile dupdare & vietuiasé@ monahii n
manastire, dupacare @lugarii in Biserica #siriteana se conduc panazi, la care
adaug munca neincetat face misionarism de inalttinuta duhovniceast cu
daruire si exigentapentru a alegei prediti preai pentru pastot# cretinilor din
timpul siu, lucrare ce se face in concorgiacu tradiia afirmand &: ,nimeni nu va
putea ajunge slujitor al Bisericii decat dupfoarte arinunita cercetare. Intreaga
lor viata era aspru control&tdad nu cumva erau clevetitori, tdd, certareti, daca
isi infr&nau patimile din tinete, incat & poat ajunge la o vig de cat mai muit
sfintenie, fira de care nimeni nu va vedea pe Dumnezeadevrati lege dup
care erau recrutigoreofi cu un accent deosebit pe otdianorak superioas.

Sfantul Vasile cel Mare s-a impus prin propoviduirea cuvantuluisi
sfatuieste preotul, dintotdeaunaj sunoasg foarte bine Sfanta Scriptugi Tnvataturile
Sfintilor Parinti care au@mas exemple vii prin culturagasta lor pregfire. Pregtirea
intelectuad a preotului se observin primul rand Tn expunerea cuvanitin fata
credincioglor ce reprezint de fapt una din caracteristicile principale ale misiunii
pregesti si prin care se exerdgitfuncia nvatatoare a predei cu temei biblic:
.Mergand Tn\tati toate neamurile, botezandu-le Tn numeleallati al Fiuluisi al

2 Cf. Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri, partea a doua, in @alge.S.B” -18, EIBMBOR, Bucurgi,
1989, p. 9.

3 Cf. Sfantul Vasile cel Ma[e, Scrieri, partea a treia, in @alge.S.B.”, - 12, EIBMBOR, Bucusd, p. 9.

4 Sfantul Vasile cel Mare - inchinare la 1600 ani dedeéssirea sa EIBMBOR, Bucursti, 1980, p. 14.

5 sfantul Vasile cel MareScrieri, Partea a treia, Colga ,P.S.B”, nr. 12, EIBMBOR, Bucust,
1988, p. 221.
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Sfantului Duh” (Matei 28, 19), lucrare ce impune predicatorului dedicarea pentru
studiu, aprofundargi experimentare prin dire persona a cuvantului dumnezeiesc
asa cum se d&a exemplu vrednic de urmat Sfantul Vasile zicand: ,Cum va putea
vesti adeirul Tau cel ce nu gseste timp pentru TnMatura, si care §i are mintea
cufundai intr-o mutime atat de grea de carne? Pentru aceasta imi consum timpul
si nu-mi crut sdngele cargi el se transform in carne, pentru caisu mai am
nimic intru mine, careasma Tmpiedice de la #rturisire si de la priceperea
adevirului”®.

Predica a avuii are un rol deosebit de important in pasierdeoarece ,in
afard de pilda prin fagt, preaii n-au decat un singur mijloc, o singucale de
vindecare: finatatura cu cuvantul, predica. Prin predicridicam sufletul
deznaajduit; prin predi@ smerim sufletul Tngamfat; prin predi¢iiem cele de
prisos; prin predit si implinim cele de lips, prin predi@ lucram toate celelalte
cate ne ajutla Inginitosirea sufletului”. Tn concepia sa predica este hrana pentru
suflet in merinerea vigi duhovniceati adici o ,hrana ce se dasufletelor prin
Duhul”® precumsi ,sigeati” care atinge inima ascétorilor motiv pentru care
Jntr-un timp destul de scurt, predica aibttut aproape intreaga lume de la un
capi la altul. (...). Predica Evanghelieizgdandu-se in cuvinte simple are riult
putere Tntru a conducéa indruma pe cineva la mantuite”

Sfantul Vasile cel Mare intervine printr-o scrisoare circuttre slujitorii
altarele din Neocezareea, la anul 375, prin care le paftencategorigi le impune
sa ia atitudine Tn misiune: ,Fréor, nu fiti slugarnici faia de cei ce vérin suflete
invataturi gresite si nu stai nepisatori, uitdndu-d cum véasmasii otravesc cu
credirte nelegiuite poporul lui Dumnezeu care vi s-a inctatif...). Calomniatorii
sperie ihdeosebi pe oamenii mai simpliaiae am de spus: obiceiurile care
predomiid azi in toate Bisericile lui Dumnezeu sunt a&eftvaresi se armonizediz
intre ele. De cu noapte poporul se sg@lmeargd la locgul de rugciune, unde
cu oboseal, cu lacrimi siruitoare, se frturiseste Domnului, apoi se ridicsa
treac de la rugciuni la cantarea de psalfi’ Problemele pastorale cu care se
confrunta Sfantul Vasile cel Mare susgit astizi de actualitate pentru slujitorii
Bisericii care au datoriaadupte cu pgatul care umbege pastorg@a si profilul lor
moral. In lucrarea sa intitulat Scrierile morale, Sfantul Vasile cel Mare,
incurajeaz pe predi in propoviduirea Evangheliei: ,Se cade ca, neinfrigdtira si

® Sfantul Vasile cel MareComentar la Psalmitrad. de pr. Olimp N. Giuli, Col. ,lzvoarele
Ortodoxiei”, nr. 2, edia a Il-a, Bucurgti 1943,Psalmul 29pp.155-156.

7 Sfantul loan Gur de Aur,Despre prege, in ,Biserica Ortodox Roméar”, anul LXXV, 1957, nr.
10, p. 971.

8 Sfantul Vasile cel Maregp.cit.,trad. de pr. Olimp G&ula, Psalmul 59, p. 318.

% ldem pp. 242-243.

10 5f. vasile cel Marg Scrieri Partea a lll-a, Colgia ,P.S.B.” nr. 12, EIBMBOR, Bucusé, 1989,
p. 424 — 426.
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ne file1 rgine, $ cutezm a marturisi pe Domnul nostru lisus Hristg$ nvatatura
Lui” ™.

in predicilesi scrisorile sale Sfantul Vasile a utilizat citate din operele
scriitorilor clasici profani pe care 1i va folosi Tn scopurile atgturii crestine,
recunoscand importga vorbirii frumoase, atand & Duhul Sfant a ,impreunat cu
dogmele picerea cuvantului, pentru céarf stirea noas#, odati cu bucuriasi
frumuseea celor auziteasprimim si folosul rezultat din cuvintele auzité'reusnd
si armonizeze literatura lor cu Sfanta Scriptdiind caracterizat de Sfantul
Grigorie de Nisa ca ,dask al intelepciunii divinesi al intelepciunii umane,
luptitor Tndemanatic investit cu o dabarmui”.® In activitatea sa pasto#al
Sfantul Vasile cel Mare a pus accent, &ntite sale, pe Tnitatura cratineasa,
interpretdnd cuvintele Sfintei Scripturi despre cglee zile ale facerii lumii, pe
alcatuirea de omilii la psalmi, iar in altelé@rg scrie diferite inwtaturi pentru viaa
precum §despre ajrarea credirgi in faa ereticilor vremii

Omiliile de la Hexaimerorsunt ,un model de oratorie gt intemeiat
pe cerceitrile stiintifice ale epocii, cu concluziile morale care se impuneau, un ghid
pentru credincidsin fata contradigilor stiintifice si filozofice care domneau in
vremea sa cu privire la originea lunifi’iar ,Omilia citre tineri, despre felul de a
trage folos din scrierile elirfeeste ,un model de indrudri universitare necesare
tineretului studios ckgin de pretutindent® dovedind prin aceasta, Sf. Vasild, ¢
este un ,vechsi abil cunosétor al problemelor contactului dintre cultura gthei
si cultura laic”'®, un dasal cu orizontsi larga intelegere fai de eforturile mirii
umane prezentate de gandirea gieacspirandu-se din autorii clasici aducand
literaturaacestora la Sfanta Scriptif cu meniunea de a ,primi din atile lor
numai cat este de folosj stiti si ce trebuie % trecei cu vedered®. Tot In acest
sens spuneac,De la retori vom Tmprumuta tehnica discursurilor, dar nu vom imita
arta minciunii, deoarece at@ii nu trebuie & minti Tn nici o imprejurare. Vom lua
de la retori ceea ce au spus despre laudaivistaritica vitiului” *°.

Programul 8u pastoral la propus pe dodiregii: in interiorul bisericiisi
in exteriorul bisericii. Astfel In interiorul eparhiei prin cuvdile sale va mangaia

11 sfantul Vasile cel Mare[nvd,tdturile morale,trad. de pr. prof. Nicolae Petrescu, in ,Mitropolia
Olteniei”, anul XXIX, 1977, nr. 7-9, p. 592.

12 sfantul Vasile cel Marap. cit, Comentar la psalmul . 28, trad. Olimp N. Gziula.

13 Cf. V. PrescureProfilul moral al Sf. Vasile cel Marén ,Studii Teologice”, anul X1V, 1962, nr.5-
6, p. 286.

14 prof. E. VasilescuSfinvii Trei lerarhi si cultura vremii lor,in ,Studii Teologice”, anul XIII, 1961,
nr. 1-2, p. 54.

15 pr. Prof. loan G. Comarstudiile universitare ale &insilor Capadocieni,in ,Studii Teologice”,
anul V11,1965, nr. 9-10, p.553.

18 |bidem.

17 Cf. Dr. Cezar VasiliuAtitudinea Sfirilor Trei lerarhi fard de societatea vremii loin ,Studii
Teologice”, Seria a ll-a, anul XXXII, 1980, nr. 1-2, p. 54.

18 |bidem p. 55.

19 |bidem p. 56.
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pe cei din necazusi Tncuraja pe crgini prin sfaturi pastoralgi agiuni concrete
infiintand instituii de binefacere social aziluri, ospiarii, case pentru reeducarea
tinerilor cizut, spitale,scoli de meserii, toate cunoscute sub numel®atliada,

iar pe planul exterior al viie religioase Sfantul Vasile s-a stluit &1 adu@ pacea
in Bisericile orientale,dcand apel la Sfantul Atanasie cel Mare (+333n papa
Damasus, fiind primul SfantaBnte care a luptat pentru unitatea Bisericii dintre
Orientsi Apus Tn @a fel Tncat este considerat ca un Tnhainte-gttergal dialogului
care se poaitin zilele noastre pe aceasiredie™.

Misiunea sa, ce cuprinde cuvantul, fagtacrisul a sprijinit Biserica Tn
secolul IV care era amenati de iramitare intr-o muime de secte. Sfantul Vasile
s-a remarcat prin scrieri de o importadeosebit pentru credita, scrieri dogmatice
in care combate ereziile timpului, apoi psicrieri asceticepentru viga monahal
si cu invataturi morale pentru ceini.

Un segment important in pastpaasa sunbmilile n care explig crearea
lumii, interpreteaz Psalmii precumsi cartea lui Isaia. Semnificativesteomilia la
cuvintele: ,la aminte de tine nsytadica analizeaz-te pe tine inst in toate
privintele (...) fii treaz, cuprinde pe ,Fiecare dintre noi cei ce suntem ucenicii
Cuvantului, suntem slujitorii uneia dintre slujbele poruncite ndeaEvanghelie
(...). Esti pastor? la aminteasnu neglijezi ceva din indatoririle tale dasfor! Care
sunt acelea? Pe calicit intoarce-l, pe ceknit leadi-l, pe cel bolnavamaduieste-
I”?! ce se refer direct la misiunea preotului de atungide azi. De asemenea,
cuvantrile sale in care combate ereziile, ia atitudine impotriva thogebetivilor
sau vorbgte despre invidie, despre muancuprind probleme pastorale actuale, iar
scrierile liturgice, canoniceisgpistoleld® sunt in misiunea Bisericii.

In concluzie, cuvantuli pastorsia la Sfantul Vasile cel Mare reflecigin
misiunea de slujitor al cuvantului lui Dumnezeu reprézint tezaur de Trigaturi
teoreticesi practice, un izvor pentru preotyl enorigul de azi cesi poate
coordona viga dupainvataturile acestui mare ieragi dasal al Bisericii care s-a
implicat Tn toate aspectele religios-moralsaciale ale vremii sale.

20 Constantin VoicuSfantul Vasile cel Marén .Telegraful Roméan”, anul 111, Sibiu, 15 ianuarie
1963, nr. 3-4, pag. 3.

21 sf. Vasile cel MareQmilie la cuvintele: ,la aminte la tine ingly, Traducere de P. D. Fecioru, in
.Mitropolia Olteniei”, anul XXIV, 1974, nr. 1-2, p. 56.

2 |pidem.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LIV, 2, 2009

PEDAGOGIA CRESTIN A IN OPERA SF. GRIGORIE DE NYSSA

GHEORGHE SANTA

ABSTRACT. The Christian Pedagogy in the Work of St. Gregory of Nyssa.
Saint Gregory of Nyssa was a continuer of Christian teachers who have worked in
the 2-nd and 3-rd century in the early church, especially in catechetical schools.
Saint Gregory’'s works emphasize in its depth, biblical knowledge models they
knew God, managed to overcome an intellectualist knowledge centered on reason, to a
knowledge based by virtue of faith and also to a contemplative knowledge.
The main purpose of education presented in Saint Gregory’s is perfection in
Christ, which is the model by excellence.

Keywords: St. Gregory of Nyssa, Christian Pedagogy, knowledge, faith, perfection
in Christ.

Se spune despre Sf. Grigorie de Nyssam "teologul cel mai erudit al
veacului gu", pentru &, dintre marii scriitori crgini din secolul al IV-lea, el a
asimilat in cel mai inalt grad cultura profaazntichiitii, pe care a folosit-o din
plin la argumentarea fundamentarea Tawiturii crestine!

S-a n&cut in jurul anului 335 in localitatea Cezareea Capadociei, primind
numele de Grigorie care Tnseamngel treaz » - « veghetorul ». Se par@emele
a fost special ales de familia sa @&iei membri aveau cuntigte teologice.

Sf. Grigorie a primit instruta elementar in familie, indeosebi de la sora
sa, Macrina, dreia 1i dedié o cartesi de la fratele &, Sf. Vasile cel Mare, pe
care-l aprecia in mod deosebit, numindu-I in Scrisoarea a Xlll-a sau & 'Mia
Moise ", « Tall si Tnvatatorul meu » sau «&ban », comparandu-l cu Sf. loan
Boteztorul sau chiar cu Sf. Ap. Pavel.

Macrina cea Tana, ramanand &duva, si-a consacrat via edudrii fratilor
mai mici. Ea i-a determinat pe ati@, prin invtatura crgtina transmid, dar mai
ales prin viga sa aleas sa imbritiseze viaa ascetig si si manifeste o dorintile
degivasire s de invitare a oamenilor dornica@icceadda aceasta.

Sf. Grigorie este considerat a fi mai mult un autodidact, i$hsompleteaz
invatatura prin intermediul unor remarcabili oameni de cal@irtimpului. "A fost
dintru Tnceput iubitor de cugetare, de cultudarsi de virtute. Crezul @i cultural
era impletit cu cel moral. Din cultualege spre aidi tot ceea ce-i poate fi de folos
pentru construirea unei cugetproprii Tn care vasta cultiielind se @aeaz pe solul
fertil al credineisi cugetirii crestine. ™

1 Campenhausen, Hans Freiherr viBixinsii greci ai Bisericii Ed. Humanitas, Bucugg, 2005.
2 Nicolae DorneanuLibertate, timpsi vesnicie la Sf. Grigorie de Nyssdez de doctorat, Universitatea
Al. I. Cuza, Facultatea de Filosofiesila2003, p. 3.



GHEORGHE SANTA

Sf. Grigorie de Nyssa nu a awansa de a urmgoli Tnalte, Tn& a suplinit
aceast carentaprintr-o putere de sintéalimitoare, prin inteligentsi tact, printr-o
memorie excelent care nu puteau trece neobserjateea ce |-a ajutati sleviri
profesor de retoricprecum tatl siu.

Dintre lucirile sale de excef care privesc problematica abotdatea a
educaiei, amintim:

1. “Apologie”, in care autorul este cgient de importa® armonizrii
culturii profane cu cea teologic

2. "Despre desvarirea cea dupirtute” o al& lucrare scris spre sfé&itul
vietii si e adresatunui tarir pe nume Cezar, care ii ceruse un model d& pexfect;

3. “Omilii la titlurile Psalmilor” la fel de importaat fiind o lucrare despre
desivarire; iar Tn omilia despre “Rugiunea domnea&t avem de-a face cu un
principiu didactic actual, pe care il &sgn si in alte lucéri ale Sf. Grigorie de
Nyssa $ anume abordarea Tadturii de la general la particular.

4. Lucrarea “Marele cuvant catehetic” sau “Despréatiitiwa crgtind” este
cea mai importa#tsi mai sistematig opet dogmati@, care i-a adus genumele de
teolog degvarsit, este o lucrare adresgpreailor, dasalilor crestini insircinai cu
instruirea catehumenilor. Ergidi sa este remarcabgi In aceast lucrare pentru &
pentru a explica principalele w&turi ale Bisericii folosgte si argumente Tmprumutate
din filosofia greag, pe care nu numakou o respinge, el inguntrand Tn@ de mic in
contact cu ea, ci chiar o recomantiind si 0 modalitate de atragere a dgiceilor
si de indrumare a lor, prin intermediul culturii profanétre cultura crgtina.

Concepig pedagogit si notiuni despre edugia acelor timpuri gsim n
mod special in lucrarea amiitideja: “Despre vig lui Moise. Despre dégarsirea
cea dupavirtute.” Lucrarea publicétin limba roméandn 1982 vol. 29 al coleei
“Parinti si scriitori bisericati” era adresdtunui tarr, asa cum am amintit mai sus,
pe nume Cezar, care ceruse un model dé pexfect.

Tema nu este naussa ¢ Sf. Grigorie avea un punct de pornire. Mantuitorului
ii fusese adresaticeast intrebare, tot dedtre un tani “invatatorule, ce & fac ca
si mogtenesc viga de veci? ” (Lc. 10,25). Autorul nostru afitroa 1i este greus
dea un #spuns la aceastens, desi 1i oferd atunci cand 1i spune: "aceasta este
adevrata desvarire, a nu ne despi de viga picitoasi ca nite robi, din teama
de pedeagis nici a lucra binele in miejdea disphtirii, castigand viaa virtuoad
printr-un schimb negustoresc, ci ridicAndu-ne peste toat& ne.mfricosdn de un
singur lucru: de @derea din prietenia lui Dumnezeusi socotim un singur lucru
de cinstiresi de iubire: 4 ne facem prieteni ai lui Dumnezeu. Aceasta este, dupa
judecata mea, dagrsirea viaii. Caci folosul va fi comun, n Hristos lisus,
Domnul nostru, #ruia 1i este kstipanirea in veci.*

3 Stefan FloreaSpiritualitate si desivarsire moral-creting in opera Sf. Grigorie de NyssBditura
ASA, Bucursti, 2004;

4 Sf. Grigorie de Nyssa, P. S. B, vol. 29 E. |. B. M. B. O. R. - traducere de Pr. prof. Dumitru
Stiniloaesi Pr. loan Buga, Bucusé, 1982, p. 110.
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Din textul de mai sus reiesé tanadul Cezar era un om cult, care ar fi
nteles ce inseamrprietenia cu Dumnezeu. Aceasta se va vgdda faptul G i
recomandaeducaia si cultura clasig. De ce totsi avea rezerve in a da uispuns
direct? S nu fi stiut el, Sf. Grigorie, o netd pentru viga perfeci? Nu, desigur&
nu. Era nevoie de prudenigtr-un subiect atat de delicat. Virtutea seirabprin
educaie si credina, prin efort propriu. Formareg perfegionarea spiritualtine de
noi, iar acest lucru trebuia explicat in asemenea nimanmcat 4 poat fi
congientizat Tn virtutea principiului Tritarii constiente ¢ rationale.

In teologiesi epistemologie, Sf. Grigorie de Nyssailaeschis posibilitatea
progresului, dg relatia dintre cele dou@dlomenii de cunagere este mai degrab
asimetri@. Cunoaterea lui Dumnezeu prin ierarhia epectazelor, dinasliaslaw,
cere cuitia inimii. Contempléda divina presupune o anuraistare fenomenologie
distanarea temporarde micile detalii ale realitii inconjuratoaresi intrarea ntr-o
cunoatere a naturii ca epifanie. Epistemologiailéscul unei estetici doxologice,
caci oamenii care admir se asea#dma Tngerilor mereu dornici asl laude pe
Dumnezeu in uimire.

Sf. Grigorie de Nyssa ne ofecateva observyi uimitoare pentru un autor
de sec. IV. El propune o etimologie (probabil faks cuvantului grecesc « antropos ».
Ar fi vorba despre un substantiv compus din unirea pr@pbzina (in sus) cu
verbultrapein (a orienta, a direiona). Apoi autorul insigtasupra legiurii simbolice
dintre verticalitatea catiintei fizice a omului (care vorkee despre chipuki
aseninarea lui Dumnezey) abilitatile intelectuale extrem de complexe ale acestei
creaturi capabileasvorbeass, si citeasé, i gandeast; sS4 se roage,amediteze,
sa scrie, & contemple.

Rolul gandirii este decisiv la Sf. Grigorie. Omul a fost Tnzestrat cu logos
pentru a transmite cdanuturi de gandire, o vorbire articulagi un scris amplu,
sensibil la adewr. Contempléda adevirului presupune idso anumid dispoziie
interioati, ateni la simetriile inexplicabile din randuialadazuta si nevizuti a
creaiei (Intelepciunea lui Solomon 13,5). Gandirea cajpadiilsurprindaun sistem
vast de corespondgnanalogice are nevoie de ity dincolo de criteriile cantitii. °

Sf. Grigorie de Nyssa afirinca degivarirea nu-i este caracteristiclecat
lui Dumnezeu, transnd@ndu-i lui Cezar ideeaacmul se poate doar apropia, mai
mult sau mai pun, de ea. De altfel, aceasta egtenotivatia creirii omului in ziua
asasea spre searpentru a fi din toatcreaia cel mai aproape de dedrsire. ° De
ce face aceasta? Nu putéda spunadirect tadrului Cezar & nu exisi perfegiune.

O lipsa de tact pedagogic ar fi putut determina, Tn acest caz, o debusolare, o
pierdere a spergei si astfel o renutare la cunogieresi aplicare. In schimb, Sf.
Grigorie 1l motiveaz pe interlocutorul & si prin el pe totcei ce dorescasajungi

® Sf. Grigorie de Nyss&crieri, partea a doua, (Despre facerea omylgd. rom. pr. Teodor Bodogae,
EIBMBOR, Bucursati, 1998, p. 30;

® Nestor Voinicescunvaizatura Sf. Grigorie de Nyssa despre cfiipsenanare in “Studii Teologice”, nr.
VII1/1956, p. 585-602.
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la dedvarsire. Incitdndu-i curiozitatea, il faca atre intr-un fel de concurghcu
el insug, spunandu-i & exist posibilitatea apropierii de dasrsire, la care e liber
si ajundi prin voint, ratiune § credinta. ’

Unii se apropie mai mult, @&l mai puin. Pentru &, dei desivarirea in
sine este o cale cu finalitate n Tmjiia lui Dumnezeu, totuisse poate forma un
concept despre ea, cercetandavialeas a oamenilor imbunatiti, dintre care cel
dintai prezentat de Sf. Grigorie este Moise. Istoriculiviéi Moise este prezentat
n &a fel incét cititorul 8 aiba in faa un astfel de model care seaafle calea
desivarsirii, ca apoi 4-i foloseasé acest model pentru zidirea santrici. Pentru
Sf. Grigorie de Nyssa, atat Moise, personalitatea saj ali¢ figuri centrale ale Sf.
Scripturi reprezirit modele, arhetipuri pentru omul autentic.

Printr-o prezentare de ansamhiaouti de Sf. Grigorie despre Moise, ténk
are deja o imagine genefalpentru a trece la o andiparticulad a diferitelor
aspecte ale vi, modelului in vederea preltiiisi punerii in practié de ctre el.

Sfantul Grigorie de Nyssa accentugaz este un munte greu de urcat
cunoaterea lui Dumnezeu, care de fapt nu este doar ciéuacraiunii, ci e 0
miscare afecti¥ a inimii, de aceea cel ce vgie s se apropie de iakegerea celor
inalte 4-si curiteasd mai Tnainte felul de via de toai miscarea sirtuak
gresita...°, cici in aceasta corishdevirata cunogtere a elui gutat, chiar in faptul
de a nu-L cunade, aceasta nu inseamaausti nimic, pentru &, In acest « a nu
sti » se affi 0 cunoatere in Telesul de a defini ceva. Dumnezeuainsl poate fi
definit numai atunci cand se reddn fapturile sale ce potisfie definite. De altfel
nici fapturile nu le putem defini complet, ci numai in parte, existand un progres in
cunogaterea lor, ca definire tot mai bogatdar niciodat terminaii. Tot aa si
despre Dumnezeu spune Sf. Grigorie, nu-L putem defini Tn mod exact. Dumnezeu
e mai presus de curgtare, este o dovada aceast cunoatere a necungterii nu
e una cu teologia intelectadf Cel cutat spune Sf. Grigorie, e mai presus de orice
cunogtere inconjurat din toate pie de necuprinsul Lui, ca de intuneric. De aceea
zicesi inteleptul loan, ajuns in acest intuneri@lsicitor ca « pe Dumnezeu nimeni
nu L-a iizut vreodat. » (loan 1,18)

Sf. Grigorie folosgte un paradox: « In acest intunericilstcitor », adié el
ne dacunoginta sigué despre Dumnezeu ca necuprins, cate&ds, iar lui Moise
acest intuneric 1i dénvataturi despre Dumnezeu, ceea ce nseanirintunericul
era plin de prezeatlui Dumnezeu.

Pentru Sf. Grigorie de Nyssa, Dumnezeu se mahitestadeir in sufletul
nostru. El care s-a #at atunci lui Moise in aceailduzire negiitd’, cici dac

" vasile Rilugi, Voirva si libertatea in gandirea Sf. Grigorie de Nys$&tudii Teologice", nr. 1-
2/1983.

8 Anton Adimut, Pedagogiei Anagogie la Grigorie de Nyssin Anualelestiintifice ale Universiitii
« Alexandru loan Cuza »- SameaStiintele Educéei, vol. 111-1V, 1999-2000.

9 A se vedea pe lar@espre viga lui Moise...p. 71.

10 |bidem p. 73.

11 Despre viga lui Moise sau despre dagrsirea cea dup virtute... op. citp. 41.
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Dumnezeu este adaul, iar adeiirul este lumia (iar aceste dumnezsieconcepte
sunt narturisite si in cuvantul Evangheliei rostit déatcee Dumnezeu, care ni s-citat
noui Tn trup), aceastinvititura prin virtute s-a pogorat pana firea omeneasc.."
Poate aceasta 0 experi@mnoi In oarecare asu@, in faptul @, daruindu-ne nu
scidem, ci intrucat noi putem gte, crgtem prin druire'*,ceea ce pare in general in
gandirea sa, acmomentele din via lui Moise, prin care uiicin cunogterea lui
Dumnezeu, nu sunt intarapl minunate externe, ci o Gtere interioat in virtute
Cel ce cultid adevrata virtute nu participla nimic altceva decéat la Dumnezeu, pentru
ca El este virtutea deésasita. Dad binele dedvasit este Dumnezeu cel Infinit, omul
care tinde spre bine la nesféidovedste prin aceastaagparticipi la Dumnezeu, &
asupra lui se exergiforta binelui, & este ntr-o legfjura mereu sporit cu Dumnezeu.
lar cum fora binelui nu se poate exercita fizic, ci spiritual, prin acéeapgersoainisi
face sinita buritatea asupra altuia, faptdl omul tinde spre bine, asiata Dumnezeu
Cel personak face sinita intr-un fel tainic buitatea in firea omenedsC

Sf. Grigorie apeledzla modele pentruicel insug le-a avut: pe lang
modelele clasice pe care le propune, face referire la modelele din familiailsa: tat
siu, model de retor, bunica sa, Macrina cedrdy, sora, Macrina cea tami
fratele Vasile cel Mare etc. In special este ales Moise, care pe muntele Sinai
simbolizea ravna sufletului omenesc dupdirea cu Dumnezeu. Prefia ci in
perioada primar a cratinismului Sfinii Parinti folosesc exemple biblice sau din
viata de zi cu zi pentru gi-argumenta Tnuaturile.

Puterea exemplului fologitsi de Mantuitorul lisus Hristosaméane peste
veacuri o tehnicde predare, pe cat de recuncscat pedagogi, pe atat de eficient

Un alt aspect meionat de noii propus de Sf. Grigorie de Nyssa, care viieaz
viata personal este virtutea, la care se ajunge prin egiegacredina. Educaia este
conceput ca o condie primordiak de accedere spre derire si de nelegere a
adevirurilor divine: "Cuvantul porungte celor ce aleg viata in libertate prin virtute s
si dobandeascsi bogitia culturii cu care se impodobesc ceiisirde credimi. Cu alte
cuvinte, @lauza in virtute porungee i se ia moralai filozofia natural, geometriggi
astronomia, logicai toate ce se studiazle Gtre cei din afara Bisericii, de la cei din
Egipt, care s-au imbagt din acestea spre a le intrelimincand vor trebui as
impodobeasctemplul tainelor dumnezeie cu boditia adunat de raiune... Gici
multi aduc cultura din aférca pe un dar al Bisericii lui Dumnezeu cumaaut
marele Vasile, care giut sa dobandeascboditia Egiptului in vremea tinetie lui
si apoi $ 0 dauias@ lui Dumnezeui sa Tmpodobeasccu aceadtbodgitie cortul
adevirat al Bisericii. $°

12 |bidem

Bpr, prof. Dumitru Siniloae,Cunoaterea lui Dumnezeu la Sfantul loan Gude Aut Tn Ortodoxia,
nr. 4/1957, pp. 43-44.

4 |bidem p. 44.

5 |bidem.

16 5f. Grigorie de Nyssa/iasa lui Moise,in P. S. B. 299p. cit, pp. 60-61.
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Sf. Grigorie de Nyssa a fost numit « capul care @ugeatonsiderat mintea cea
mai speculati¥ si mai sistematig in ansamblul capadochienilor. Actit apel la
filosofie pentru a folosi la maximumtianea. Toate elementele crgdincare necesit
argumente t#gonale sau judeti de valoare sunt prezentate in primul rand caz@dev
rationale. *’ Argumentareasi ratiunea sunt dau elemente pe care Sf. Grigorie le
foloseste si pe care se bazeain expunerea iavaturilor sale. Nu i putea propune lui
Cezar un model de viaperfect decat apeland la exemple, argumente imbatabile
libertate de gandire. Pentru argumentare, baza este Sf. Scigot@wénd interpretarea
literala a Scripturii este dubkatle raiune, scopul este atins.

Ideile pedagogice desprinse din acehsirare sunt relevangein actualitate:

- Transmiterea Tritaturii de la un model cunoscut;

- Prezentarea geneialpre a se ajunge la particular ;

- Se face apel la libertatea discipolului ;

- Folosirea argumentului biblic, argument incontestabil ;

- Folosirea culturii clasice in sens motieaal, dar §in scop argumentativ ;
- Scopul principal al edudeai trebuie & fie desivarsirea.

Sf. Grigorie admi@ matematicasi artele muzicale, datodit Tnrudirii
acestora cu facultatea imaginatiCifrele si notele rezone@zin aceeg contemplgie
a frumusei, dupa cum toate genurile literare, elanul analitic, dialectica provizorie,
oda, elegia, balada, sinteza nargtisegoria, medité&, contemplaa si doxologia
se pot uni intr-un complementar pentru a expriméat@ogreaiei divinesi infinitatea
chenrii din capaul oricarei perfeciuni.

Limbajul si inteligerta umananusi ating potenglul maxim decét intr-o
perspectii eshatologig. Astfel (ingeriisi oamenii ajung & exprime prin cuvinte
saturate de sens nu doar imperative de ordin pragmatic, ci gratuitatea egperien
iubirii si a bucuriei.

Mantuitorul Hristos a redat chipului omenesc frumeaecea dintasi
astfel poate & ajung: pe culmile dedvaririi, ludnd ca model al frumuse viata
marelui Moise, cu scopul ca fiecare dintre noi prin urmareasttelor sale,
faci si tread 1n sine chipul frumugg.*®

Sf. Grigorie de Nyssa ilustreazin model uman care tinde spre modelul
hristic. Le¢ia morai duhovniceast isi atinge scopul — un tén obisnuit poate
deveni sfant al Bisericii. In personalitatea Sf. Grigorie vedem un ganditor profund,
un mistic al Bisericii, un teolog cu discurs inchegat,aunitbr de gandire pedagogic
valabila peste veacuri.

7 N. Chifor, Sfantul Grigorie de Nyssa — teologul contemplativ din Capadpthianalele Stiitifice
ale Universittii "Al. loan. Cuza”, lgi, Teologie vol. Il, 1993-1994, pp. 109-124.
18 Despre viga lui Moise...op. cjtp. 109.
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RASTIGNIREA DIN BISERICA MITROPOLITANA DIN AMFISA
PICTATA DE SPIROS PAPALOUKAS

MARCEL GHE. MUNTEAN

ABSTRACT. Crucifixion in the Paintings of Spiros Papaloukas. Deeply
influenced by French post-impressionist painting, Spyros Papaloukas (1892-1957),
artist known for his various themes and techniques, will focus his artistic searches
on religious art, mostly postbyzantine. His studies that he has conceived in the
ambiance of the wall paintings from Mount Athos and also those he will later paint
in Meteora, Osios Loukas will become an inspiration in his compositions.

In order to create the Crucifixion of Amfisa Metropolitan Church, the painter will
accomplish more studies, including the one at Osios Loukas fig. 1, the most expressive
one. This particular composition has profound similarities with the icon that has the
same name and can be found in a collection at the Museum of Athens, fig.3, alongside
with the presence of three historical figures Virgin Mary, Christ crucified and St. John,
the background decorated with stars, the attitudes of the characters. The presence of
angels in the icon is doubled up with the two stars that Papaloukas introduces in his
painting, influenced by text of the Holy Evangelists Marcus. 15.33, Lukas. 23.44 45.
The crown of thorns on Jesus’s head, frequently used as an enhancement of the
suffering by the Western painters, can also be seen in the works of the Greek masters
from the nineteenth century, painters who worked in the area of Crete, Rhodes or
Eptanisou. Chromatic contrast of hot and cold, structured in orange blue, red green,
gives a touch of individuality and freedom to his painting, even if the whole scene
remains anchored in the tradition of post-Byzantine painting. The novelty and
originality of the greek painter of the Crucifixion assures us that the artist is not
copying a popular theme, he is dealing with the theme by creating the illusion of
motion for the viewer, giving an individuality to his paintings, as much as he was
allowed according to the rules of the byzantine style.

Keywords: supreme suffering, passion, cross, death, resurrection, icons, symmetrical
composition, the Virgin Mary, Jesus, John the Theologian.

Yropog Honarovkag (1892-1957)

O Zrvpog Mamahovkdg', o, omd TIC CHUAVTIKOTEPES PVOIOYVOLIES TG
VEOEAMNVIKNG TEXVNG, NTOV €VOG KOAMTEYYNG TTOL OVEMTUEE GTEVI] EMOPY UE TN
YOAAMKY, KOAMTEXVIKY TPOTOTOPIO. KoL EMNPEACTNKE KLPIMS 0o TIG avolnTNOELS
TOV UETUIUTPEGIOVIOTIKOV Kivnidtmv. Evolapépnke yia apketég Ospatucég —ue

! O Zmopog IMamaoukdg yewhBnke ot Asogiva mg Iupvacsidag o 1892 kat mébave 10 1957 oty Abva. Oa
oovyer Yo o [opiot 1o 1916. H {aypae tov déyeton emppoés and tov Cezanne Kot otd T0 TVEDLOL TOV
Nabis, ™ ¥pOUATIKH YADCGCO. TV QoBOTOV Y10, VoL KOTOAMEEL GE £VOL TTPOSMITKO VPOG TTOL SIOKPIVETAL OITd
ekppaotikodTTe. To 1921 Oa yvpicel oty EAAGSa (1923-24), kaver didpopa. Ta&idio, —ommg 6to Aytov Opog
70 1925— mpokeévou va. peremoet kodotepa T Bulaviv) wéxvn. To 1925 Ba avtiypdyet to ymedwtd tov
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TPOEEAPYOVCA TNV TOTLOYPOPIO— KOl EPYACTNKE e TOAAEG TEXVIKEG, HETAED TV
omoimv 1 vomoypapio, 1 gAooypapio 1 1 voatoypoeic. Xe 0,TL apopd oTNV
exkinowotik] (oypaeir], o [loamaAovkds EAOTEYNGCE OPIGUEVO QVTIYPOPO
Bulavtiviig téxvng Kabmg Kot EIKOVEG AUTPELTIKOD YOPOKTIPA KO TOLYOYPAPIES.

Me v gpyacio ToL Yo TNV €IKOVOYpAeNon Tov vaoL ¢ Evayyeliotplog
™G ANPIOGOG £XOVUE LK OO TIC TLO CNUOVTIKEG TPOCTAOEIES AVAVEDONG TNG
Bulavtivig {oypapikng Kot akOpun £va omd o To OAOKANP®UEVE TOV GUVOAQ.
H epyacio tov kpdtnoe nepiocdtepo amd TEVTE YPAVIOL: 1| EIKOVOYPAPNGT TOL
vaov dlokpiveTor Yoo tov TpoOmo pe tov omoio o Ilamalovkdg, ympic vo
nmapoyvopilel g peréteg tov g Bulavtivig Loypaeikng oto Ayrov Opog,
KatopBovel va mpoywpnoel poakpvtep, Kabmg KatopBdver vo cuvdvdost
BulavTvd otoygion pe YOPOKTNPLOTIKA TNG EVPAOTAIKNG TPWOTOTOPINS, TOV
dtvouv véeg ekQpaoTikég Tpoektdoels otn {oypaeikn Tov. Me tov tpomo avtd,
omwg £xel onpewmdel, o [araiovkds «dev divel T cuvtpnon aArd To Avotypa
™G mapadoong oe eEeMieicy.?

H mapapovi ko 1 epyacio tov {oypdeov oto Ayrov Opog (1923-1924)
Ba tov Pondncovy va TPoYwPNOEL Kol GE TEPLGCOTEPO TPOCOTIKES SLUTVTTMGELS,
Ba Tov kdvovv va dexbel Tic emdpdoeig g Pulavivig Té€xvng [€xovtag Mo
apopolmoet o 01dypota tov Cezanne, tov Nabis kot Tov pofiotav]. O idtog
Ba et Yo avt TV TEPiodo g LmNg Tov: «amAovoTATO, OV ‘dMoE TNV WO
og kA@Be 11, MOV pov Mrav axoun ovolnmon. Exel emdvo otov AbBw, &ida
kabopd mmg M TEYVN o€ KABe pEYOAN EmOYN NG, 0V elvan mapd POPLO Kot
YPOUNL TOL ETPENE VO £XOVV OVTOTOKPICT LE IO HOPPT, TOL TAAELE V.
oLALGPEL Evag OAOKANPOG AaOS.

»AEYOVTOGC LOPPT], EVVOM £VOL GUVOAO OLGONTIKGOV VOL®V TOL GOUG®VQ
1> AT, Evag Aadg Kat o, oy Bepamedovy Tig avykes ™ (mfo».’

O Coypdopog, extdg amd | Zradpwon oty MnTpoOTOAN TG ANPIGGOG,
Kével Kou GAAEG omovdéc amd Pulaviivd €pya, OTMOC TO OVILYpAPO NG
2rovpwong oand 10 Yynewwtd tov Ociov Aovkd Tov codpatog tov Incod T0
1924 (ewc.1).

Ogclov Aovkd Kon v 1o ypovid Bar Sopiotet kabnynmg Tov eledbepov kot dkoounTicod oxediov ot
Bioteyvik ZyoAn. Tnv mepiodo 1926-1931 Ba gucovoypaprioet to pnepomoittikd vad tov Evayyghiopiod oty
Apeioco, &vo. amd ToL O SNHOVTIKG, Kot OMOKANp@LEVEL GOVOAN Tov. H gucovoypdpnon Tov vaod g Xyohng
Nopukov, 1 dwdounon tov Apyaoroyuod Movogiov Hpardeiov Kprpng kon g Moviig tov Meydov
EmAoiov givan pepucd amd o pya wov Bo ploteyvnoeL Ty mepiodo amd to 1937 ko péypt to téhog g Lomg
To0. Ao 10 1943-51 Siddokel g empeAnmc Tov gAevBepov oyediov oy Xyohn Ap)ITEKTOVODY TOV
IoAvteyveiov. Exddéyeton kobmmig tov Epyaompiov Zoypogpumg g Avartamg Zyoiig Komv Teyvav to
1956. yevucd ywo. Tov {oypdpo BA. Tomoovkag Zmopog, (wypopurr: 1892-1957 (culhoyucd), Abva, 1995.
Tomodovkag Xmiopog, mpookiviuo. otov Abw, (GuAAoYIKS), Abrva 2003.

XpooavBog Xpnotov, H Eiinvikny Zwypagixy otov gikooto ouwvo (1882-1922), 1. A’, eKd.
ZOAoYOG TTpog Atddooty Qoéhpmv BifAlov, ABMva 2000, oeh. 65.

3 Xp. Xpfiotov, 6.7., oeh. 62.
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[MopoTt T0 £pyo amoteAel OVGLOOTIKG AVTLYPOPO, O KOAMTEXVIG KATAPEPE
VO, OTOTVTTACEL OTI O1KT| TOV GIOLON TO TPOCMMIKO TOL OTiypa. AKoAovbel To
1010 oYE0100TIKO TPOTLTTO, OUMS, CLUYKEKPILEVO, OTVETOL ELPOOCT] OTO KATWO UEPOG
TOV GOUOTOG, 0poV amelkovileTol LeyaADTEPO ad TO VYOS TOL TPTOTLTOV. 'ETot,
KOTOQEPVEL VO TPOGOMGEL UEYOADTEPT QOGN TVELUATIKOTNTOG GTO AVTIYPAPO.
Ocov agopd ot ypopatiky KAlpoka, o [Homaiovkds dev vioBetel ta Beppd
YPOUATO, TOL KOGHOVV TO KLpiwg €pYo (TO YNOd®td) aAAL TO. PETATPENEL GE
Yoypa KoL Yva ypOUOT.

Q¢ mpog Tov titho Tov £pyov o [amadovkdg Tov daveiletotl amd to dGvopa
ToL TPWTOTHTOV. TEYVoTpomiKd Topovstdleton oe 00 pépn N AEEN H X TAYPQXIY,
aplotepd Kot Se€Ld amd to KepdA Tov Ectavpopévov. tn cdvleor, LapTupeg TG
2Ta0pmong amoteAobV Kot 600 otoryeio TG pvong ntpocswronompéva. Eivor o
NAL0G KOl 1] GEANVI] O YN0 KOKAOV UE TPELS OEGUES aKkTvaV. Ta mopamdve
TOPOATNPOVVIOL KOL OTO YNE®TO. ZNUOVTIKY OlPOPOTOiNcT OmoTEAEl M
ancikdvion ond tov Ilomaiovkd povo tov copatog tov Ectovpopévov
Xp1o100, TO 0MO10 AVTLYPAPEL TAVe G€ XPLSO PABog, Y®PIC Vo ATOTVTTOCEL TIG
Vo GAAeS poppég TG ovvBeong, Tnv [avayio kot Tov Iodvvn.

H toyoypagio pe v mapdotoaon g Lravpwons (€1K.2) amoteAel
LEPOG TOL OYLOYPAPIKOD TPOYPAUIOTOS TOV 1GTOPNCE GTO UNTPOTOATIKO VOO
tov Evayyeliopov g Apgiocag, £vav vadg 6Tov TOTO TOV GTOVPOEOOVS LE
tpovro. H ouvbeon g Zradpwons mepihapfavel tpeg popeéc, tov Xpioto,
v [Hovayio kot tov Aylo lodvvn tov @gordyo. O Eotavpopévog decmoletl g
N UEYOADTEPT LOPPY] GTO KEVTPO TOL £PYOV, TAV® GTO GTOVPO GE KATOKOPLPO
a&ova. To xepdir Tov, pue Ola ta otolyeio Tov Bavdatov, Eépel To aykdbvo
oTEPAVL, OTMOG omavio To cuvavtdpe otn Pulaviivy (oypagikn, Kol OTMG TO
evromilovpe ot peroPulavrivip mepiodo oty EAAGOa (ot vnouwtikn
CLoypaeikn tov 18ov kot 190v awdva) kot emiong omv Avon, 610 £pyo TOL
Griinewald. Z10 mpocmomo T0V Xp16TOD 01 AeMTOUEPELES (TOL HATLAL, TOL PPVOLAL,
TO GTOUO TOV) OMOTEAOVVTOL OO YPOUUEG TOL KOATELOVVOVTOL TPOG TO KATM
dtvovtog v €kppaon g OAiyne. Amd Tig maddpeg Tov kal amd ta TAELPA
Tov péet aipa kot VO®p oyMUOTIOVTAG EMUNKNUEVA TPLYOVIKG GYLOTO.

O otawpdg TPAGIVOG Kol OPKETE PVNUEINKOG e TO Aylo MU TOV
Incov amodidetor oe éva PdbBog amd umie g Ilpwoiag, dtokoounuévo pe
peydAa Kitpva aoTéPLa, TOV GLUVOVTOVUE EMIONG GTNV €1KOva Tov 130V aidva
pe 1o O Oépa and to Bulaviivd Movceio (ewk.3). Kovtd omv emtypoon
VIAPYOVV GUUUETPIKE Ol TPOGMOTOTOMUEVEG LOPPEG TV dVO ACTP®V, N GEANV
Ko 0 AL0G, EMIONG G€ EAAELYOELIEG YN LLOL.

H Tavayia og otdon dénong eopdetl 1o Beppod KOKKIVO Hopoptd TS Kot
oV GAAN mAgvpd Tov oTOWPoD 0 lwavvng Kpatdel o 6eE10 TOoL YEPL GTO
UAYyOVAO LE TOAD TOVO, POPMOVTOG £VO AVOLXTO KOKKIVO 1dTt1o. O1 dvo Hopeég
npofarlovtal oe éva mpdowvo oypo Paboc. Iave oe avtd oynuatiler Evav
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YNAO toiyo pe dvo moupyovs oynuatog 11, yvootd potifo mov Oupiler 6TL TO
poptoplo kot o Bavotoc Tov Totpo cvvéfnoav £ and to lepocdivpa. H
opilovtia ypapun mov oynuoatifel to €30¢pog cvuykpatel OAN v ovvleon,
nmephapPdavel (0T0 KAT® HEPOC) Ui LKPT OTINALL e TOL VO 0GTA KoL TO KPOvio
oV AJGIpL.

2TIC HopeEG TG ovvBeonc To PEYEDOg TOV PMTOGTEPAVOL Eival OPKETA
LEYOAO KO, GE GLVOLAGUO WE TN OXEOLOGTIKTY OTAOTNTO KoL T GYNUATOTOINGN
TOV COUATOV, TOPATEUTEL TOGO o€ PLlaVTIVEG KOl AUTKES TTNYEC OGO KOl GTOV
KuPiopd, eved OAN n ovvBeon popTVPEl PO KOTAVUKTIKY] OTHOCOAPO, TOL O
[MomoaAovkde amédmoe He TNV YPOUATIKN 0vTiOEoN KOKKIVOL-TPAGIVOL Kol
UTAE-KITPIVOV, TETLYAIVOVTOS TOVTOYPOVA ML EVIVTIMOGLOKT oppovia. T va
SUVOUMGEL KOL VO TAOVTIGEL TO TOPASOGLOKE YPMUATA TNG TOLYOYPAPiog O
[MomaAovkdg aivetat 6Tt xpnoomoince Kamolo eAomOES VAKO Gty dtdAvon
TOV YPOUATOV TOV, TOL GTAONKE LO1POio Y10 TNV 0VTOYN TOVG,.

H Mapiva Aapmpakn [TAGka ava@épel oyeTiKa Yo TNV 10KOGUNGT TOL
Mntpomoittikov Naov g Apgiocag, 01t o [Tamalovkdg moapakoiovdel tnv
TapAdoo [e KAmoa «eAevBepion.

Ot kawvotopieg Tov TTomadovkd gival epeavesTepeg TN LOPPOAOYin
TOV €PYOL, GTO YEPIGUO TNG POPLOS, TOV PMTOS, TOV YPMIOTOG KL OTIV TEYVIKT).
Ot popeég oTig Toyoypapieg TG AUPIocOS Elval padtveG, OOKNTIKES, GLYVA
poaviepotikés. H yevikn ypopotikny evtommon etvar mympn ko do&aotik|. Ta
QoTeEWad Ko Oepud ypopato Pabaivovv to Woypd Kot GUUTANPOUATIKE TOVG
ota onpela emapng pali toug. To umhe kot 10 TOPTOKAAL TPOTAYOVIGTOOV G’
aVTOVG TOVG d1aAOYoVG. 'Etot e€nyeital n puotikn Lo, | evépyela, n poyyoveio
TOL YPOUATOS OTIS TOLYOYPaPieg TG Aupiocsas. To pmg, 0mmg kot oty Pulovtivi
Loypo@ikn, 0ev LTOKOVEL Kl €0M GE KAVEVO, AOYIKO VOHO. ATOdIdeTOL OUMG
YPOUOUOPPIKA LE TO YVMOOTO TOPOTAKTIKO GVGTNUO avTi Vo emkdBeToN TOVE®
OTIG POPLES.

O1 toyyoypapiec e ApQiocog stvarl €va €pYo LE YVIGLOL Kol TPyl
TVELUATIKY] OHOPPLA, oV dev a&imbnke va Ppet ocvveyiotés. «O TMamalovkdcy,
Aéer o Tlavayiwtng Miyeing, «epdonée exel véa mvon otnv uetafoloviivi
{oYpaQIKh Kat EEMEPAGE TNV TVOAT ovTLypa@t] PuavTvdV TPOTHTmVY.’

O Ztéhog AVOAKNG OVOQEPEL Yoo TNV EVOLLPEPOVCH 1GTOPNOT TOV
MntpomoMtikov vool oty Apeisca (1927) mmg «elvar o evolopEépovca
ouvvévoon ¢ Pulavivig ekovoypagiog pe 0100écelg Tov KuPIoHoD Kol TV
Dwp».

* Mopiva Aapmpdxn-TThaxa, «Zmopog Iamarovkdcy, Or EAdgves Zoypdpor tov 2000 oudva, K.
Méhmooa, Adnva 1973, cel. 144.

> M. Aapmpaxn-TTidko, 6.1, oeh. 145.

b Stéhoc Avdaxng, Or Eidnvec Zwypdgor, H lotopio e Neoshinvikic Zwypagixic 160c-200¢
o1ovag, T. 3, ekd. Méhooa, ABMva, 1976, cel. 356.
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YUUmEPACHOTIKA, OvO glvar Ta. otoyeion mov yoapaktmpilovv Ta
Opnokevtikd £pyo tov [Tamadlovkd: TpOTH TPMOTO, 1| APYITEKTOVIKY TEapyia
™G ovvbeong —mov deomolel 6 OAOKANPO TO £PY0 TOL— KOl TO PMGC, O SIAOYOG
TOV L€ TO TPAYLLOTO KOL 1] YPOUOTIKN TOL SL0TOTMOOT).

Ew.4: Znopog [Manarovkds, Ztadpwon, Ew.1: 2radpwon, 110¢ at., ynedoto,
1926-1931 Oc1og Aovkdg Pokidog.

Ew.2: Zmopog [Momarovkds, Zravpwan, 1926-1931, toryoypapia,
Evayyehopog g @gotdkov, Ilepd Mntpodmoin, Augioca.
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Ew.3: Xradpwon, apeumpdoonnn uwcova, 100¢ at. pe mpocbikeg tov 130v at,
avyotéunepa o VAo, Bulavtivd kot Xpiotiaviké Movceio ABnvaov.
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ARTA SACRA OGLINDA CUVANTULUI

MARIUS GHENESCU

ABSTRACT. The Sacred Art, mirror of the Word. Word and image are two
different ways of communication, yet they are very dependent and close to each other.
The word itself must have the power to illustrate and to create an image, as much as the
image can be put into words. The beauty of the two ways of expression consists in the
fact that they are both made out of lines. The connection between the religious image
or the icon and the theological message that it conveys is something that needs to be re-
gained in our times, in order to avoid the danger of a very tempting mannerism, which
is the bare imitation of the art of other centuries.

Keywords: sacred art, icon, word, message, mirror.

Doar marii maestri inzestrati cu un
simt artistic rafinat, o cultura plastica solida
si un desen expresiv au avut capacitatea de a
depédsi limitele fard a altera semnificatia
desprinzandu-se astfel de modestii mesteri
tributari unor retetare si modele depasite, pe
care le copiaza la nesfarsit cu multumirea ca "
respectd traditia fard sd realizeze ca se inde- |
parteaza de autentica icoana!

E lesne de observat ca o imagine
plastica fie ca este icoana ori un peisaj, prin
copierea efectiva isi pierde mesajul rezultand
o lucrare frumoasa in cel mai bun caz, dar
fara viata, practic o suprafatd acoperita de
culori.

T
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I. D. Stefanescu il citeaza pe Robertto Longhi care se referea la perioada
decadentd in arta bizantind cand mesterii au ignorat din nestiintd rolul creatiei In
iconografie, punand accentul pe ceea ce aproape origicine poate stipani fara talent
mult, pe imitatie, pe excesul de foitd de aur ori rezolvari savante ale drapajului.
»Arta cretand a produs tone de cadavre incremenite care nu valorau mai mult decat
lemnul"”.

Din pacate si in secolul actual in arta sacrd a aparut pericolul tot mai
pregnant de a ciddea in manierism, o ruda apropiatd a amatorismului cauzele fiind
incultura, lipsa de talent si incapacitatea mesterilor iconari de a intelege in
profunzime arta de a scrie dezinvolt intr-un spatiu doar aparent limitat. Fiecare
spatiu liturgic pictat nou trebuie sd constituie in final un reper graitor un discurs
nou al imaginilor Intr-un cuvant oglinda actualizatd a Traditiei Bisericii Ortodoxe
,,0 Marturisire Ortodoxi de Credinta exprimata plastic®”.

Un artist trebuie sa picteze prin desen nu doar sa coloreze asemeni unui
copil care umple o forma cu creioane colorate straduindu-se sa nu iasa din chenar.

A scrie o icoand pe pergament, lemn, ori zid impune un proces de cercetare
stiintifica prin permanenta céutare a expresiei desavarsite, inspirat de cuvintele din
Sfanta Scripturd, Acatistiere, Sinaxare, precum si din imnele liturgice, care dau muzi-

calitate imaginilor sacre. ,,Icoana
apare astfel in mod explicit ca un
echivalent plastic al textului scris.
Asa cum continutul Scripturii este
0 imagine, imaginea pictatd este
un cuvant®”.

De la prima linie abia
atinsd cu penelul inmuiat intr-un
strop de roua (emulsia) si o parti-
cula de oxid ocru, pand la ulti-
mele linii ferme care dau viatd
chipului, artistul analizeaza prin
distantare propria opera cu o ras-
pundere maxima, deoarece urma,
amprenta pe care o lasa, repre-
zinta calitatea sa ca artist i crestin
cu evlavie.

Artistul ramane dator in-
gerului care, la povata Sfantului
Luca, prin puterea Sfantului Duh, a

'1D. Stefanescu, Istoria Artei Bizantine, Editura Meridiane, Bucuresti.

% Parintele Arsenie Boca, Biserica de la Drdgdnescu «Capela Sixtini» a ortodoxiei romanesti“O
marturisire ortodoxd de credinta exprimata plastic”’, Ed.Charisma Advertising, Deva, 2005, p. 1.

3 Victor leronim Stoichita, Creatorul si umbra lui, Editura Meridiane, Bucuresti, 1981, p. 6.
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primit talentul de a scrie cu penelul zi de zi cate o rugiciune de multumire.

»Distantarea este o atitudine fundamentala: artistul «face un pas inapoi»,
isi contempla propria operd, se rupe o clipd de ea, o cantireste, o judeca™.

Paginile ilustrate de artist rdman file de istorie, modele care vor influenta si
educa simtul estetic al viitorilor artisti si implicit al societtii actuale.

Tocmai de aceea aceste carti trebuie rescrise cu daruire, cu finetea unui
caligraf din vechime pentru ca cel ce le va rasfoi sa se apropie fila cu fila de Adevar.

»lcoanele sunt carti pentru cei nestiutori de carte si sunt crainici care
vorbesc neincetat (...) nu am prea multe carti si nici nu am timp spre a le citi; intru
insd in Bigericé (...), podoaba picturii ma atrage sa ma uit si imi desfatd vederea ca
o livada...”.

Gu vaia Dowendd

Gh-r-l,{}t sy

Coloritul intr-o cheie sobrd, compozitia, intensitatea luminii, muzicalitatea
redatd prin jocul accentelor presarate judicios pe drapaje catifelate sunt inspirate
din naturd si prelucrate, stilizate prin talentul artistului, astfel Biserica va fi
asemenea unei livezi inmiresmate a Raiului pe pamant. Artistul trebuie mereu sa ia
aminte la cuvintele cartilor sfinte, a imnelor liturgice, vietile sfintilor, acatistierelor
si a indemnurilor duhovnicilor, cuvinte care devin imagini ce vor indeplini rolul de
Ltrimitere” spre cel reprezentat.

,.Ceea ce cuvantul comunica prin auz, pictura infitiseaza prin reprezentare®”

4 .
Ibidem
5 Sfantul Ioan Damaschin, Cele trei tratate contra iconoclastilor, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1998, p. 45.
® Victor Ieronim Stoichita, op. cit., p. 22.
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Cuvantul si imaginea sunt doud firi diferite si In acelasi timp apropiate,
dependente, contopirea cuvantului cu imaginea genereaza pagini nesfarsite de idei
care devin punti de comunicare cu sfera divina.

Un orator trebuie sa creeze prin cuvinte mereu noi §i vii, chiar daca se
referd la acelasi moment din Evanghelie si astfel va inspira artistul spre a crea
imagini de o expresivitate improspatatd, imagini care la randul lor vor genera
cuvinte.

Intr-o catedrald, intr-un moment de bucurie un parinte cu vedere a spus:
,»Voi, artistii trebuie sd Incercati a reda cu penelul zdmbetul ingerului!”. Iatd un
cuvant care poate genera un Intreg program iconografic nou, actualizat, posibil prin
indrazneald, cunoastere si revelatie divina. Acestea vor insufleti Tngerul desenat cu
penelul, desprinzandu-l de suportul propriu-zis, si simtindu-i aripa protectoare,
artistul va putea fi astfel ridicat in zbor spre cer, pentru a atinge lumina desavarsirii.

Pentru artist exista deci un
moment distinct, foarte important si
mult asteptat cu smerenie §i emotie
de fiecare datd cand indrazneste sa
dea Cuvantului forma si viata, pentru
a nu ldsa pe suport un chip cu calitati
doar estetice; acest moment nu este
altul decat al inspiratiei divine reve-
latoare. Prin inspiratie divina revela-
toare trebuie sa Intelegem puterea de
a descoperi momentul si locul 1n care
ingerul conduce penelul artistului, scriind
singur, nu in culori, c¢i in lumina.
Aceasta ,,Jumind” a dat nastere binecu-
noscutelor ,,ACHEROPOIETATI”, lucrari
,hefacute de mana omului” prin care _ .
artistii au descoperit chipul desavarsit ] TRUIRM ST visE18sTE Suske
A . . . 7 QM MILSLE TALS su
in creatie considerat reper (prototip’) L OMCAT, WIGESR 3‘ ]
pentru iconografi. Acestia din urma [ ﬁ;:lh'kluﬂ‘; 1
trebuie doar sa il urmareasca, nici intr-un 12¥89 Rt lE\gnih‘iTii T

< A . . A A ' rm gETATE
caz sa il copieze la nesfarsit, astfel incat ‘
ajungand la un nivel artistic, spiritual,
sd poatd crea prin fiecare lucrare o
icoand noud, atit de desavarsita incat
sd ne cuprindd cu privirea ei nemar-
ginitd, iar noi privitorii sa ne simtim
cu adevarat in fata unui chip ,,nefacut
de mana omului”.

7 Noti explicativa: dupd Paul Evdochimov, termenul de icoand apare in momentul in care chipul sfant
devine obiect de cult in intreaga Biserica.
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,»Chipul desavarsit” ca reper 1n creatia artistilor iconografi, nu este altceva
decat reprezentarea Iconica Hristicd actualizatd, mereu Innoitd, ceea ce nu
presupune indepartarea de prototip, ci patrunderea in profunzimea expresiei. In
acest sens imi permit sa redau indemnul 1.P.S. Arhiepiscop si Mitropolit Bartolomeu
Anania, care la intrebarea mea asupra posibilitatii de a crea in interiorul limitelor
canoanelor mi-a oferit un raspuns relevant anume «Hristos trebuie reprezentat in
lumina secolului actual», In prezent nu in trecut, indemn care m-a eliberat de
anumite prejudecati sustinute de unii mesteri care nu Indraznesc sa cerceteze, sa
sape 1n adancuri spre a descoperi izvorul cu apd vie datator de intelepciune céci
Liubirea de frumusete ne satisface si ne umple de bucurie®”.

In acelasi sens patriarhul Nichifor al Constantinopolului a scris: ,,a zugravi
si a vedea in icoand pe Hristos nu a inceput cu noi, nici cu generatia noastra, nici
nu este vreo noud nascocire. Pictarea icoanelor are autoritatea timpului, ea se
distinge prin vechime, este de aceeasi varstd cu propovaduirea evanghelica...
Aceste sfinte icoane au aparut de la Inceput Impreund cu credinta si au inflorit
impreuna cu ea. Ele sunt o lucrare a apostolilor, care este pecetluita de parinti... Ei
au descris faptele minunate infatisandu-le nu numai in carti, ci si In imagini. Prin
urmare, cel ce primeste cele scrise va primi in mod necesar §i reprezentarea... caci
ceea ce adesea mintea nu a prins din auzirea cuvintelor, prinzandu-le vederea, le-a
explicat mai clar’.

Freamatul si nelinistea marilor artisti, teologi, literati, muzicieni, a fost si
este permanenta cautare a izvorului de ,,apa noud”, adica reformularea limbajului
deja depadsit si adaptarea prin cuvinte, imagini, sunete, in contemporaneitate, scopul
fiind aportul in modelarea spirituala si culturald a omului, in incercarea de a face o
lume mai toleranta.

,,0ricine poate constata cd Fra Angelico era cu totul deosebit de Masaccio
sau cad Rembrandt era cu totul altfel decat Vermer Van Delft. Totusi nici unul din
acesti artisti nu cauta cu bund stiintd un stil pentru a-si exprima personalitatea.
Totul se petrecea firesc asa cum ne exprimdm noi in tot ceea ce facem, fie ca
admirdm o magnolie, fie cd alergam dupa un autobus'"”.

In ceea ce priveste arta sacrd ca si o dimensiune mai conservatoare aparent
incorsetatd in canoane, putem sesiza tendinte de innoire a limbajului, prin cativa
maestri ori anonimi care au invesmantat spatii sacre prin imagini de o veritabila
modernitate precum in artele plastice, totul aparand firesc din dorinta de a cerceta
profunzimea trecutului ca fereastra spre viitor.

wduntem din fire patrunsi de dorinta de a sti mai mult, ca astfel sa

- = . 1,11
cunoastem adevarul adevarat din toate lucrurile .

$ Michael Quénot, Icoana, fereastra spre absolut, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 10.

® Ibidem,«Adv. Epiph. I Pitra, Spicil. Solesmene, p. 100, t. IV, 313-314», p. 6.

19 E. H. Gombrich, O istorie a Artei, cap. Revolufia permanentd sec. XIX, Editura Meridiane, Bucuresti.
" Albrecht Diirer, Graficianul Viorica Guy Marica, Editura Meridiane, Bucuresti, 1973.
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Fundamentul 1n cdutarea perfectiunii scrierii prin imagini este desenul,
stapanirea lui insemneaza libertatea si dezinvoltura necesard in constructia unei
veritabile file de manuscris, a unui iconostas, biserica, ilustratie, sculpturd. In arta
icoanei miniate linia modulatd se desfasoara pe toatd suprafata; desenul liniar
insoteste cuvantul si reprezintd campul de desfasurare maxima a fanteziei, prezentd in
constructia frontispiciilor, vignetelor, literelor, ornamentelor, initialelor si a figurativului.
Miniatura este tehnica cea mai complexd, mai profunda, care implicd un desen
desavarsit, exactitate dar si dezinvoltura, mai precis Ingeméanarea cuvantului scris cu
imaginea sacrd, o ntoarcere in istorie pe file de pergament. Imaginea sacra nu doar
completeaza cuvantul ci il intareste, il subliniaza si il infrumuseteaza evidentiindu-se
astfel Indemnul Sf. Grigorie cel Mare ca icoana sa Indeplineasca si rolul pedagogic.

Frumusetea celor doua modalitati
de exprimare a cuvantului, scrierea §i ima-
ginea, constd in faptul cd ambele sunt
construite prin linie, atributul desenului,
,care cu alt nume se mai cheama si schita,
care are o valoare in sine si e izvorul si
substanta picturii, a sculpturii, a arhitecturii
si a oricarui alt mod de a picta, fiind rada-
cina tuturor stiintelor. Cine se va fi Inaltat
intr-atat incat sa fie stapan, sa stie ca are in
puterea sa 0 mare comoara va putea sa faca
figuri mai inalte ca i orice turn, atdt in
culoare cat si sculptate, si nu va gasi zid
sau perete care sd nu fie stramt sau ingust
pentru grandioasele sale fantezii. $i acesta
va putea sa picteze a fresco dupa vechea
manierd italiand, cu toate amestecurile si
varietatile de culori care se pot folosi; va
putea sa faca in mod foarte delicat in ulei cu mai multa abilitate, indrazneald si
rabdare decat insisi pictorii. $i in fine in micul spatiu al unei foi de pergament va fi
desavarsit si maret ca in toate celelalte'*”.

Imaginile sacre trebuie sa exprime taria Cuvantului prin sinteza, claritate i
sobrietate, indiferent de suport ori tehnica. Pentru a Indeplini aceste calitati,
conditia esentiala este intelegerea sistemului anatomic al corpului uman, ca apoi pe
acest fundament sa se reformuleze prin renuntarea la tot ceea ce Inseamna natura
umana, pamantesc, punand accentul pe redarea frumusetii interioare, exprimata
prin expresia ochilor, a privirii, care cuprinde si cheama crestinul la rugciune. in
arta bizantina toatd atentia in portret a fost focalizatd pe cautarea formei ideale a
ochilor care se apropie de asemanarea cu divinitatea, o asemanare pe care omul o
poate redobandi prin curatirea sufletului.

2 Jon Stendl, Desenul «Michelangelo Bounarotti despre deseny, Editura Meridiane, Bucuresti, p. 25.
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Un suflet curat, induhovnicit, transforma expresia exterioard a chipului,
degajand prin ochi o liniste neasemuita, acea desprindere totald de ceea ce inseamna
efemer, pamantesc. Aceste observatii despre expresia chipului sunt de fapt cautarile
mele din studentie, master si in prezent in lucrarea mea de doctorat, unde propun o
cercetare a ceea ce este ,,dincolo de privire” in adancurile omului, respectiv cautarea
frumusetii sufletului prin privire, ideal reprezentativ pentru acest secol. Reperul si
reintoarcerea permanentd in aceastd investigatie ramane mahrama lui lisus si
scrierile sacre, care ma conduc asemeni unei lumini in fiecare icoand pe care o scriu
prin desen.

,Frumusetea este un trofeu al izbanzii sufletului atunci cand dimpreuna cu

harul divin stipaneste materia si cu lumina ei imprastie negurile trupului'*”.

-

Frumusetea interioara exprima sufletul prin intermediul privirii, al ochilor,
detalii esentiale in permanenta miscare §i transformare, schimbari generate de stari
psihologice ale omului ancorat in valtoarea unui anume secol, intr-o permanenta
lupta intre alb si negru. Sensul cautarii mele in studiul fizionomiilor constituie aplicatii
ale tehnicilor si procedeelor artistice pe ceea ce poate fi surprins in fractiuni de
secundd, §i anume trdirea interioard, pulsul omului contemporan care cuprins de
tendintele negative ale globalizarii, ale uniformizarii prin indepartarea de valorile
spirituale, priveste cu ochi dilatati spre cer asemeni portretelor funerare de la
Fayum, ori in Strigatul lui Edvard Munch, expresionist.

Cautarea frumusetii spiritualizate prin studiul psihologic al chipurilor celor
Trei Sfinti lerarhi Vasile cel Mare, loan Gura de Aur si Grigorie Teologul este o
temd extrem de complexa, devenind un dialog al iconografului cu chipul Sfintei

'3 Umberto Eco, Istoria frumusetii, Editura Enciclopedica RAO, Bucuresti, 2005.
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Treimi prin care transpar ca o lumina mereu in crestere, se contureaza si prind viata
Sfintii Parinti, trei lumini care prin cuvintele lor au dat vedere iconografilor cu
credintd, pentru a zugravi cu smerenie si talent cuvintele Evangheliei.

Descrierea vietii lor, a cresterii lor duhovnicesti, a faptelor si a minunilor
savarsite atat pe padmant cat si dupa ce au fost chemati la lumina, sunt cuvinte cu
ajutorul cérora artistul iluminat scrie eseuri sintetizate si expresive prin imagini noi
despre atitudini si virtuti aparent pierdute intr-un ,,ev mediu” al secolului XXI.

Prin mahrama transpar toate fetele sfintilor, chiar daca fizionomia e diferita
si forma ochilor se modifica, expresia care invaluie privirea ne inspird si ne reaminteste
cuvintele Mantuitorului: ,,Eu sunt Lumina lumii”.

Noi, artistii cautdm de fapt chipul

desavarsit si nu stim unde sa privim uneori
si ne pierdem in studii complexe fara sa ne
dam seama ca e permanent 1anga noi si in noi,
inaintea ochilor nostri, §i nu trebuie decat sa
dorim sa vedem mai mult. Astfel luand din
nou penelul si recitind mereu cuvintele Evan-
gheliei vom atinge desavarsirea in lucrul pe
care il facem.

,Dacd nu putem ajunge niciodata
la desavarsire trebuie oare sd renuntdm cu
totul la a mai Invata? Nu putem admite un
astfel de gand... daca vrem sa scoatem la
iveald frumusetea pe care ne-o ofera natura
si astfel sa ne apropiem cat mai mult de ade-
varata tinta'*”.

In esenta un artist iconar in zadar a

gasit calea de exprimare si este atat de aproape
de misterul ce se afld dincolo de privire dacd nu stapaneste alfabetul prin care sa
scrie fraze, adicd desenul, prin care traseaza primele semne, notite si finalizeaza
eseul imagistic care devine viu prin atingerea aripii ingerului.

,»Oricum ar fi, cand desenul scoate cine stie ce nadscocire din judecata are
nevoie ca mana prin Invatatura si practica de ani Indelungati sa fie nesovaitoare si
in stare s redea cat mai bine cu penita, cu stilul de plumb, cu carbunele, cu creionul
sau cu orice altceva-orice lucru creat de naturd; aceasta fiindcd pana atunci inteligenta
da nagtere unor idei bine gandite si pline de Intelepciune, méinile acelea s-au indeletnicit
ani intregi cu desenul, fac cunoscuta desavarsirea si frumusetea artelor, dar odata

cu aceasta si stiinta artistului'”.

4 Albrecht Diirer, op. cit.
5 Ton Stendl, op. cit., p.11.
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Stapanirea desenului si a pro-
cedeelor artistice este o treaptd esen-
tiald spre ilustrarea cuvantului, dar fra-
gila fard permanenta comunicare cu di-
vinitatea prin care dobandeste puterea
de a vedea lumina, de a vedea cu ochii
mintii ceea ce va fi realizat apoi prin
lucrul mainilor.

Daca existd aceastd armonie
a indemanarii cu rugéciunea staruitoare
vom simti mana ingerului care prin mij-
locirea Maicii Domnului ne va con-
duce pe calea adevarata a creatiei,
deoarece acest mestesug ii este placut
lui Dumnezeu.

,Cel ce lucreazad cu ravna si
cucernicie lucrul acesta primeste har
si binecuvantare de la Dumnezeu'®”.

Prin stiinta desenului si inte-
legerea cuvintelor cartilor sfinte, Tm-
pletite cu rugiciunea, lucrarea noastra
poate fi desavarsitd ,,nefacutda de mana
omului”, astfel prin apropierea de ase-
manarea divind, icoana devine ,,poarta spre tiramul divin, un punct de intdlnire al
harului dumnezeiesc cu nevoia omeneasca' .

Rostind cuvintele rugédciunilor si chemand neincetat pe Domnul, primim
acea binecuvantare spre a dobandi harul de a aduce la lumina prin imagine vizuala,
sensul adevarat al icoanei ca act religios, nu simbolic, ci real.

Sfantul Evanghelist Luca a fost binecuvantat de Maica Domnului pentru a
putea reda si prin imagine Cuvantul Scripturii: ,,sa fie Darul Celui Nascut din mine
prin mine'®”.

Priceperea artistului in stdpanirea mijloacelor plastice ale desenului si ale
picturii, vorbirea cursiva prin imagini, reprezintd o permanentd dorintd pentru
dobéndirea acelor aripi cu care va putea zbura spre lumind, conditia fiind rugdciunea
ca lucrare a mintii, fara de care aripile vor fi de ceara. Imaginea, chipul creat, va fi
lipsit de profunzime, de puterea de a comunica, precum un cuvant, o istorisire bine
documentata, dar lipsita de harul si simtirea oratorica, de acea libertate si dezinvoltura
creativa.

16 John Baggley, Porfi spre vesnicie, Editura Sofia, Bucuresti, 2004.
17 John Baggley, op. cit.
'8 Ibidem, «rugaciunea Maicii Domnului pentru Sf. Luca, in pictarea primei icoane».
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»Duceti la bun sfarsit aceasta ima-
gine neterminata a unui mare calauzitor.
[luminati cu florile intelepciunii voastre
figura nedeslusitd pe care am schitat-o
incununatului Mucenic. Fie ca vorbele mele
sa fie intrecute de felul in care veti zu-
gravi faptele eroice ale mucenicului... si
privi-voi la acest luptator infatisat intr-un
chip mai viu in picturile voastre'®”.

Indemnul Sfantului Vasile cel Mare
in cuvantarea sa, Intru slava Sf. M. Varlaam,
catre zugravii acelor vremi, constituie o
marturie elocventa a inrauririi dintre cu-
vant si imagine, un portret psihologic des-
cris prin imagine verbala.

,,Tnfégisat intr-un chip naiv, adica
intr-o lumina noud, mereu vie care si
transpard din sfanta mahrama si sa exprime
natura divina si umana intr-un acord echi-
librat care sa respecte si traditiile despre
infatisarea Lui fizica, astfel prin expresia

ochilor sa-L simtim prezent in viata noastrd, sa ne
vorbeascd prin tacere; in fond 1n reprezentarea ori-
carui sfant trebuie sa vedem aseméanarea cu Dumnezeu
dobandita prin rugiciunea: «Doamne lisuse Hristoase,
Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine pacatosul»
rostita in permanenta 1n urcusul pe treptele virtutilor.

Rugaciunea este o lucrare a mintii, un urcus
al Intregii noastre fiinte spre Dumnezeu, act lucrator
al mintii noastre, spre care icoana functioneazd tocmai
ca o scard”".

Prin fiecare icoand, imagine vizuala, ni se
descopera intelegerea tot mai profunda a cuvintelor
sacre, aceastd intelegere transformd actul creatiei
intr-un moment al bucuriei, o nevoie de a-l Intalni
pe Hristos de la o lucrare la alta, dar de fiecare data
cu dorinta de a descoperi fata Domnului.

Arhim. Sofian Boghiu, in studiul sau ,,Chipul
Mantuitorului 1n iconografie” motiva cu o mare mo-
destie spunand: ,,Dintr-un indemn tainic al inimii mele

19 Ibidem, p. 41.

20 Nikolai Tarabukin, Sensul icoane «Cap. Despre Arti», Editura Sofia, Bucuresti, 2004, p. 41.
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de mult caut Fata Domnului. O caut pentru indeletnicirea sufletului meu de crestin
si monah?'”.

Suntem in cautarea Fetei Domnului, de-a lungul intregii vieti de artisti,
teologi, monahi, crestini, muzicieni, o cercetare care trebuie sa fie fireasca si in
mare taind. Prototipurile existente trebuie sa fie repere fundamentale dar nu pentru
a fi copiate doar, deoarece in acest mod ne vom indeparta de adevarata expresie
devenind o lucrare fara viatd, dimpotriva, prin prototip trebuie sd vedem o punte
spre creatie, spre libertate.

Cit despre libertatea in creatie Tarabukin in studiul sdu ,,Sensul icoanei”
sustine ideea ca doar cei ce au vedere, adica modestie, credinta, culturd si talent
binecuvantat pot vorbi prin imagini mereu noi, care intaresc cuvintele sfinte si le
reaseaza intr-o aura noua.

,Uitandu-te la acele chipuri ramai uluit de manierea neobignuit de libera,
deloc sablonata, de bogatia originalitatii personale date fiecarui chip si de amploarea
inspiratiei creatoare care transpare din fiecare pensulatie, inspiratie posibila doar
atunci cand sufletul creeaza cu bucurie si libertate™”.

Asadar cautarea Fetei Domnului si a sfintilor care transpar prin sfanta mahrama
si pastrarea Traditiei Bisericii Ortodoxe, nu Inseamnd o estompare a spiritului
creativ, o perceptie gresitd a multora dintre iconarii acestui secol, ci o reformulare
permanenta a modelelor consacrate, reformulare insemnand a prelua doar anumite
rezolvéri plastice care simtim ca ar putea fi integrate in demersul nostru creativ.

»lconograful-mestesugar contemporan a devenit involuntar un copiator
dacd a intentionat sa se tina catusi de putin de vechile forme ale iconografiei. Dar
daca el este un artist cu adevarat poate descoperi 1n limitele traditiei libertatea spiritului
sdu creativ asa cum a facut-o in vremea veche Teofan Grecul (nu cretanul), Andrei
Rubliov, Dionisie, si alti buni si iscusiti foarte zugravi>”.

Toatd aceastd dezinvoltura, fortd de sinteza si creatie, de noutate si
modernitate debordantd a marilor maestri care au ramas modele demne de urmat se
datoreaza in primul rand faptului ca au pasit pe treptele superioare ale cunoasterii si
intelegerii Cuvantului Biblic, reusind prin a doua mana, a Domnului sd transpuna
prin imagini simbolice acea frumusete cereascd. Sensul framantarilor, al cautarilor
noastre ca artisti e de a astimpara dorul profund al inimii dupd frumusetea cea
dintru inceput, iar prin lucrarea de taini pe care o scriem cu emotie i multumim
Celui de Sus pentru Darul primit dar care devine misiune si ,,destin”.

Fiecare artist plastic a fost inzestrat cu har, pe care apoi prin munca I-a
inmultit si la un moment dat cautd calea pe care va merge fard sd-si doreasca sa
picteze neaparat icoana. Dar se Intdmpla ca printr-o conjuncturd anume, care-i va
hotarl pe mai departe cursul vietii, s simtd ca tot ceea ce a asimilat pana atunci va
trebui directionat si perfectionat in cea mai profunda lucrare, aceea a reprezentarii
prin imagini a Cuvéantului, cu conditia de a dobandi ,,vederea”.

2l Arhim. Sofian Boghiu, Chipul Méntuitorului in iconografie, Editura Bizantina, Bucuresti, 2001.
22 Nikolai Tarabukin, Despre Teofan «Cap. Copiere au creatiey, Editura Sofia, Bucuresti, 2004.
B Ibidem, p. 155-157.
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i Vederea o dobandim prin
studiul atent si aprofundat asupra
Cuvantului, a sensului adevarat prin
care imaginea treptat prinde contur
si 0 vedem cu ochii mintii; si doar
atunci dupa aceastd meditatie, putem
sa luam penelul in ména si sa scriem.
In final pentru a intregi imaginea e
bine s scriem o rugéciune, un frag-
ment din acatistul celui pe care I-am
reprezentat si astfel icoana va inde-
plini si rolul pedagogic invocat de
Grigorie cel Mare.

Cuviosul Grigorie Krug, cu
pregatire academicd, a cunoscut, a
inteles si si-a Insusit cu desavarsire
limbajul plastic, avand o formatie
culturald; insa destinul a facut ca din
intdmplare sa intadlneasca un preot
din Fratia Crestinilor Ortodocsi Rusi
din Franta, care l-a apropiat de ceea
ce era chemat a desavarsi: icoana.

Trebuie precizat ca datorita
pregatirii sale academice 1n scoli
superioare de artd, a reusit sa depa-
seasca limitele impuse, practic el a reinnoit expresia bizantind generand un curent
nou, un model pentru iconografii contemporani, care ar trebui sa-i acorde mai
multa atentie.

Ca si influenta in arta sa a fost stilul rusesc, acea paleta sobra pastelatd, calda,
asemeni tehnicii de acuareld. Krug a preluat, a decantat prin filtrul séu interior
limbajul clasic rus 1nsa spre diferentd de unii maestri contemporani, cu vedere limitata
a ceea ce reprezinta superficialitate tehnicista, tratarea egala si monotona, perfectiunea
desueta si abuzul de aur, el a pus accentul pe miscarea fireasca a chipului si a gesturilor,
drapajul asezat firesc pe forma, cu accente doar in zona mainilor, modelajul liber
pictural prin suprapuneri transparente, forta laviului.

Astfel privirea e condusa pe expresia portretului, accentul cazand pe elementul
cel mai caracteristic in arta bizantina, pe privire, care cuprinde si cheama credinciosul
la intdlnirea de taind cu Dumnezeu. Din motive bine intemeiate a renuntat la foita
de aur, inlocuind-o cu o culoare deschisd, tocmai pentru a nu estompa expresia
chipului.
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Asadar, Krug a fost un
artist care a inteles ceea ce in-
seamna arta si ceea ce e doar mes-
tesug, doar executie, reusind prin
talent si rugdciune sa creeze
intr-un atelier mic de manastire,
opere de mare artd, fiecare dife-
rita ca si abordare.

Aceasta capacitate de a
,,vedea” mereu altfel, chiar daca
era vorba de aceeasi tema, a do-
bandit-o prin analiza compara-
tivd a imaginilor §i a scrierilor
sacre; cu fiecare noud icoana mai
urca o treapta pe Scara lui Iacov,
spre cunoasterea Adevarului.

O alta abordare a Cuvan-
tului prin imagine e reprezentata
de un alt artist care a studiat
Academia Teologica din Sibiu,
apoi la indemnul Mitropolitului
Nicolae Bélan Academia de Arte
Frumoase din Bucuresti, pentru
a deveni ca si Krug, artist plastic,
numai ca drumul vietii l-a pur-
tat spre a deveni tamaduitor de
suflete, Cuviosul Parinte Arsenie Boca de la Prislop.

Creatia sa a fost caracterizata prin ceea ce numim Capela Sixtina a picturii
romanesti bisericesti contemporane, o opera de artd de valoare si plastica si spirituala,
cu valente vizionare. Chiar dacd nu intruneste caracteristicile stilului bizantin,
apropiindu-se ca si abordare plastica de un suprarealism, prin tehnica transparentelor
si a gamei cromatice retinute intr-o cheie ancestrald, exprimd imaterialitatea,
transcendentul. Privind-o cu ,,vedere”, fard a ne crampona in faptul ca nu este
tratatd bizantin, aceasta lucrare este o scriere prin imagini intr-un perfect acord cu
Evanghelia si cu trairea autenticd ortodoxa.

Arsenie Boca prin marea sa credintd si pregdtire academica a primit
»vederea” de a transpune Chipul Tatélui Ceresc prin harul clar-viziunii; prin toate
elementele desfasurate pe suprafata capelei, el se face Intemeietorul unei adevarate
carti de aur cu file argintii, pe care rasfoind-o avem posibilitatea de a descoperi
,,vederea”.

»lconograful este omul dorintei de a «vedea Fata lui Dumnezeu» (Cf.
Apocalipsa 22,1-7) ceea ce inseamna ca el poartd in memoria inimii acea senzatie a
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sacrului despre care vorbesc Sfintii Pa-
rinti si este inzestrat cu harul artistic
de a reprezenta iconografic aceastd sen-
zatie’®”.

Arta liturgica si religioasa re-
prezintd o viziune pe care artistul ico-
nar prin darul de la Dumnezeu trebuie
sa o desavarseasca si sa o Impartageasca
apoi cu mare responsabilitate, facand-o
accesibila lumii crestine contemporane.
Iconarul nu poate crea decat in masura
in care se purifica si se induhovniceste,
iar acest lucru nu este posibil decat
departe de zbuciumul societatii, acolo
unde timpul se opreste iar cautarea fru- i
musetii ceresti §i rugaciunea se imple- ;
tesc incadrand chipul luminii.

Abordarea multiplelor dimen- | f_,/’.
siuni ale artei sacre implicd o mare ras- .
pundere din punct de vedere dogmatic, /

estetic si moral, toate acestea intr-un
perfect echilibru; numai asa artistul poate
indrazni sa redea chipul lui Dumnezeu i
in acest secol: ,,E o utopie si vrei sa
pictezi ca in secolul XIV sau XV*”.

Pentru raspunsuri actualizate in ceea ce ar insemna inovatia-innoirea limbajului
plastic bizantin, trebuie sd vedem cu ochiul mintii in trecut printr-o reintoarcere la
momentele de inaltd calitate artistica, deoarece inovatia nu Insemneaza o tendinta
radicalistd de schimbare gratuitd doar pentru a aduce ceva original, ci de a interveni
in spiritul Traditiei cu scopul de a intéri si a spori cuvantul sacru si de a readuce la
lumind prin abordari actualizate a ceea ce au insemnat filele de aur ale artei
bizantine, pana la ceea ce denumeste 1. D. Stefanescu bizantinizare.

»Mesterii s-au intrecut in virtuozitate (tehnicistd) pentru a ascunde impro-
vizatiile si lipsa de imaginatie®®; practic perioada de dupa secolul XIV cand s-au
copiat mecanic marile opere, incizand prin pastisa caile spre lumina creatiei.

Fiecare viitor artist, iconograf, indiferent de tehnicile prin care se exprima
trebuie sa-si formeze ochiul pentru a putea discerne calitatea de noncalitate spre a

2% Prof. Univ. Bus Gheorghe, Experientd umand, imagine artisticd, creativitate vizual-plasticd, «Pr. Prof.
loan Bizau, cap. Principiile canonului iconografic si responsabilitatea artistului, Studiu Canon,
libertate si responsabilitate in arta icoaneiy, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2003, p. 104.

% Michael Quénot, Nevoia de icoand, de vorba cu mesterul iconar Pavel Busalev, Editura Sofia,
Bucuresti, 2006.

2 1. D. Stefanescu, op. cit.
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vedea orientdrile contemporane determinate de fireasca asteptare, de innoire a
limbajului sacru al crestinismului secolului actual. Prin exemplele pe care le-am
propus este cat se poate de evident ca artistul iconograf trebuie sa aibda un bagaj
complex de cunostinte in ceea ce priveste limbajul academic al artelor plastice
impletite cu o pregitire teologicd adaptatd artei sacre si astfel putem indrazni sa-L
reprezentam pe Dumnezeu in slava Sa!

»A cunoscut arta moderna si pasionantele cautari ale abstractionismului.
Fara a se indeparta de canoanele stricte referitoare la icoana ortodoxa, fiind intr-un
fel adept convins al regulilor statornice monahul Krug a introdus in opera sa
religioasd elemente propriu-zis picturale fapt care il inrudeste cu mari pictori ai
secolelor de aur in icoana rusa. De fiecare datd ieseau de sub pensula sa icoane noi
adanc impregnate de duh religios si incorporand in ele intreg freamatul si deplina
prospetime a ideii creatoare cu totul strdine de spiritul copiilor constiincioase si
servile’”.

Insist asupra artei monahu-
lui Krug, deoarece ca si putinii mari
vorbitori prin imagini el a reusit sa
pastreze masura in ceea ce a Insem-
nat innoirea cuvantului, reusind cu
finetea unui miniaturist si forta unui
monumentalist s pastreze intacta
Lumina Fetei Domnului, cheman-
du-ne prin rugaciune la contemplarea
frumusetii ceresti.

Despre Krug se spunea ca
inainte de a incepe o lucrare noud
citea foarte mult aceasta insemnand
ca isi construia In minte compozitia
printr-o documentare atentd asupra
descrierilor din sinaxare, minee, cau-
tand sa patrunda adanc in sensul cu-
vintelor sacre; facea studii compa-
rative cu un ochi foarte selectiv asupra
modelelor iconografice, Intr-un cu-
vant cduta sd patrunda in Tnsusi procesul inspiratiei creatoare, cduta o anume stare
de a crea, atitudine pe care o regasim la Constantin Brancusi, care afirma cd mai
greu decat executia efectiva este de a gasi starea de a crea; ,,iar dupa tot acest sir de
acte pregdtitoare se apucd sd schiteze cu repeziciune contururile sfintilor dand

astfel chip ideii pe care o purta in sine”.

" Monahul Grigorie Krug, Cugetdrile unui iconograf despre sensul si menirea icoanei, Ed. Sofia,
Bucuresti, 2002, p. 14-15.
8 Monahul Grigorie Krug, op. cit., p. 6.
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,Dacd arta nu Indeplineste miracolul de a transforma sufletul omului atunci
nu este decat o pasiune trecatoare” (Gogol).

Cu fiecare lucrare noud pe care o Incepem, intrdm in comunicare cu Dumnezeu
adancindu-ne spre intelegerea Cuvantului, spre deslusirea tainei intruparii, ca apoi
prin purificarea sufletului sa readucem chipul Domnului ca un imn, o cantare de
multumire Celui care ne-a daruit acel strop de apd vie vindecator al sufletelor
noastre.

»Aceasta dialogare este in fapt adaparea din apele cele de sus, este agezarea
artistului in revelatie si in revelare™”.

A incerca sd desendm chi-
pul Domnului inseamna a construi
prin primele simboluri hristice (Cru-
cea, semnul Fiului Omului (Mt. 24,
30), Pomul vietii - apropierea tainica
intre pomul vietii sadit de Dumnezeu
in Rai (Fac. 2, 9) si Crucea rastig-
nirii lui lisus Hristos, Mielul despre
care vorbeste Isaia, mielul pascal
care merge la moarte fara glas si
care se jertfeste de buna voie pentru
noi, mielul cel ranit al Apocalipsei
cu sapte coarne si sapte ochi, care
deschide cartea cu cele sapte peceti)
care transpar prin Mahrama Sfanta
de la Edessa, reper fundamental da-
tator de vedere pentru fiecare dintre
noi, comunicarea prin imagini a
Celui ce este si va fi.

Precum artistii din primele
veacuri din primavara plina de tine-
rete a crestinismului, neavand ima-
gini model de urmat, aduceau la
lumina icoane noi, tot asa trebuie
si noi cei contemporani sd ne punem in acea stare de maxima responsabilitate, de
emotie, smerenie si dorintd de a descoperi de fiecare datd expresia Noud care se
naste in mod firesc asemeni unui joc.

De fiecare data trebuie sa ne dorim a cauta, a descoperi bucuria §i inocenta
unui copil care se joacd si indrazneste fara sa se teamad; caci in fond arta este un joc
copilaresc al maturitatii, sensul vietii concretizat prin permanenta cercetare a creatiei
Domnului, o constructie care incepe cu sensul crucii ca rugaciune si ca semn plastic.

¥ Gheorghe Bus, Aisthesis, Gnosis si Apocalipsis sau despre Chip-Persoand si Chipuri, «loana Chirila,
cap. Catharsis si Restaurarea Chipului spre asemanare», Ed. Sofia, p. 29.
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»Priviti copiii jucindu-se; se joacd inventand, imagindnd, ,.crednd” in
mintea lor cu usurinta, cu bucurie, in deplind libertate si traind din plin activitatea
lor ca pe un act solemn, important. Jocul este ,,fard scop dar plin de sens”. Nu are
un scop cautat imediat este doar o ,,celebrare” in sine, dar ceea ce se celebreaza, se
simbolizeaza, se trdieste si se actualizeaza este gratuitatea si actualitatea jocului.
Gratuitatea pura si simpld a actiunii fara nici o alta finalitate, fara un alt scop este
caracteristici doar copiilor, artistilor si marilor sfinti, misticilor’"”.

Inainte de a incepe o lucrare ne facem o cruce, pentru a primi binecuvantare,
apoi cu dorinta §i cu dezinvoltura unui copil trasam cu carbunele prima axa verticala
a cerului iar prin orizontala axa pamantului; astfel apare materializarea simbolului
crucii, iar prin intersectia celor doud rezultind centrul chipului, simbolizand
intelepciunea.

Prin aceasta cruce se agea-
74 toate formele anatomice practic
pentru pastrarea simetriei, a echili-
brului, repetdm aceeasi rugaciune,
in permanentd pentru a pastra per-
fectiunea chipului de la o etapd la
alta, spre final crucea se estompeaza,
dispare lasand sa se nasca chipul
desavarsit construit prin ,,semnul
Fiului Omului”. Prin fiecare chip al
sfintilor transpare simbolul Sfintei
Cruci prin care penelul nostru e con-
dus spre Lumina pentru ca in fina-
lul lucrarii s ne facem din nou o
cruce drept multumire pentru vede-
rea daruita.

Pentru a primi viata inainte
de a fi asezata in Gradina Domnului,
icoana e sfintitd prin busuiocul in-
muiat in apa vie, reprezentandu-se
din nou semnul Crucii.

Pentru a patrunde in com-
plexa dimensiune a artei bizantine,
prima lucrare trebuie sa fie mahrama Domnului prin care vom descoperi expresia
celorlalti sfinti fard sd ne abatem de la rigorile Traditiei reugind sa reddm acea
frumusete interioard generatd de bunatate, smerenie, blandete, seriozitate, fermitate,
frumusete cereasca.

3% Ibidem, «IPS Florentin Crinhdlneanu, Ep. al Eparhiei Greco-catolice, cap. Simbolul teologic in experienti
umand exprimatd artistic, “cit. R. Guardini, Lo spirito della Liturgia, Ed. Morcelliana, Brescia, 1980,
p.- 74-89 "».
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In aceastd permanenti ciutare a frumusetii ceresti trebuie si reluim in
considerare, sd urmarim, nu sa copiem, modelele de referinta prin care sunt exprimate
cele doua firi ale Sale omenescul cu dumnezeiescul, incercand astfel sa raspundem
la intrebarea: Care este icoana Mantuitorului, cea mai apropiatd de adevaratul ei
prototip?

Raspunsul la aceasta intrebare impune o reflectare asupra catorva modele,
prea putin abordate de iconograful contemporan. Acest studiu necesita o trecere in
revista a tipurilor de expresie: ,tipul imberb din catacombe, tipul cu barba, tipul
sirian, pana la tipul bizantin, sever si senin, tipul de om al durerii din mahrama
Veronicai, ori chipul frumos de la Edessa, tipuri pe care le-am putea numi istorice,
la care fiecare popor a mai adiugat ceva din specificul, din sufletul lui’'”.

O realizare de referinta este icoana Mantuitorului din secolul VI de la
Manastirea Sf. Ecaterina de pe Muntele Sinai, Egipt, realizatd in encaustica, in care
picturalitatea, eleganta desenului, prospetimea si acuratetea, diferentierea celor
doua parti ale fetei prin intensitatea luminii dar in special prin forma ochilor
exprimd natura omeneasca §i cea dumnezeiascd; rafinamentul chipului trimite cu
gandul la un strop de roud datator de viata.

Aceastd expresie prefigureaza ceea ce
va Insemna cristalizarea artei bizantine prin apa-
ritia tipului bland al secolelor XII-XV, perioada
renagterii bizantine tarzii, prin una din repre-
zentarile de referintd a lui lisus Hristos de la
Istanbul, Sf. Sofia, tehnica mozaicului, un alt
exemplu gréitor in ceea ce priveste creatia in
arta bizantina.

»Mozaistul a avut grija ca prin atitu-
dini, prin expresii si colorit s indeparteze de
asprime tipurile traditionale si sd facd o opera
vie, pastrand totusi canonul clasic al figurii
Domnului**”.

A face o opera vie mereu intr-o alta lu-
mina, ori procedeu artistic, insemneaza ca aceste
tipuri consacrate sa reprezinte ferestre deschise
spre intelegerea si trairea Cuvantului biblic si al
descrierilor.

,-Chipul acesta al Mantuitorului exprima
mai mult decat oricare altul maretia divina intru-

pat intr-o fiintd umana desdvarsita®>”.

3! Arhim. Sofian Boghiu, op. cit., p. 113.
32 Arhim. Sofian Boghiu, op. cit., p. 81.
33 Ibidem, p. 82.
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In Balcani, la 1259, un pictor cu mare simt artistic si cu vedere, nu doar
mester, a reusit sd creeze un nou chip al Domnului numit lisus Hristos Evergetul, in
Biserica din Boiana, Bulgaria. Pentru realizarea acestui chip artistul s-a documentat, s-
a inspirat din descrieri, tindnd cont si de hotararile sinoadelor din 843 si 1082 de la
Constantinopol, care insistau asupra umanitatii lui lisus Hristos.

»Fata este alungitd si Tngustd, nasul subtire si abia curbat, ochii lungi,
migdalati, nesimetrici, umbriti de sprancene dese, gura mica, exprimand in acelasi
timp blandete si gravitate, mustatile scurte si dese, parul lung des, incadrand fata si
cazand pe spate, despartit printr-o carare, slobozind doud suvite pe frunte; barba
scurtd usoara si ingustd in dreptul urechilor, acoperind putin obrajii si barbia si
despartindu-se usor in doua™*”.

Materializarea cuvantului biblic in chipuri noi de o bogatie plastica si
teologica devine posibild prin acest tip de analizd academica, a unui pictor din
secolul XIII, ramanand un exemplu de reconstituire, de miscare, de libertate, in
cadrul canonului. Opera sa are atributele unei picturi de sevalet, o acuarela, linia
are calitati plastice, evitand decorativismul fara viata, intr-un cuvant este un studiu
de portret in stil bizantin.

Prin Chipul lui Hristos transpare chipul Maicii sale, asemanarea fireasca a
trasaturilor, a expresiei ochilor in special, care ne cuprind si ne vorbesc de maretia
divind si ne indeamna la bunatate, smerenie sinceritate si inocenta copiilor atat de
iubiti Domnului.

Iar noi artistii asemeni unor copii sa ne lasdm chemati la El, de fiecare data
cand simtim cd nu mai avem vederea pentru a crea chipurile Luminii.

»---avea ochi frumosi, nas lung, barba blonda, parul lung, pentru ci niciodata
foarfecele nu atinsesera capul Sau si nici vreo altd mana omeneasca, decat a Maicii
Sale, cand era copil; gatul usor aplecat... trupul era de culoarea graului, fata nu era
rotundd, ci ca a mamei Sale, usor ingustatd In partea de jos, obrajii usor colorati
atat cat sa arate un caracter pios Intelept si smerit, pastrand totdeauna o frumusete
senind, pe care Dumnezeu o pusese cu putin mai inainte in mama Sa, careia i
seamani in toate®”.

Aceastd scurtd dar edificatoare descriere a fetei Domnului e raspunsul la
intrebarile pe care uneori ni le punem in ceea ce priveste expresia bizantind, o
stilizare prin cuvinte.

,»Ochii frumosi”, nas lung, gatul usor aplecat, trupul de culoarea graului, fata
nu era rotunda, ci usor Ingustatd in partea de jos, obraji usor colorati, frumusetea
senina.

3* Ibidem, p. 115.
35 Ibidem, «Descrierea calugdrului Epifaniex, p. 115.
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Expresia privirii oricarui
sfant pe care 1l reprezentam trebuie
sd fie zona asupra céreia ne indrep-
tam toata atentia si priceperea, insis-
tand asupra formei ochilor, pana
cand vom simti ca ne cuprind cu
frumusetea lor patrunzatoare si puri-
ficatoare. Nasul alungit exprima no-
blete, fata alungita, deloc rotunda,
transfiguratd prin renuntarea la ne-
voile trupesti in favoarea celor sufle-
testi, expresia asceticd. Apoi semni-
ficatia gatului usor aplecat accen-
tueaza o virtute esentiald, smerenia
sau modestia. Culoarea graului des-
crie paleta sobra, negrul, rosu, alb,
ocrul galben fiind dominanta care
treptat se deschide pana la nuanta
si intensitatea potrivitd. Existd ten-
dinta de infrumusetare prin asa zisa
in termeni mestesugaresti, roseata
de pe obraji, care ajunge pana la
nuanta de roz, alterand astfel expre-
sia asceticd, abatere pe care o intal-
nim la icoanele cretane, italo-cretane si din pacate la majoritatea icoanelor contem-
porane. Raspunsul 1l gasim tot in descrierea Iui Epifanie, care spune ca ,,se coloreaza
usor...” de aici deducem ca acea transparenta de rosu spre portocaliu, care apoi se
estompeaza cu o peliculd find de carnatie, trebuie sa fie abia vizibila.

Prin toate aceste descrieri studiate in paralel cu modelele consacrate, putem
reinnoi mereu Chipul Domnului si al Maicii Sale, prin care transpar chipurile
sfintilor pastrand Traditia, fard a ne simti Incorsetati sau limitati in creatie.

Prin permanenta dorintd de a vedea mai mult ne vom apropia si vom intelege
spiritul marilor creatori, repere pe langa care din lipsa vederii trecem indiferenti.
Asa vom Intelege cd icoana inseamna pictura cu adevarat, tehnica acuarelei in toata
splendoarea sa, urma pensulatiei manuita cu virtuozitate, lucrare care in final printr-o
linie cursiva si modulatd va deveni marea sinteza bizantina.

Un program de reconstituire si reinnoire a limbajului plastic in registrul
sacru este absolut necesar prin aportul artistilor care au vedere pentru a salva putinele
spatii liturgice, de invazia asa zisilor ,,mesteri autorizati” cu studii medii, care
picteaza doar din motive materiale, fara acea raspundere de ceea ce lasd In urma.
Existd actualmente doud extreme: asa zisa picturd frumoasd prin care unii mesteri
distrug fin nenumarate biserici prin imagini fade si finisaje desuete ori Indrazneli
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puse pe seama artisticului, intrecand masura cazand Intr-un expresionism bufonic,
adica manierismul si pictura de sevalet aplicata pe zid.

E de-ajuns sa privim si sd analizim doar buchetul cu flori de camp pe un
fond de albastru, adicd Manastirile din Moldova, unde regasim cele mai frumoase
file de miniatura intr-o cheie cromatica pastelata, expresia personalizata a fiecarui
chip in parte, miscarea fireascd, imaterialitatea §i profunzimea reprezentarilor
figurative, practic cel mai pur stil bizantin de traditie roméaneasca, pe care si din
care trebuie sa ne inspiram pentru a pastra spiritualitatea si identitatea romaneasca.

Noi artistii suntem responsabili in fata Domnului de fiecare cuvant prin
imagine, pe care-l lasam 1n urma noastra, caci de la el vor lua aminte si ceilalti de
aceea Dumnezeu nu investeste pe oricine cu harul de a picta, tocmai de aceea El
vegheazad asupra celui Inzestrat cu har, acestuia din urma revenindu-i datoria si
raspunderea de a progresa treptat, pas cu pas, culoare peste culoare, pana cand e
capabil sa-1 impértaseasca si celorlalti, Insa cu mare grija spre a nu-i indrepta din lipsa
de creativitate pe o cale Tngusta.

,»Cacl precum zugravii deseneazd mai intdi cu o singurd culoare schita
portretului, apoi inflorind putin cate putin o culoare peste o alta culoare scot la
iveald chipul celui zugravit, (...) asa si harul lui Dumnezeu incepe prin Botez sa
readucd chipul omului la forma sa in care era cand a fost facut. Apoi cand ne vede
dorind cu toata hotdrarea frumusete asemanarii (...) infloreste o virtute prin alta si
inalta sufletul din stralucire daruindu-i pecetea asemanarii*®”.

Scopul acestei scurte incursiuni in arta bizantina a fost de a identifica si
acredita prin momente si artisti de referintd ca arta sacrd a fost intr-o permanenta
innoire prin creatie ramanand 1n istorie ca reper si izvor de inspiratie pentru artistii
contemporani cu vedere.

,»Rostul picturii in Biserica tocmai acesta este de-a atrage, prin insusirile ei de
arta a frumusetii, ochiul si interesul omului cétre problema centrald a mantuirii sale.

Drept aceea ochii Mantuitorului, din locul cel mai inalt, al Pantocratorului,
,»te vad” in orice punct al Bisericii te-ai duce.

Pictura cu posibilitatile ei, vrea s ilustreze prin aceasta, dogma Bisericii, ca
Dumnezeu ,.te vede” oriunde te-ai duce sau te-ai ascunde de El ca s faci rele in voie.

Daca mana omeneasca poate arata plastic acest fel de vedere, poate ca tu,
privitorule vei fi mai atent la faptele tale si vei tine seama ca ,,te vede Dumnezeu”,
oriunde, oricand si din totdeauna.’”

3¢ A. Foticei, Cele o sutd de capete, Ed. Meridiane, Bucuresti.
37 Parintele Arsenie Boca, op. cit., p. 15.
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ABSTRACT. Saint Basil the Great in the frescoes with lithurgical content

from the Medieval Serbia.Saint Basil the Great had a permanent presence in the
medieval Serbian frescoes, being depicted in one of the most visible places of the
Altar area, along with other hierarchs saints, usually in the scene known as
“Melismos”, or “the Earthly Liturgy”. The depiction of Saint Basil’s Liturgy from

the Church of Saint Sophia from Ohrid, marks the beginning of the idea of
representing the lithurgical act as an iconographic theme. The Serbian area was the
one which also provided us with the finalised compositional scheme of the theme
in discution, scheme which has been serving as a pattern for generations of
iconographers. In the medieval Serbian frescoes can be found some of the most
famous and valuable depictions of Saint Basil the Great.

Keywords: Saint Basil, Serbia, the Eartly Lithurgy, frescoes, Altar, compositional
scheme.

Pictura medieval sérbeasca oferit artei bizantine cateva dintre cele mai
mari capodopere. Biserici precum cea din Peribleptos, Staro Nagoricino, Studenica
sau Gracanica, au dus pictura bisericgdaaun nivel necunoscut pamgtunci,si
aproape neatins de atunci Tnainte.

Alaturi de frescele grege si constantinopolitanaj cele sarbgi au contribuit
la formareasi sintetizarea programului iconografic din bisericile ortodoxe. Acesta
fusese deja fixat in maredsuia Inci din secolul al XllI-lea. Odatcu nflorireascolii
de pictud macedoned (caresi-a gasit o expresie particularin interiorul arealului
sérbesc), adicin secolele al Xlll-leai@al XIV-lea, se poate vorbi despre o definitivare
a canonul iconografic, care@mas aproape neschimbat pam zilele noastre.

O serie de scene, majoritatea cu caracter liturgic, au fost Tn acea perioada
zugravite pentru prima dat Altele, dimpotri, desi au fost reprezentate de multe
ori Tnainte, doar atunci au ajuns la o finalizare a schemei iconografice, impunandu-
se, prin reuga artistic, drept modele pentru gengrantregi de pictori.

Unul dintre registrele care, pe parcursul acestor secole, au suferit poate cele
mai mari modifiéri, a fost registrul inferior al altarului, cel in care sunt augrsfintii
ierarhi. Totyi, indiferent de transforanile tematicesi compoziionale ale acestui
registru, Sfantul Vasile cel Mare nu a lipsit niciaddin el, fiind prezent in toate
altarele medievale sarie si nu oriunde, ci intr-un loc de maximizibilitate. Evoldia
iconografié a acestei scene este lagatganic de spaul sarbesc, aici gpindu-se atat
prima redactare pictugala actului euharistic, casi cateva dintre cele mai
impresionante interprai artistice ale lui, din intreaga pictubizantira.
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Perioada maximelor transfofim ale registrului ierarhilor e cuprifisintre
sfagitul secolului al Xl-leasi inceputul secolului al Xll-lea, in vremurile agitate ale
schismei, in contextul istoric al disputelor doctrinare dintésifR si Apus’;
modificarile din secolele ulterioare ainut mai mult de detalii. lerarhii, reprezefita
odati frontal, au inceputasse Tntoart ih semiprofilsi si tina Th maini filactere
desficute, inscrise cu rdgiunile lor, @réand 4 fie coliturghisitori cu slujitorii din
altare. In paralel, modificarea posturii lor a fost acompamiatcrearea unei imagini
centrale, spre care 3gtia 91 se orientezei si se incline gor, initial fiind vorba despre
Tronul Etimasiei Mai apoi, in mijlocul ierarhilor urmaidie zugtvita Sfanta Mas,
asezati de cele mai multe ori sub un baldachin, iar deasupra ei, pe disc saufis@otir
putea vedea reprezentarea miniatgaPruncului Hristos. In spatele Mesei, doi ingeri
Tnvesmantai in diaconitineau in maini ripide. Acedsscerd, cunoscut sub numele de
Melismos agirut in pictura mural sarbeascspre sf&itul veacului al XllI-lea, neavand
predecesori In Bizasi nici paralele in Apdsin reprezeririle acestei scene din prima
jumatate a secolului al Xlll-lea, ierarhisezai in imediata apropiere a Sfintei Mese,
sunt uneori zugwiti binecuvantandu-L pe Hristos, pictat intins pe sfantuf didalt
mai tarziu, in mijlocul ierarhilor liturghisitori va fi reprezentat Hristos Arhiereu, stand
maiestuos pe tron.

Dupa cum vedem, in primele ilugti ale registrului sfintor ierarhi,
prezena lui Hristos era subieleag in mijlocul acestora,iafa sa fie vizibila
iconografic. Ulterior, Tn mijlocul episcopilor apare ziyt Pruncul Hristos n
discul de pe Sfanta Masar mai tarziu, Hristos Arhiereu, petjil

Trebuie mefionat faptul & nu exisi o titulatut unici pentru a desemna acest
registru al sfitilor episcopi; in orice caz, toate titlurile care au fibsimn timp, scena, se
refereau la Liturghiagmanteast. Daci deasupra unor imagini e scri® ‘Melismo$
(Aducerea Jertfgj deasupra altora putem vedea simpla inscriere a abrevierii numelui
lui Hristos, IC XC. Printre termenii folosi pentru a descrie imaginea se rauirgi
“Thyomends(=Cel Jertfit), sau © AMNOS”(=Mielul).

1 Cf. G. Babic,Hristos ke raspre u XIl veku i pojava novih scena u apsidalnom dekoru vizantijskih
crkava Novi Sad, 1996, pp. 11-17; Ch Waltést and Ritualof Byzantine church,, 1982, pp.
207-212; Sh. GerstdBeholding the Sacred Mysterjes. and L., 1999, pp. 44-47.

2 Foarte rar, Hristos era zagit intins atat deasupra discului, a& potirului.

3 Dupa cum spune Sh. Gerstgil altii, printre factori care ar fi putut ghida dezvoltarea acestei noi
compoziii, se nunari si schimkbirile din textulsi ceremonialul Liturghiei. “Oricum, scena e mai
degrala doctrinaé decét realigt', spune Sh. Gerstebp.cit, p 60.

* Tipul iconografic al episcopilor liturghisitori care fac gestul binecusrérgpre Hristos Cel jertfit, a
fost creat Tn Serbia, unde s&spyeaz cele mai vechii numeroase exemple. Prer@mnor fresce
ulterioare Tn care Sfantul Vasilg loan binecuvinteaz spre Prunc, in bisericile difinutul
Vidinului, In Kastoriasi Tn alte grti, confirma faptul @ aceast reprezentare neainiuiti s-a
raspandit din Serbia Tn alte regiuni.

® Spre deosebire dsturghia cereasd, cea 8varitd in ceruri de Hristosliturghia pimanteass e
cea dvarita de dtre (sau mai bine zis prin) slujitorii consagraepiscopi sau pren lucruri
reflectatesi in iconografie.
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Indiferent de schema compganak a scenei sau de numele cu care ea a
fost desemnat aproape &a excepie, unul dintre cei doi sfin care flancheai
Sfanta Mas (pictati) este arhiepiscopul Cezareei Capadociei, Vasile cel®Mgire
nu Tntampitor, Inceputul ideii de a picta actul euharistic ca séeonografia’ il
constituie tocmai reprezentarea Liturghiei Sfantului Vasile cel Mare, din Biserica
Sfanta Sofia din Ohridadespre care vom vorbi in cele ce urnieaz

Picturile Bisericii Sfanta Sofia din Ohrida au apé&ut pe la mijlocul
secolului al Xl-lea, in jurul anilor 1040 — 104f%,acopereau candva intreg spk
interior al edificiului. Totyi, ceea ce a ajuns pakd noi reprezirit doar 0 parte a
ntregului, aproximativ juritate din spgul pictat candva

Cele mai bine pgirate fresce se afiin altarul bisericii. In conca absidei
este pictat monumentala figura Sfintei Fecioare cu Pruncul Hristds brae, sub
care e zudivita scenalmpartagirii Sfinsilor Apostoli. In registrul cel mai de jos
vedem o galerie a unor sfirerarhi, indrepta spre privitor. In legturi cu acestea,
pe peretele nordic al altarului, e redaba dintre cele mai ragkinteresante scene
din biserig: Liturghia Sfantului Vasile cel Mardn aceast scer, casi in cea a
Impartagsirii apostolilor, pictorul insisi In mod special asupra redapainii
dospite, gezati pe Sfanta Mas Deasupra Mesei, in sfintele vase, vedem péinea
vinul euharistic — trupulissangele lui Hristos.

Aceste compodi euharistice sunt unice nu doar din perspectiva modului de
lucru al pictorilor anonimi, csi a anumitor detalii legate de interpretarea teotogic
impéartasaniei, care, precum am spus, este pgicteh paine dospit problema
constituind una dintre diverggte majore dintre Biserica defrit si cea de Apus.

O participare evideatin aceadtpolemic teologic, ca un indarjit adversar al
bisericii Romano-catolice, a avut-o arhiepiscopul Ohridei*ld@recum spune A.
Serafimova, frescele din Sfanta Sofiaunt articuliri vizuale ale ideilor Ilui,
reprezeniri ale discursului gu asupra intaietfii si universalitizii Ortodoxiei, Tn
timpurile agitate ale Schisnfei'’* Dupa cum putem observa din prezentarea
compoziiilor amintite mai sus, pictorii au stirsut demersurile teologului intr-oasui
atat de mare, incat, in acéaperioad, niciunde frescele nu urmau un fond ideatic
dogmatic, cu atata precizie, precum in fescel@atui arhiepiscop Leo.

“Povestea” continudn Biserica din Veljusa, unde compoga Liturghiei
Pamantgti este dus mai departe din punct de vedere icongrafic. Frescele, care

® Excepie fac, uneori, acele cazuri in care hranishjului este al unui sfant ierarh, altul decat Sf.
Vasile cel Mare, situg in care ierarhul putea fi plasat |&r§fanta Mas.

" Aneta Serafimovasrescoes and icon&eograd, 1961, p. 76.

8 Singura de acest fel intre frescele bizantine.

® Acest ansamblu e considerat, pe ddreptate, unul dintre monumentele cheie ale secolului al XI-
lea, din istoria artei bizantingi, reprezinti, de asemenea, unul din cele mai biéistqate programe
iconografice ale unei biserici din Bizah secolului al Xl-lea.

7n limba sarh, Lav Ohridski.

11 Aneta Serafimovagp.cit, p. 87.
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dateaz din anii 1080, sunt @irate numai fragmentaf intr-o stare precérde
conservarg. Ca in alte biserici din acea periaagl in Veljusa vom intalni cateva
exemple de sotii iconografice tranzitorii, atat in cugotéat ¢ in Altar.

In scenalLiturghiei din registrul inferior, Sfitii Vasile cel Maresi loan
Gura de Aur, cu sfetoace Tn maini, piggscTronul Etimasieiun simbol impregnat de
semnificaii, sugestiv, dar nu in totalitate clar, avand in vedere Igicabntextul
reprezenridrii. Totusi, prezena Tronului Etimasieiin altar, pare aaibe legtura si
cu faptul @ in frescele din naos, pictorul, urmand nawrzea biblié, a legat
plecarea lui Hristos din aceastme, de a Doua Sa Venire.

O reprezentare similardin punct de vedere compganal, poate fi
Tntalnitd in Biserica din Nerezi Primul strat de pictédrdatea din anul 1164. Din
pacate, cutremurul din anul 1555 a afectat puternic structura edificiului; atunci s-a
prabusit cupola central si au fost puternic afectate Iit# si calota absidei altarului.
Chiar daé Macedonia se afla sub jug otoman de @ siricizeci de ani, Zugarii
au reuit, totug, si refa@ biserica dramati si au disit artiti care 4 picteze pitile
reconstruite. Trebuieagemaram marea dragostg sim¢ al valorilor pe care le-au
avut acei pictori anonimi din secolul al XVI-lea. Lucrénd la noile fresce, ei s-au
straduit &1 pastreze fiecare centimetru tpat din vechile imagini, subordonand
propriile imaginisi compoziii, chiar si fragmentar, figurilorsi compoziiilor pastrate
din vechea pictar®. Acest lucru se obsenfoarte bine in scerianpirtdsirii Sfingilor
Apostolilordin Altar (fig. 1).

Dupia cum se obsedvin figura 1, conform unei dispuneri iconografice
comune Tn acea periogdiub Maica Domnului cu Prunguleprezentataici bust, e
zugrvita scendmpdrtdsirii Apostolilor, iar mai jos Litrughia pamanteast Aici,
Sfintii lerarhi loan Gui de Aursi Vasile cel Mare (fig. 2) conduc soborul
arhiereilor, pregtind Tronul Etimasiei Sfintii ierarhi, upr apleca si avand in
maini sfetoace in care sunt inscrise texte diriaiugile lor, sunt zugdiviti n
vesminte albe, ornate cu cruci mari, negre sau brune. Dedesubtul ferestrelor care
perforeaz partea centrala peretelui Altarului, doi ingeri inymantai in alb, cu
ripide in méaini, flanchea@zTronul Celei de-a Doua Veniri (fig. 3).

Temaliturghiei pamantgti este finalizat iconografic inBiserica Sfantul
Gheorghe din Kurbinovo, ansamblu pictural girat excelent, care,aaliri de cel
din Prilep, incheie arta bisericeassarbeasca secolului al Xll-lea. Din intregul
program iconografic al bisericii, care a fost pigtat anul 1191, trebuie acordai
atenie deosebit altarului, nu numai datottconseririi excelente a frescelor, gi
datori& inovaiilor iconografice.

12 Assen TschilingirovDie Kunst des christlichen Mittelalters in Bulgarjednion Verlag, Berlin,
1978, p. 136.

13 Ceea ce austut pictorii secolului al XVI-lea, nu s-a repetafin secolul al XIX-lea, cand intregul
interior al bisericii a fost repictat.
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Fig. 1. Peretele estic al altarului, Nerezi. Fig. 2.Sf. Vasile cel Mare, altar, Nerezi.

Fig. 3. Tronul Etimasiei, altar, Nerezi.

In registrul de sulsfanta Fecioaf cu Pruncu) care troneazin semicalota
Altarului, sunt reprezentia lerarhii liturghisind, in mijlocul érora se afl
compoziia cuJertfa euharistiéd. ZugravireaPruncul Hristos in acela loc in care,
in picturile anterioare, sedgea Tronul Etimasiej arai ci pictorii au urnarit
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indeaproape disputa dintre litugtiji disputi care a durat mulii care era legatde
problema ceremonialului euharistic. Astfel, pictorii din Kurbinovo au devenit primii
realizatori ai modétrii definitive a compoziei Aducerii jertfei, de atunci inainte
repetad de nenurérate ori.

Dupa toate probabilittile, aceiai pictori care au lucrat la Kurbinovo, au
pictat ulteriorsi Tn Biserica Sfantul Nicolae din Varosde lang Prilep, candva la
cumpaa dintre secolele al Xll-legi al Xlll-lea. In programul iconografic al
Sfantului Altar, ei au reluat anumite particulaiitprezente la ultima biseticpe
care o pictaséy particularititi care privesc reprezentarea Feciodreabsid, darsi
compoziia Liturghiei pamantgti.

O alé redactare iconografica scenei se agete in frescele Bisericii
Sfantul Nicolae din Manastir, a @aror datiri foarte diferite nu permit o fixare
exacti a momentului la care au fost pictate.

Una dintre bisericile sare de referintaeste aceea diNlileseva, pictai
la inceputul celei de-a treia decade a secolului al XllI-lea, probabil in anuf’1230
Aici, in altar, ierarhii care slujestiturghia, sunt plasg pe un fundal auriu,
specific icoaneiismozaicului (fig. 4). Imbicati n voluminoasele lor wninte albe
cu cruci, sfinii, intre care il vedensi pe Vasile cel Mare, sunt oriefitapre centrul
compoziiei, tindnd Tn maini sfetoace déstite. Din ficate, starea de conservare a
chipurilor din compozie este precér si nu ne poate furniza prea multe infotina

Fig. 4. Liturghia Pamanteasg, Altar, Mileseva.

41n a doua junitate a secolului al XVI-lea, biserica a fost repiti un nou strat de fresce care au
fost distruse intr-un incendiu, dar care au salvaipr@nd ca strat protectiv, frescele precedente,
mult mai valoroase, din secolul al Xlll-lea.
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Fresce deosebite sésgscsi in Biserica Sfintilor Apostoli din Pec, care
este edificiul centrai cel mai vechi al intregului complex patriarhal de ‘ici
Majoritatea frescelor din biseticcare datedizdin perioada 1250 - 1260 sunt
localizate mai ales in Altagi sub turk, au fost deterioratg inlocuite la o dat
ulterioas, probabil in 131¥.

Daa in conca Sfantului Altar, spre deosebire de alte biserici, tréneaz
fresca monumentala Deisisului, subliniind natura funerara construgei initiale,
n registrul inferior, ga cum era obiceiul Tdcde la finele veacului al Xll-lea, e
reprezentat Liturghia Piméanteas¢ a celor mai proeminenparinti ai Bisericii,
caretin In maini sfetoace cu pasaje din xciginile lor liturgice” (fig. 5).

Opt sfirti ierarhi, Tmbécai Tn vesminte impunioare si avand staturi
monumentale, sunt grupaéate patru, de-a stangade-a dreapta ferestrelor care
perforea peretele estic al Altarului. Zugyriti pe un fundal albastrgi pe un teren
mult mai Tnalt decat de obicei, ierarhii stau TRteniposturi aproape identice.
Crucile de pe sacos-urile lor sunt mari, iar de subazleat nuare de liliachiusi
azuriu. Intre ferestre, doi ingeri zdgiti in medalioane, repetgestul ierarhilor
coliturghisitori, privind spre un centru in care &im prezena lui Hristos. 1n
ansamblu, acead@stompoziie transminte un sentiment de grandoare.

Urmatoarea bisericla care ne oprim este aceely] #nastirii Sopocani, care
adipostate in interiorul ei una dintre cele mai splendide adlée pictut de secol
XIlI din Europa. Din intregul program iconografic, cele mai vachialoroase fresce
se affi in altarsi Tn partea centrala bisericii, datand din anii 1273 -1274.

Sub registrul median al Sfantul Altar, in care eafighti compoziia
Tmpurtasirii Sfingilor Apostoli, vedem reprezentardaturghiei (fig. 6). Soborul
Parintilor liturghisitori e deschis, in julitatea dreapt de Sfantul Vasile cel Mare,
din al arui chip s-a p&trat doar péul si barba (fig. 7). La fel ca in frescele
Manastirii Mileseva, sfimi ierarhi, imb#cai in frumoasele lor wgninte de
ceremonie, sunt reprezetitge un fundal ireal, abstract, auriu. O privire mai dtent
asupra vgmintelor polistavros pe care gtia le poad, relev plasticitateasi
libertatea pensuleei, dar si sigurana gestului pictorului care a lucrat aici,
caracteristici ugr vizibile In modul reddi crucilor (fig. 6). In frescele din altar, dar
nu numai, rematen dimensiunea mare a figurilor dfior, ceea ce face ca pe
peraii bisericii i se gseasg relativ putne scene.

15 Datoriti importanei, ea ea supranuriitbiserica mara a tutror bisericilor sarkyé.”

16 Oricum, se presupuné ele repetau aranjamentul iconografic din perioada Sfantului Sava.

17 Existi studii ale unor cercaori (G. Babic, Chr. WaltefThe inscriptions upon Liturgical Rolls in
Byzntine Apse Decoration in: Studies in byzantine iconogralphyl997, pp. 243-254) care au
studiat rugciunile inscrise n sfetoacele episcopilor zwigi in altare. Tn examinarea a patruzgci
douwa de biserici, autorii identific primele cuvinte din treizeci de rigjuni din Liturghiile Sfirtilor
Vasile cel Marssi loan Gua de Aur, de la cele de Inceput paa cele finale. In general, In aceste
filactere erau inscrifonate pasaje din ragiunile de tai@ ale Liturghiei.
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Fig. 5.Liturghia Pimanteasg, altar, Biserica Sfifii Apostoli, Pec.

Fig. 6. Liturghia Pamanteasg&, Sopocani. Fig. 7. Sfantul Vasile, detaliu
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In partile laterale ale Bisericii Sfintei Treimi de laaMstirea Sopocani, la
o dat ulterioa# fata de construga initiala, au fost ridicate dougapele, inchinate
Sfantului Gheorghei Sfantului Nicolae. Frescele de aici,sddateaz din anul
1370, sunt ancorate stilistic mai degrabgerioada de dinainte cu un secol, decéat
in cea In care au fost zagite. In altarul capelei nchinate Sfantului Nicolae,
putem vedea o frumoaseprezentare Aducerii Jertfej condug de aceastdat de
sfantul al @rui hram 1l poatt capela. In stanga lui apagieSfantul Vasile cel Mare,
plasat lang Sfantul Simeon, care e inweantat ca schimonah (fig. 8). Sfantul
Vasile, purtand olnuitul vesmant polistavros, e orientat spre centru conpzi
stand ugr aplecatgsi tindnd un filacter de&€ut. Culorile sunt foarte ptute, iar
atmosfera create duhovniceasc In absida peretelui estic al altarului, doi Tngeri
diaconitin Tn maini ripide pe care le ridicintr-un gest plin de ligie, deasupra
Mesei pictate a Altarului; pe ea, intr-un disc voluminasPstincul Hristos (fig. 9).
Exista zone de pictdr pierdute pentru totdeauna, dar cele camase atest
valoarea ansamblului iconografic de aici.

JAE O A
Fig. 8.Sf. Simeogi Sf. Vasile, Capela Fig. 9. Aducerea Jertfei, detaliu, Capela Slicoale,
Sopocani Sf. Nicolae, Sopocani.

lata-ne ajuii la ceea ce constituie probabil punctul culminant al picturii
monumentale sarbi, si una dintre cele mai mari capodopere ale picturii murale
din intreg spaul ortodox: Biserica Manastirii Gracanica. Dintre cele trei straturi
de pictut care se pstreaz aici, cele mai vechyi valoroase au fost realizate intre
anii 1321 - 1322,issunt localizate n altar.

in aceste fresce de un extraordinar nivel artistic, conform aranjamentului
obisnuit, subMaica Domnului Platytera seagesc cele dou&cene cu caracter
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liturgic: Tmpartasirea Sfirilor Apostoli, iar mai josLiturghia. Aceast scenj desi
repett o formub iconografié des folosii, format la sfasitul secolului al Xll-lea,

e tratai inegalabil din punct de vedere artistic. Conducand un sobor de sfin
arhierei, Vasile cel Margi loan Gui de Aur sunt singurii care au kput i fie
zugrviti Tn absida din spaul altarului. 1l vedem pe Sfantul Vasile purtand un
sacos alb brodat cu gté cruci mari, brune, un epitrahil auriu, dgrcelelate
vesminte liturgice arhiergi. Aplecat destul de muli stand in semiprofil, (orientat
oarecum spre noi, darspre Sfanta Mag, sfantultine in mana sa stamgn sfetoc
rulat, Tn timp cu cu méana dreépbinecuvinteax Discul si Potirul de pe Sfanta
Masi. In spatele mesei de culoare stacojie, cu marginile aurite, doi Tngeri
nvegmantai in diaconitin Tn maini ripide. Din nefericire, din cania Sfantului
Vasile s-au pdtrat doar mainile, aaoor realizare artistic dez\luie totug
genialitatea artistic a marilor magtri Mihail Astrapassi Eutihie, care au pictat
aceste fresce de o cromaticompoziie si modelare inegalabile. Tmpreurgu
celelate scene din interiorul biserichducerea Jertfeidin Gracanica este una
dintre cele mai remarcabile redilizale temei din istoria picturii bizantine.

Fig. 10.Sf. Vasile cel Margi loan Gum de Aur, altar, Gracanica.

in cele ce urmeaz vom vorbi despre prezensfantului Vasile in cea mai
spaioasi biseria din arhitectura sarbeasa acestei perioadBjserica Manastirii
Decani Acest probabil cel mai mare ansamblu de picturi murale din lumea artei
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bizantine, a #rui realizare a durat zece ani (intre 1338-154@)streai fresce de
cea mai inalt valoare. Suprafele mari disponibile permiteau reprezentarea unor
scene monumentale, lucru vizikilin iconografia altarului. Aici, tema princigab
constituiau scenele cu caracter liturdiopdirtdsirea Apostolilor Maica Domnului

cu Arhanghelij reprezentand Intruparea Cuvantulsi, bineirteles, Liturghia
Pamanteasg, la care iau parte un mare numde p#inti bisericsti (fig. 11).

Sfintii sunt tof orientgi spre centrul compogei, dar fiecare dintre ei &t
intr-o postudi usor diferita, tindnd altfel sfetocul, avand altfel orientat capul.
Fiecare ierarh e individualizatsadar, cu o atitudine aparte. Crucile mari care
impodobesc wenintele sfinilor, pictate cu o precizie specifigicturii de icoane,
sunt zugivite doar in do#éi culori, negrusi brun, conferind astfel o remarcabil
unitate cromati& intregului registru. Sfantul Vasile este zgt in locul obknuit,
calitatea redaatii iconografice ficand din aceastreprezentare a lui, una dintre
cele mai memorabile.

Fig. 11.Aducerea Jertfei, altar, Decani.

Biserica Sfintei Fecioare din Kamenitsa e o alt ctitorie din prima
jumatate a secolului al Xlll-lea, fiind pictat cel mai probabil, pe la juitatea
veacului. Din decotga murah a micii biserici, se pgireaz cea mai mare parte.

18 Lydie Misguich Hadermanr.es etapes stylistiques de la peinture byzantine vers 1300. Constantinopole,
Thessalonique, Serhi€he International Congress of Byzantine Studies, Thessaloniki, 1995.
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in absida altarului, suMaica Domnului Platytera, Tn registrul inferior, e
reprezentat scenaMelismos Deasupra ferestrei e zégita masa Sfantului Altar, cu
Pruncul Hristos ntins atat pe discul sape potirul gezate deasupra ei (fig. 12).
Corpul Lui e acoperit cu un ymant in forma copertei Sfintei Evanghelii, iar mana
Sa dreapt e ridicati Tn semn de binecuvantare. Dedesubtul Lui se pot vedea copia
si lingurita. Sfantul Vasile cel Mare, in stangaStantul loan Gur de Aur, in dreapta,
imbricai in polistavros, flancheazPruncul. Tn frescele Bisericii din Kamenitsa,
sfetoacele din mainile celor doi dfitipsesc, fiind inlocuite de gestul ragunii si
al binecuvaririi. Deasupra imaginii e inscripnat titlul acesteiaMelismos

Fig. 12.Melismos, detaliu, Kamenitsa

Biserica din Lipljan, a crei construge dateaz din a treia decada secolului
al XIV-lea, a fost impodohitcu fresce pe la jufitatea aceluig veac. Pictura origina)
de o mare frumuse, s-a pierdut intr-un incendiu, si doar o parte din ea a supiavie
Dupa cum se poate vedea in figura 13, cardtipgaz o imagine panoramica
intregului altar, n registrul inferior seagireaz frescele ierarhilor care slujesc
Liturghia, si al caror sobor ii are ca intaistatatori pe $iivasile cel Maresi loan Gui
de Aur, zugiviti Tn absid. Cei doi sfini flancheaz Sfanta Ma% zuggvita sub
fereastra din centrul absidei, in spatéleia se disting doi ingeri. Sfantul Vasile péart
un felon polistavros, sub care, spre deosebire de alte reprezenivede un weant
de culoare stacojie, oarecum negnhit Tn iconografia sfantului. Culorile sunt cu talent
armonizate, stilul abordat arténd viitoarea dirg creta#i care va caracteriza pictura
bisericeastdin secolele al XV-lea al XVI-lea.

180



SFANTUL VASILE CEL MARE IN FRESCELE CU CARACTER LITURGIC DIN SERBIA MEDIEVAL

Fig. 13.Altarul Bisericii din Lipljan, vedere panoramic

Alaturi de Minastirea Patriarhdl din Pec,si Ministirea Studenia,
inchinati Intrdrii in Templu a Maicii Domnulyieste considerat'biserica-mani”
a tuturor bisericilor sarkd'®. Sfantul Sava este cel care a adus aicisteta
Sfantului Stefan, si tot sub patronajul lui, Studef@ a devenit cel mai important
centrul politic, culturalsi spiritual al Serbiei medievale. Mastirea a fost
construiti de-a lungul unei mari perioade de tithiferitii conducitori lumesti au
adaugat noi cidiri complexului monahal de aici, imb@gmdu-l, cea mai cunoscut
biseria a intregului ansamblu arhitectonic fiind aceea a ®imkoachimsi Ana,
cunoscut, dupactitorul ei, Milutin, dreptBiserica regelui Frescele din interiorul
bisericii, care datedzde la junatatea secolului al XIV-lea, sunt de o valoare
absolut inestimakil In aceste picturi care pai § atins perfeduneasi sa fi fost
plaismuite de nite maini din ali lume,si reprezentarediturghiei pare & fi atins
apogeul. Compogbnal si cromatic, scena nu difgprea mult de altele similare,
motiv pentru care nici nu ar fi necesardescriere aamunita a registrului; ceea ce
face ca aceste frescg fie unice, este modul in care ele au fost pictateatte cei
mai mari magtri sarbi ai paletei, Mihail Astrapag Eutihie. Sfantul Vasile, in
cunoscutu-i vgmant polistavrostine cu mainile sale un sfetoc deschis, starm us
aplecat inspre Sfanta Magfig. 14, 15). El, cu un chip de o modelare plastic
remarcabi, priveste cu buntate, dar in acegatimp foarte atent, spre Sfantul Disc
asezat pe masa Altarului, in care e zijr Pruncul Hristos. In spatele mesei, doi
ingeri-diaconi, cu priviri pline de ligie si de blandee, tin delicat in maini dou
ripide (fig. 16). Scena, in ansamkiiin detalii, e o realizare iconografide excepe.

19 Korak Vojislav,La peinture murale du monastere StudanBeograd, 1976, p. 23.
2 |bidem p. 24.
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Din ultimul sfert al veacului al XIV-lea, mai precis din jurul anilor 1385 —
1387, dateaz si frescele Bisericii Ravanica, un alt monument important al
civilizatiei artistice bizantine. Unele dintre compglg care merii cel mai mult
menionate sunt chiar cele cu caracter litugiapartisirea Sfinflor Apostoli si
Aducerea Jertfeizugtvita in absida Sfantului Altar (fig. 17).

Pictorul Constantin, unul dintre autorii frescelor, a dispus ierarhii cate
patru, de-a stangade-a dreapta ferestrei in interiordt@a doi ingeri invgmantai in
alb, repet, cu ripide Tn maini, atitudinegi postura ierarhilor. Sfantul Vasile, cel
care deschide soborul din partea dragpbart un sacos brodat custé frumoase
cruci albastre, detaliu cromatic care il difefant de toate celelalte reprezet
aminitite ale lui (fig.18). Din chipul distrus intéonat, s-a pstrat doar grul si barba.

2L A, Serafimovapp. cit, p. 112.
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Fig. 16.Aducerea Jertfei, Studenica. Detaliu.

Fig. 17.Aducerea Jertfei, altar, Ravanica. Fig. 18.Sf. Vasile, detaliu.
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Am urmarit impreunaprezena Sfantului Vasile in programul iconografic
al unor vechi biserici sarkg observand totodatsi solufile gasite de atre marii
pictori din acea perioadin reprezentarea Liturghieiifdantati, a Aducerii Jertfei.
Am vazut Tmpreunaevoluia temati@ si compoztionak a scenelor liturgice, care
au pornit de la redarea Liturghiei Sfantului Vasjieau ajuns la redactarea
iconografi@ a Liturghiei Sfantului loan Géarde Aur. Indiferent de perioadi de
regiune, Sfantul Vasile cel Mare, ca unul care a scris textul unei Sfinte Liturghii,
este nelipsit din altarele medievale sétbedar si din cele din Tntreaga lume
ortodoxg atat ca mpreunliturghisitor cu sfinitii slujitori, cat si ca fierbinte
rugator pentru mantuirea noastr
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BASILIUS UND AUGUSTIN UBER NATUR UND LANDSCHAFT —
EIN VERGLEICH

A. M. RITTER

ABSTRACT. Basil the Great and Augustine on Nature and Landscape — a
Comparison. The present paper is divided by the author in two parts. The first
part deals with the cosmology elements found in the work of Saint Augustine,
namely the Augustinian view about journey (the esthetics and the metaphor of the
journey), about nature and landscape. A central element of this first part is the
refutation of the charges brought to Saint Augustine, according to which the great
Father of the Church was interested only in God and soul, nature being excluded,
on different grounds, from this equation. The second material of this paper consists
in an analysis of a fragment of a letter written by Saint Basil the Great, in which
the landscape where he secluded himself (Iris, in the province of Pontus) in order to
live a life of prayer and quietude is described. More precisely, what it is reviewed here
is the way in which this description was perceived during the history, from Alexander
von Humboldt to the modern patristic research (Hans von Campenhausen, O.
Dreyer), and the motive which determined Saint Basil to act in this way.

Keywords: Saint Basil the Great, Augustine, journey, nature, landscape.

Dass der HI. Basilius von Caesarea in der Geschichte des christlichen
Nachdenkens Uber das Thema der Schoépfung eine herausragende Rolle spielt, ist
insbesondere in der Weltorthodoxie dadurch zu besonderer Geltung und Anerkennung
gelangt, dass vor Jahren der jetzige Patriarch von Konstantinopel, Seine Allheiligkeit
Bartholomaus, den Basiliusgedenktag, den 1. Januar, zum Tag des universellen Na-
turschutzes ausrief.

Die Sonderrolle des Basilius ist jungst auch in der internationalen Patristik
wahrgenommen und herausgearbeitet worden, indem man sich verstarkt auch mit
Fragen der Kosmologie in der christlichen Frihzeit beschaftigte. Zu nennen ist hier
zuletzt besonders eine glanzende Hamburger Dissertation, verfasst von Charlotte
Kockert, die soeben im Verlag Mohr Siebeck in Tubingen erschien unter dem
Titel: ,Christliche Kosmologie und kaiserzeitliche Philosophie. Die Auslegung des
Schopfungsberichtes bei Origenes, Basilius und Gregor von Nyssa vor dem Hinter-
grund kaiserzeitlicher Timaeus-Interpretationen®.

Die Verfasserin geht zurecht davon aus, dass, verglichen mit anderen Themen
altkirchlicher Theologie, das der Kosmologie in der patristischen Forschung noch immer
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eher am Rande stéhtchristliche Kosmologie aber sich in erster Linie im Rahmen der
Genesisauslegung artikuliert. Damit ist das Thema ihrer Untersuchung festgelegt. Sie néa-
hert sich ihm so, dass sie in einem ersten Hauptteil anhand ausgewahlter Autoren (Plutarch,
Attikos, Numenios, Alkinoos, Porphyridsilie kosmologische Debatte der Kaiserzeit und

der beginnenden Spatantike vorfiihrt, wie sie maRgeblich durch die Diskussion um die Deu-
tung des platonischen Dialoggnaeugyepragt war (= Teil A: ,Platonische Kosmologie als
Auslegung desTimaeus$ [6-190]). Damit ist der Hintergrund erstellt, vor dem die Aus-
legungen des ,Sechstagewerks” von Gen 1 und 2,Hiesémeron durch drei frih-
christliche Kosmologen (Origenes, Basileios von Kaisareia und Gregor von Nyssa)
nachgezeichnet und diskutiert werden (= Teil B: ,Christliche Kosmologie als Auslegung
von Gen 1f.": 191-450). Und zwar werden im einzelnen die Entstehungskontexte der
betreffenden Genesisauslegungen wie die hermeneutischen Voraussetzungen ihrer
Verfasser bericksichtigt. Daraufhin wird weniger nach literarischen Abhé&ngigkeiten
gefahndet, als vielmehr erhoben, inwiefern Fragestellungen, Themen oder einzelne
Argumente aus der Diskussion um d&maeusauf die HexaémerorAuslegung der
Kirchenvater eingewirkt haben (4). Folgen eine — weder zu lange, noch zu kurze, nichts
einfach wiederholende — hilfreiche Zusammenfassung mit dem Fazit des Ganzen (451-464),
ein Anhang (465f.)der einen Gliederungsvorschlag fir die nicht leicht zu strukturierende
Apologia in Hexaémerorals die Textbasis ihres Gregor-Kapitels enthalt (B. IlI),
Literaturverzeichnis (00-00) und die Ublichen Register (00-00).

Man weil3 nicht, was man mehr bewundern soll: die Sorgfalt der
sprachlichen Gestalt, in der sich das Ganze prasentiert; die in allem spirbare
klassisch-philologische Kompetenz, die sich, aulRer in den in aller Regel eigenen
(fehlerfreien, wiewohl an einigen Stellen etwas holperigen) Ubersetzungen, z. B.
darin besonders zur Geltung bringt, dass die Verf.in nicht allein von der in
Vorbereitung befindlichen Ausgabe der Fragmente der origeneischen Genesiskom-
mentierung (durch K. Metzler) zu profitieren, sondern, umgekehrt, auch durch

L vgl. zuletzt immerhin die Verbffentichungen von C. Scholten (s. u., Anm. 3) sowie die RAC-Artikel
JLAnfang” von H. Gérgemanns (RAC-Suppl., Lfg. 3, 1985, 402-48), ,Hexaemeron“ von J. C. M. van
Winden (RAC 14, 1988, 1250-69) und ,Kosmos" von D. Wyrwa (ebd. 21, 614-741); bis auf den (sehr
wohl einschlégigen) Artikel Gorgemanns’ sind sie alle der Verf.in bekannt und von ihr verarbeitet.

2 Die Auswahl ist wohliiberlegt und -begriindet: Plutarch erweist sich als Ausgangspunkt von
Diskussionen, in die schlieBlich Porphyrios alfmaeusKommentator gewichtig eingreift,
wahrend der sonst so bedeutsame Plotin, als eigener Untersuchungsgegenstand zumindest, ausfallt,
weil sich von ihm kein Kommentar zu dem in Rede stehenden Platondialog erhalten hat (4).

3 Auch diese Auswahl ist bestens begriindet: Dass Origenes und Basileios zu den herausragenden
Figuren altchristlicher Naturphilosophie gehoren, stand nie in Zweifel; dass aber auch Gregor von
Nyssa eine Sonderstellung zuzuweisen ist, geht als Uberzeugendes Resultat aus der Untersuchung
der Verf.in hervor, wahrend die des Johannes Philoponos bereits vor mehr als einem Jahrzehnt von
C. Scholten monographisch (,Antike Naturphilosophie und christliche Kosmologie in der Schrift
>De opificio mundi< des Johannes Philoponos” [PTS 45], Berlin-New York 1996) und durch eine
dreibéndige kommentierte Ubersetzungsausgabe seines kosmologischen Hauiwerkéiio
mundi(in: Fontes Christiani2. Folge, Bd. 23/1-3, Freiburg/Br. 1997) herausgearbeitet wurde, so
dass sich eine Einbeziehung in K.s Untersuchung ertbrigte. Doch fehlt es darin nicht an
Bezugnahmen sowohl auf Philoponos als auch auf seinen Interpreten.
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»ausfuhrliche Analyse eines umstrittenen Textes aus dem Timaeuskommentar des
Calcidius ein weiteres Zeugnis fir die Ausgabe“ zu gewinnen vermag (vgl. 2 mit
B. I, 1= 191ff)); die Straffheit der Gedankenfihrung und die Durchsichtigkeit des
Aufbaus, verstarkt durch eine ,Zusammenfassung und Systematisierung“ am Ende
jedes Kapitels, so dass sich der Leser jederzeit sicher gefiihrt weil3; die Ruhe und
zugleich Bestimmtheit der Auseinandersetzung mit der Sekundérliteratur, ohne
jede Spur von >Angst vor groBen Nameng; nicht zuletzt die Souveranitat, mit der
ein UnmaR an Stoff, gleichgiiltig, ob Quellen oder Sekundérliteratur, gemeistert
wird. — Ich kann nach allem die Beschéaftigung mit diesem reifen Erstlingswerk nur

warmstens empfehlen.
*

Doch es soll uns heute weniger um die kosmologische Debatte in der Alten
Kirche gehen, sondern, wenn ich so sagen soll, urAstieetik des Reisens und die
Begegnung mit Natur und LandschaBeginnen wir — anders als es die
Themaformulierung vermuten laRt — bei Augustin. DaR beides, die Asthetik des
Reisens und die Begegnung mit Natur und Landschaft, viel miteinander zu tun
habe, wird lhnen ohne weiteres einleuchten und bedarf deshalb keiner umstand-
lichen Erdrterung und Begrindung.

Das Reisen wird von Augustin wie von fast allen altchristlichen Autoren
nichtern, als Notwendigkeit, angesehen. Man redet davon eher mit Unbehagen und
Furcht. In Buch XXII seinesGottesstaategKap. 22) zahlt Augustin z. B. die
Plagen auf, die das Elend des irdischen Lebens ausmachen, und erwahnt darunter
auch die Ubel einer See- wie einer Landreise! Die Seereise galt ganz allgemein,
obwohl sie meist schneller und bequemer war als eine Reise zu Land, als weitaus
gefahrlicher und wurde deshalb besonders geflirchtet. So schildert u.a. Gregor von
Nazianz wiederholt die Schrecken des Sturms, den er als junger Mann auf der Fahrt
von Alexandrien zum Studium in Griechenland erlebte: seine Todesangst wurde
durch den Umstand gesteigert, daf3 er noch nicht getauft war (or. 18, 31; carm. I,
1,1,307-319; 1, 11, 124-174).

Die in der altchristlichen Literatur vielfach anzutreffende Reisemetaphorik,
etwa das Bild vom Leben des Christen als einer Reise zur himmlischen Heimat
bestatigt vollkommen die dem unmetaphorischen Sprachgebrauch entnommene
Tendenz. Reiselust um des Reisens selbst willen, ein ,unbezwingbarer Wandertrieb,
ist im Horizont dieser Bildersprache ausgeschlossen. Es geht allein ums
Durchhalten und Erreichen des Ziels. Aus Lust am Reisen die Heimkehr hinaus-
zuzdgern hiee fir Augustin, etwas zu ,genielBdnii) was man nach einer
seiner fundamentalen theologischen Unterscheidungen nur ,gebrauahtén® (
durfte: ,Wenn ... Wagen oder Schiffe erforderlich waren, um durch ihren Gebrauch
zur Heimat, dem Ziel des Genusses, gelangen zu kdnnen; wenn dann die

4Vgl. Augustin,De civ. DeiXVIIl, 51, und zur Reisemetaphorik allgemein H. Rahner, Symbole der
Kirche, 1974, 239ff.
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Annehmlichkeiten der Reise und die Bewegung des Fahrens uns Freude bereiteten,
dann wirden wir, dem Genuss dessen, was wir nur gebrauchen sollten, zugewandt,
die Reise nicht schnell beenden wollen und uns, von einer falschen SiRigkeit
bestrickt, der Heimat entfremden, deren SiiRigkeit uns allein gliicklich machen
wirde. So muss man, wenn wir in diesem sterblichen Leben fern sind vom Herrn
(vgl. 2. Kor. 5. 6) und in die Heimat zurlickkehren wollen, wo wir glicklich sein
kénnen, diese Welt gebrauchen, nicht genielzen®

*

Allerdings liegt nach Auffassung nicht weet Forscher bei Augustin ein
besonders problematisches, besonders belastetes Naturverhéltnis vor, wsofern
ihm eine verhangnisvolle Engfihrung der Theologie auf die Beziehung Gott —
Mensch (oder, schlimmer, Gott — Seele) ausgegangen sei. Dagegen habe es der
Frommigkeit (mehr noch als der Theologie) der Ostkirche nahegelegen, in einer
Dreiecksbeziehung Gott — Mensch — Natur zu dehkenWas istvon diesem
Vorwurf zu halten?

Die Sache scheint vollig klar zu sein, wenn man sich ausschlie3lich an die
bekannte AuRerung Augustins in seir@sliloquia,l, 7, halt, die vielfach geradezu
als dne Quintessenz augustinischen Denkens galt. So ist sie denrmAawocm
Harnacks beriihmter Augustinlese (Augustin. Reflexionen und Maximen, 1922)
gleichsam programmatisch vorangestellt wordeeum et animam scire cupio. —
Nihilne plus? — Nihil omning,Gott und die Seele begehre ich zu erkennen. —
Weiter nichts? — Gar nichts!).

Schon an dieser Stelle ist jedoch vor vorschnellen SchluRfolgerungen zu
warnen! Wenn namlich Augustin sagte, er intessssich einzig fur Gott und die
Seele, dann war damit ditelt keineswegs ausgeschlossen. Vielmehr bemeérkt
Flasch in seiner ,Einfihrung” in Augustins Denken wohl mit Recht: ,Sowohl sein
Begriff von ,Gott" wie sein Begriffvon ,Seele’ deuten auf die Welt: ,Gott’,
verstanden als ,die Wahrheit', ist der ermdglichende Inbegriff aller Qualitaten und
aller Werturteile. ,Die Seele’ ist das Habenkénwen Wahrheit oder das, was
urteilen kann Uber Wert und Unwert. Der ,Gott' des frithen Augustin ist... die letzte
Voraussetzung denkenden Weltumgangs, der das Richtige zu verwirklichen’sucht".

Erst recht taugen die ,Soliloquien“ insgesamt schwerlich zum Beleg fur
eine theologische ,Engfiihrung” auf die Beziehung Gott — Mensch bzw. Gott —
Seele bei Augustin. Das macht schon das Eingangsgebet mit seiner ausfihrlichen
Anrufung Gottes als des ,Allschdpferguniversitatis conditor)zur Genlige
deutich, formal und inhaltlich gewil3 etwas vom GrofRartigsten, was wir aus
Augustins Feder bégen®

5 Augustin,De doctrina christiand, 4, 4.

6 So u.a. D. Ritschl in seinem wichtigen Buch ,Zur Logik der Theologie, 1984 u. 6.; vgl. dazu A. M.
Ritter, Zum Thema: Die Last des augustinischen Erbes. Das Beispiel der Naturtheol&liglian:
Ephemeridis ,Augustinianur@4 (Rom 1987, 233-242.

"Vgl. K. Flasch, Augustin. Einfilhrung in sein Denken, Stuttgart 1980, 87f.

8 Augustin, Soliloquia I, 2-6, bes. 2f.
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In der Folgezeit sehen wir Augustiftis wieder und weder mit Fragen der
Schopfungslehre beschéftigen. Besonders geht es ihm um die Erklarung der ersten
drei Kapitel der Bibel. Zwei Jahre nach Abfassung 8eliloquialegt er, nach
Afrika zurtickgekehrt, den ersten Versuch einer Genesisauslegunden er aber,
weil zu unbedacht (zur Abwehr manideéher Kritik) in Allegorese sich flichtend,
alsbald durch einen (allerdings unvollendet gebliebenen) Kommentar zum
,buchstéblichen Sinn“ deBenesi$zu ersetzen beginnt. Folgen um 400 die letzten
drei Biicher derConfessionesgdenen sich der (wohl um 401 begonnene) groRRe
Genesiskommentar in 12 Bich&rrund endlich die zwischen 416 und 418
abgefalRten Bichétl und XII von De civitate DeianschlieRen. Nimmt man noch
vor allem den gewaltigen Psalmenkommentar hinzu, von Augustin selbst aus
Predigtnachschriften und Diktaten zusammengestellt, deren Entstehung sich
wahrscheinlich Gber einen Zeitrawnon mehr als 25 Jahren erstreckte, so lasst
bereits diese Auflistung etwas von der Breite und dem Gewicht schépfungs- oder
auch naturtheologischer Reflexionen im Werk Augustins erahnen.

Auf Einzelfragen einzugehen ist hier weder moglich noch vonndten. Es
genugt fur unsere Zwecke beinahe, auf eineriganzfir Augustins Schopfungslehre
allerdings besonders typischen Zug hinzuweisen. Es ist der Gedaniadiaiess
seminaleg,Vernunftsamen®) oder, wie wohl der treffendere Ausdruck lautet, der
rationes eusales (resp. causae)’. Damit schlagt Augustin eine Briicke vom
Schopfungsaugenblick und der Préasenz des Weltlaufs in Gott zur Zeitliohkle
Ordnung des Geschaffenen. Zugleich stellt er mit dieser e3¢ itrinitate und
dem schon genannten grof3en Genesiskommentar voll ausgebildetemobetiea
Lvernunftsamen®. d.h. den von Anfang an in die Schopfung gelegten, aber erst zu
einem bestimmten Zeitpunkt ihre Wirkung entfaltenden Potenzen, eine Verbindung
zwischen den Existenzaussagen des biblischen Schopfungsberichts und den Seins-
und Teilhabebegriffen der platonischen Ontologie'her.

Wie immer man die komplizierten Fragen des Tiadgbezuges
(neuplatonischerHintergrund?) einerseits, des Verhaltnisses zur neuzeitlichen
Naturwissenschaft und speziell zur modernen Evolutionstheorie zu beantworten haben
mag — Uber beides wird in der Augustinforschung seit langem, und zwar Uberaus
kontrovers, diskutietf: unstrittig ist, daf? i@ Lehre von demationes seminales (siue
causales) einen Begriff der géttlichen Providenz voraussetzt, zu dem die
Vernunftigkeit und Gite des gesamten Weltlaufs notwendig hinzugehdrt. Andererseits,
und das ist fur unsere Uberlegungen kaum weniger wichtig, schlieRt der damit eng

% De genesi ad litteram liber unus imperfectGSEL 28, 1, 459-503).

19 De Genesi ad litteram libri duodecifESEL 28, 1, 3-435).

u Vqgl. De trinitate Ill, 9, 16: ,Die Welt geht schwanger mit den Ursachen der werdenden Dinge
(mundus grauidus est causis nascentium)®!

12 vgl. E. Gilson, Introduction a I'étude de s. Augustin, Paris 1949, 263; H. Chadwick, Augustine,
Oxford 1986, 88f.

13 ygl. vor allem A. Holl, Seminalis ratio.Ein Beitrag zur Begegnung der Philosophie mit den
Naturwissenschaften, Wien 1961; Agaésse-Solignac in: Bibliotheque augustinienne 48, 653-668.
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verbundene Gedanke der ,Administration” der Schopfung, wie sie sich als Bewegung
der Welt dirch Gott und durch seine Vorsehung vollZi&hwohl véllig aus, dass
Augustinus im Ernst, wie verschiedentlich unterstellt, ein ,deistischer* Gotté§begr
zugeschrieben werden kahirSein Gott ist weder ein ,deistischer”, zeitloser, noch ein
Gott, dessen entscheidende Taten in der Vergangenheit gesehehefi dgesstins

Gott ist vielmehr ,ein unablassig tatiger und auf die Welt wirkender &ott".

So eindeutig also m.E. der (hier freilich nur ganz grob skizzierte) Befund
bei Augustin selbst ist, so eindeutig ist auch der wirkungsgeschichtliche Sachverhalt.
Bis zu Beginn der Neuzeit missemvaugustin, wenn nicht alles tauscht, ganz andere
Impulse auf Denken und Frémmigkeit des Abendlandes ausgegangen sein als die eines
verkrampften ,Willenschristentums* im Gegensatz zur ,Weltverklarung im liturgischen
Geiste der Ostkirche* (um einen friiher einmal bekannten Buchtitel aus den spéteren
30er Jahren zu zitieréfl) Ich denke etwa an Notker Balbulus, Roswitha von
Gandersheim, Hildegard von Bingen, Abaelard oder Adam von St. Victor.

Dazu passt Ubrigens, was A.C. Crombie selbst als eindrucksvollstes
Ergebnis seiner lehrreichen Untersuchungen (ber die ,Emanzipation der
Naturwissenschaft“ bezeichnet hat, namlich die ,Kontinuitat der abendlandischen
wissenschaftlichen Traditiomon der Zeit der Griechen bis zum 17. 3hWie
Uberhaupt alle mir bekannten einschlagigen Arbeiten, sofern ihre Verfasser etwas
von Spatantike und Mittelalter verstehen, zu dem Resultat gelangten: Es gibt in der
Geschichte der Naturerkenntnis mit dem Eintritt des Christentums in die Mittel-
meerwelt oder auch mit dem Wirksamwerden von Augustins angeblichem
~Willenschristentum® keinen schroffen Bruch, sondern allenfalls Akzentversaieiou
Denn es lassen sich, aualn Augustin her, treffliche ,christliche* Griinde fiir ein
Interesse an der Natur namhaft machdan denke nur an das von Augustin bis
hin zu Nikolaus von Kues wirksame Motiv der Gottesebenbildlichkeit, kraft dessen
der Mensch Gottes schopferische Gedanken nachzuvollziehen vermag.

*

Ziemlich einzigartig scheint, trotz allem, jene Naturbeschreibung im
Briefcorpus des Basilius dazustehen, die seit Alexander von Humboldts, des beriihmten
Naturforschers und Weltreisenden des 19. Jh., Zeiten die besondere Aufmerksamkeit
der an der Entwicklung des Naturgefuhls Interessierten gefunden hat. Wie dieses
Zeugnis zu interpretieren und einzuordnen sei, das soll die letzte Frage sein, die ich
in diesem kurzen Beitrag ansprechen mdchte.

14 pgaésse-Solignac (wie Anm. 13), 676ff.

5 Mit D. Ritschl (wie 0., Anm. 6), 115 u. 6., und im Grunde auch bereits mit I. A. Dorner,
Augustinus, Berlin 1873, 45. 111. 332ff.

18D, Ritschl (wie Anm. 6), 115.

7R, Lorenz in: Theol. Revue 39 (1975) 337.

18 verfasst von J. Casper, Freiburg/Br. 1939.

19vgl. zur ersten Ubersicht novch immer W. Ganzenmiiller, Das Naturgefiihl im Mittelalter, Leipzig-
Berlin 1914.

20 A, C. Crombie, Von Augustinus bis Galilei, (1959) 1977, XII.
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Es handelt sich um epistula 14, geschrieben nach 356 (wohl entweder im
Herbst 357 oder im Frihjahr 358), als sich Basilius zum asketischen Leben
entschlossen und zu diesem Zwecke auf die Landereien zuriickgezogen hatte, die
seine Famie am Iris in der Provinz Pontus besal? und die seine Mutter und
Schwester schon seit langerem in frommer Zuriickgezogenheit bewohnten. Mit
dem genannten Brief sucht er Gregor von Nazianz, den Freund und einstigen
Athener Studiengeféhrten, der damals noch in der Fernéyailtsich zu lockef?.

.Die Beschreibung seiner Einsiedelei, die ihm, in der Nahe eines Staubaches, hoch in
den Talern (sc. des Pontus) gelegen, einen herrlichen Fernblick gewéahrt und mitten
in der unberthrten Frische der ringsum atmenden Natur endlich den Frieden geschenkt
hat* (H. v. Campenhausen), ist nicht das unwichtigste Lockmittel, das Basilius in
die Waagschale zu werfen hat. Es ist, mit seinen eigenen Worten zu reden,

eine Gegend, die zu meiner Lebensweig®npg) genau passt, so dass wir in
Wirklichkeit vor uns sehen, was wir uns oft genug in MufRe und scherzhaft in Gedanken
auszumalen pflegten. Da ist namlich ein hoher Berg, von dichtem Wald bedeckt; an der
Nordseite fliel3t kaltes klares Wasser herab. An seinem Ful} breitet sich eine flache Ebene,
welche durch @& vom Berg herabsickernde Feuchtigkeit standig in Uppigem Wachstum
gehalten wird. Bese wiederum umgibt ein Urwald verschiedenartigen Gehdlzes wie mit einem
Zaun, so dass irihr verglichen sogar die Insel déalypso, welche Homé&tob ihrer Schénheit
von allen am meisten bewundert, unbedeutend zu sein scheint. Tatsachlich fehlt auch gar nicht
viel, so ist der Ort eine Insel, der Schutzwehren wegen, die ihn von allen Seiten umgeben. Tiefe
Bergschluchten ndmlich umringen ihn von zwei Seiten, an der Langsseite ergiel3t sich der Fluss
von der Hohe hernieder, der ebenfalls wieder eine fortlaufende, schwer zu ersteigende Mauer
bildet; auf der anderen Seite erstreckt sich der Berg, der mit seinen halbmondférmigen
Krimmungen an die Abgriinde anschlief3t, und versperrt den Pfad, der an seinem Ful3 hinfiihrt.
Es gibt nureinenZugang, tber den wir Herr sind. Unsere Wohnung befindet sich auf einem
anderen Bergsattel, der oben mit einer Art Hochplateau abschliel3t, so dass jene Ebene sich ganz
vor unseren Augen ausbreitet und man auf der Hohe auch auf den Fluss, der sie rings umflief3t,
herabsehen kann. Dies gewéhrt, wie mir wenigstens scheint, kein geringeres Vergniigen, als jene
haben, dievon Amphipolis aus den Strymon betrachtédenn dieser bildet wegen seines
langsamen Laufs fast einen See und hort vor Stillstand beinahe auf, ein Fluss zu sein; jener aber
fliel3t unter allen Flussen, die ich kenne, am schnellsten und wird durch den nahen Felsen noch
wilder gemacht, vor dem er zurlickstromt und in einem tiefen Wiitteldseht. Mir und einem
jeden, der ihn betrachtet, gewahrt er einen Uberaus angenehmen AnbliBewaddmern der
Gegend aber einen sehr grof3en Nutzen, weil er in seinen Wirbeln eine groRe Menge Fisches
nahrt. Warum soll ich noch die Dinste, die der Erde, und die kihlen Lidtelech Fluss
entsteigen, erwahnen? Die Menge der Blumen oder der Singvogel mag ein andeteeresta

21 Genauer gesagt: in Nazianz, zur Unterstiitzung seines alten Vaters, des Bischofs der Stadt, und auf
dem nahegelegenen, seiner Familie gehdrigen Landgut Arianz.

22 Auf zwei (nicht erhaltene) Briefe des Basilius hatte Gregor von Nazianz zuriickhaltend reagiert (s.
seine epp. 1 und 2).

2 0dyssee 5, 55-74.

24 vgl. die bei Liddell-Scott, sub verbbrpupdv angegebenen Stellen aus Hesiod, Aeschylus und
Herodot.
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denn mir bleibt nicht Muf3e, darauf zu achten. Das Vorzuglichste aber, dasnvdem Ort

sagen mussen, ist, dass er mir, obwohl er seiner giinstigen Lage wegen geeignet ist, Frichte aller
Art hervorzubringen, i@ angenehmste Frucht erzeugt: die Rufmyfia). Denn er ist nicht

allein fernvon dem Getriebe der Stadte, sondern lasst auch nicht einmal einen Wanderer zu uns
gelangen, diejenigen ausgenommen, die auf der Jagd sich uns zugesellen. Denn er ist auch reich
an Wild, nicht aber an Baren und Woélfen, wie bei euch — weit gefehlt —, sondern an Herden von
Hirschen und wilden Ziegen, an Hasen und dergleichen. Bedenkst du also nicht, in welche
Gefahr ich geriet, da ich einen solchen Platz mit Tibefiiedem Abgrund fGpadpov) der
(gesamten) bewohnten Erde, zu vertauschen winschte? Du wirst mir verzeihen, wenn ich jetzt
dorthin (sc. statt nach dem verwiinschten Tibernene) strebe. Auch Alkmaion ertrug es nicht
langer umherzuirren, nachdem er die Echinaden gefifiden.

Det Brief gilt seit A. v. Humboldf” als ein Muster geradezu modern
anmutender Landschaftsschilderung. Ganz in dessen Sinne hielt ihn noch mein
Lehrer H. v. Campenhausen in seinen vielgelesenen Kirchenvaterportraits
(,Griechische Kirchenvater*) fur ein (angesichts der Abfassung durch einen
,Mo6nch’) ,UberrraschendesdRument” und urteilte: ,Die Beschreibung seiner (sc.
des Basilius) Einsiedelei ... ist die erste in der Tiefe empfundene Schilderuug einer
Landschatft, die die abendlandische Welt kennt — ein antikes Idyll, das doch etwas
Ahnungsvolles und Unbegreifliches in sich aufgenommen hat, dagdilieferten
Formen geheimnisvoll Giberstrondt:.

Dem hat nun vor einem Vierteljahrhundedt Dreyer in einer seinem
Gottinger Lehrer, dem Grézisten Karl Deichgréber, gewidmeten grindlichen Analyse
der ,Naturbeschreibungen bei Basilius dem Grof3en“ entschieden widersprochen und
ist, nicht zuletzt aufgrund eingehender VergleicHe antiken Parallelen (Libanios,
Strabo, Plinius dem Jungeren) zu dem Ergebnis gelangt, Basilius wolle ,gar nicht die
Natur des Ortes als solche beschreiben (viele Details fehlen)“, sondern er stilisiere ,sie
zu einem - dem asketischen Ideal der Wiste vergleichbaren — Ort der
Abgeschiedenheir als eine Insel-Festung, die den ungestérten Riickzug ernfSglicht.

Dabei sind jedoch — trotz aller unbetreitbaren Verdienste der Untersuchung
— einige Dinge Ubersehen oder wenigstens um ihr volles Gewicht gebracht worden:

% Ort in Kappadozien, wo der Freund Gregor von Nazianz sein vaterliches Gut bei Arianz besaf3 und
wohin er Basilius eingeladen hatte.

26 Die Echinaden sind nach der thebanischen Sage Inseln im lonischen Meer, zu denen sich der von
den Erinyen gejagte Alkmaeon flichtete, um dort seine Ruhe zu finden. — Zum Text von ep. 14 s.
die Ausgabe von Y. Courtonne, Les Belles-Lettres, |, Paris 1957, 42-45; zur Deutung die
kommentierte Ubersetzungsausgabe von W.-D. Hauschild, Bibliothek der Griechischen Literatur
32, 1990, 59-61. 171f., sowie vor allem O. Dreyer, Zu den Naturbeschreibungen bei Basilius d. Gr.,
in: Natalicium fir K. Deichgraber zum 65. Geburtstag, maschinenschriftlich Géttingen 1968, 109-
139, bes. 119ff.

27 n Band 2 seiner Schrift ,Kosmos®, Stuttgart 1847, 25ff.

2 H. v Campenhausen, Griechische Kirchenvéter, Stuttgart (1955) 1967, 90f. — Weitere, &hnliche
gestimmte Urteile verzeichnet O. Dreyer (wie Anm. 26).

2 5o fasst — i. w. korrekt — W.-D. Hauschild (wie Anm. 26), 172, den Ertrag der Dreyerschen
Analysen zusammen.
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etwa der fast neckischi®n, den der Briefschreiber gegen Ende anschlagt, wenn er
den umworbenen Freund in der Gesellschaift ,Baren und Woélfen* wahnt und

am Bapadpov der Okumene angesiedelt sein lasst, jenem Felsspalt gleich, in den
die Athener ihre verurteilten Schwerverbrecher zu stiirzen pflegten. Dieser offenkundige
Unernst des Briefschlusses, den der Angeschriebene, Gregor von Nazianz, auch
sehr genau registriert und — gekonnt — erwitlespielt in Dreyers Interpretation
ebenso wenig eine Rolle wie in der von ihm (mit allermeist Uberzeugenden
Grinden) abgelehnten herkdmmlichen Deutung. Nicht gentigend berticksichtigt ist
bei ihm auch, wozu Basilius den Freund bewegen méchte: Nicht, dass er mit ihm in
der (offenbar fruchtbaren) Irisebene gemeinsam Ackerbau und Viehzucht betreibe,
sondern sich in der Bergeinsamkeit dem Leben der Beschauuung hingebe: so zielt
mancher Literaturvergleich (etwa mit Plinius dem Jiingeren., ep. 5, 6, 7-14) ins
Leere. Ganz unbeachtet blieb endlich, dal3 sich Basilius mit dem Nazianzener
einleitend zusammenschliel3t im (bereits antiken) Ideal des beschaulichen Lebens
in der Abgeschiedenheit einer schénen Naturumgebwegmn er sagt, Gott habe

ihm einen ,Ort* gezeigt, der genau zu seinepdnog passe, ,S0 dass wir in
Wirklichkeit vor uns sehenmwas wir uns oft genug in MufRe und scherzhaft in
Gedanken auszumalen pflegteRtilgt in § 2 die Beschreibung der Idylle, bei der

der Briefschreiber nicht versaumt, auf das ,nicht geringe” Vergniigen hinzuweisen,
das ihm der schone Anblick des Flusslaufs bereite, und dieses wohl zu
unterscheidervon dem ,vollkommenen Nutzen“, den der Fluss demvohnern

biete, ,weil er in seinen Wirbeln eine groRe Menge Fisches nahrt“. Basilius preist
also einkaillv in dem Doppelsinn des ,Schonen® und des ,Nutzlichdfitle
»Insel-Festung®, vollkommene Weltabgeschiedenheit, hatte er auch in unwirtlicheren
Gebieten finden kénnen, falls er sie dort gesucht hatte.

Es kommt — wie fast immer im Leben —, auf den Maf3stab und den
Blickwinkel an: Liest man unseren Brief auf dem Hintergrund der antiken Literatur, so
fallt er kaum dermaRen aus dem Rahmen des Ublichen, wie es der &lteren
Forschungvon A. v. Humboldt bisH. v. Campenhausen erschien; darinGst
Dreyer unbedingt recht zu geben. Betrachtet man ihn jedoch im patristischen und
speziell im monastischen Komte so istH. v. Campenhausen vollig zuzustimmen,
wenn er ihn ,in dieser Hinsicht ein Uberraschendes Dokument* nennt. Es hat
wahrscheinlich nicht wenig bedeutet und zur Ausbildung einer anndhernd
gesunden Naturtheol@e und -frommigkeit beigetragen, dass auch von einem so
herausragenden Reprasentaten altchristlichen Ménchtums wie Basilius keineswegs

%0 Gregor von Nazianz, ep. 4: ,Ja, verspotte nur unser (Land) ... Ich aber, ich will Deinen Pontus
bewundern und Dein pontisches Mauseloch ((oigypDeine Bleibe, die zu einer Verbannung
passt, die Héhen ob Euren Haupten, die wilden Tiere, die Euer Vertrauen erproben, und die
entlegene Ode, die sich darunter ausbreitet, und wahrlich, dieses Rattenloch mit seinem
hochtrabenden Namen: ,Ort des Nachdenkepsitiotrplov) ... Diese Worte sind viellicht fiir
einen Brief zu lang, aber fur eitomddie(!) zu kurz ...“ — Die Ironie ist, hnlich wie O. Dreyer
auch W.-D. Hauschild entgangen, wenn dieser (wie Anm. 26 und 29) Gregor hier dem
basilianischen ,Idealbild seine Sicht der Wirklichkeit* entgegenhalten l&asst.
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nahegelegt wurde, etwa aus religiosen Grinden das Gefiihl fur die &sthetischen
Reize der Natur zu unterdriicken. Eher das Gegenteil ist richtig!

Dafir steht auch, und damit lenken wir zum Schluss noch einmal auf den
Anfang dieses Beitrages zurlick, sein Genesiskommentar in Gestalt seiner Homilien
zum ,Sechstagewerk” (Hexaémeron), der schon den Zeitgenossen als dessen
Hauptwerk erschien und dem eine gro3e Wirkungsgeschichte beschieden war.
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LE CANON DES ECRITURES : GENESE ET STATUT DE LA
BIBLE CHRETIENNE

YVES-MARIE BLANCHARD

ABSTRACT. The Canon of the Scriptures: genesis and status of the Christian
Bible. We have to admit today that Christianity always presented itself under the
shape of a multitude of communities and ways of living the word of Christ. This
plurality appears as an essential characteristic, from the very beginning of the
Church. Even the canonical Scriptures, as we know them today, are speaking about
diverse sources and backgrounds that produced them. The apocryphal literature
was, for a long period of time, regarded with disdain, and an important part of it
was lost, because of its heretical content. This article is a pleading in the sense of a
re-evaluation of our attitude towards these documents. Not only they represent a
part of the earliest history of Christianity, but they also help us to understand the
process of writing of the today New Testament.

Keywords: Scripture, canon, plurality, apocryphal literature, re-evaluation.

Prononcée une premiére fois a lissue d'un colloque de deux journées
consacré aux apocryphes chrétiens des premiers siécles (Paris, 29-30 septembre
2008), cette conférence ne prétend pas apporter des connaissances nouvelles. |l
s'agit plutdt de proposer quelgues éléments de synthése qui pourront étre utiles a
des théologiens, auxquels ne suffit pas I'acquisition d’un savoir historique sur les
origines chrétiennes mais qui s'interrogent Iégitimement sur la réalité concréte de
la Bible chrétienne et le statut théologique reconnu aux Saintes EcriRmes ce
faire, je proposerai cing points de réflexion.

1) Contrairement a la nostalgie romantique d’'une unité originaire, il faut
bien admettre que le christianisme s’est toujours présenté sous un mode pluriel, et
ce dés les tout premiers balbutiements de la confession de foi. En effet, comme I'a
bien montré Charles Perrot dans son li¥ésus Christ et Seigneur des premiers

" Institut Catholique de Paris

1 Qu'on me pardonne le coté forcément sommaire de ce bref essai, sans autre prétention que d’esquisser
une fresque historique et théologique, entrouvrant pour les auditeurs de ce colloque consacré aux
Apocryphes chrétiens de I'Antiquité la porte d’'un champ d’étude et de réflexion complémentaire. Il
n’est pas utile d'insister sur I'actualité du sujet : I'expérience de conférences et rencontres avec ce
gu’on pourrait appeler le grand public chrétien ou encore les milieux cultivés sensibles a I'histoire
du christianisme m’a donné de constater I'importance tant de la question des Apocryphes que du
fait méme du Canon biblique, au nom d’une interrogation sous-jacente relative au statut et a la
|égitimité de I'autorité ecclésiale, y compris en matiére scripturaire.
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chrétien$, aussi loin qu’on puisse remonter dans la préhistoire des évangiles, on se
trouve en face, non pas d'un noyau dur censé étre le coeur du kérygme chrétien,
mais d'un faisceau d’expressions christologiques soutenues par des milieux, des
groupes, des communautés déja diversifiés. Cette pluralité originaire mérite d'étre
tenue comme une caractéristique essentielle du fait chrétien. La figure plurielle du
Nouveau Testament, lié a un Ancien Testament lui-méme extrémement divers, est
a la fois le fruit de cette diversité fondatrice et la norme d'un habitus chrétien,
respectueux des différences constitutives et attaché au principe de pluralité, alors
méme qu'il se trouve par ailleurs habité d’un insatiable désir d’'unité.

En fait, la contradiction n’est qu'apparente : unité et pluralité vont de pair.
Selon l'intuition forte d'lrénée de Lyon, les quatre évangiles ne sont pluriels que
parce qu'ils constituent les quatre visages d’'un unique évangile, qu’on appellera
alors « tétramorphe » ou « quadriforme » selon qu’on aura recours au grec de
I'original perdu ou au latin de la traduction transmise par les manuscrits. En tout
cas, une chose est slre : la figure canonique des Ecritures consacre le principe de
pluralité dans l'unité, au titre méme de l'universel considéré comme le champ
normal d'extension du message évangélique. On sait comment, pour Irénée (AH
lll, 11, 8), le nombre « quatre » désigne l'universel, aussi bien dans I'espace (les quatre
points cardinaux) que dans le temps : les quatre alliances avec Noé, Abraham, Moise et
leur accomplissement en Christ, ainsi que les quatre modes d’action du Verbe de Dieu
dans son auto-communication aux hommes (la gloire manifestée aux patriarches, la
loi donnée a Moise, I'incarnation du Fils unique, et le don de I'Esprit), le tout en
accord avec la quadruple figure des chérubins d’Ezéchiel (lion, taureau, homme,
aigle) affectés aux quatre évangileron sans hésitation puisque chez Irénée,
contrairement & 'usage ultérieur, le lion convient & saint Jean et l'aigle & saifit Marc

2 Ch. PERROTJésus, Christ et Seigneur des premiers chrétiedésus et Jésus Christ » n° 70, Desclée,
1997. De l'avis méme de plusieurs dogmaticiens, la prise en compte de la pluralité originaire de la
confession chrétienne relative a la personne et a la mission de Jésus Christ constitue I'un des apports les
plus remarquables de l'exégese historique a la discipline théologique aujourd’hui désignée comme
« christologie trinitaire ». De mon point de vue d'exégete, il me parait important que les recherches
christologiques a vocation systématique fassent clairement état des sources bibliques privilégiées. En
effet, la pluralité des attestations scripturaires est déja en elle-méme source et raison d’étre de la diversité
des modes d’expression théologique du mystére christique.

3 Irénée résume son propos en ces termes : « En somme, telle se présente I'activité du Fils de Dieu,
telle aussi la forme des vivants, et telle la forme de ces vivants, tel aussi le caractéere de I'évangile :
quadruple forme des vivants, quadruple forme de I'Evangile, quadruple forme de I'activité du
Seigneur. Et c’'est pourquoi quatre alliances furent données a I'humanité, etc. » (Irénée de Lyon,
Contre les HérésiesA. ROUSSEAU trad., Editions du Cerf, Paris, 1985). Ainsi la déclinaison du
nombre « quatre » a-t-elle pour effet d’inscrire la pluralité des évangiles au coeur méme du mystére
chrétien, telle une nécessité logiguement inséparable de I'universalité du dessein salvifique de Dieu.

4 Cet échange des figures symboliques affectées & Marc et Jean demeure une énigme. Peut-étre
pourrait-elle s’expliquer en référence a un ordre éditorial des quatre évangiles, différent de I'usage
majoritaire. On trouve en effet un ordre Matthieu — Jean — Luc — Marc dans un certain nombre de
témoins anciens, a commencer paCledex Bezaereprésentatif du texte dit « occidental », le
Washingtoniensjségalement du “8° siécle, et divers manuscrits syriaques et latins (Bruce M.
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Dés lors, tout modéle cecuménique (c'est-a-dire, d'un point de vue
étymologique, universel, puisque renvoyantadkbuménéc'est-a-dire I'ensemble
de la terre habitée) devra tenir compte de l'une et l'autre dimension (unité,
pluralité) tenues pour originairement et fondamentalement indissociables
Evidemment une telle assertion garde toute sa pertinence au regard des débats
ecclésiologiques et des rencontres interconfessionnelles d’aujourd’hui. Vous
excuserez I'ancien directeur de ''SEO (Institut Supérieur d’Etudes Ecuméniques)
pour cette incursion, a ses yeux inévitable, dans le champ proprement cecuménique.

2) Déja sensible au premier siecle, la diversification du christianisme s’est
fortement accentuée tout au long de5é& 3™ siécles, avant que l'institutionnalisation
de l'age dit constantinien ¥ et 5™ siecle) ne tente d’obtenir une certaine normalisation
des pratiques et modes d’expression de la nouvelle religion chrétienne. Parmi les
facteurs ayant suscité un tel processus de diversification, il faut d’abord évoquer
I'expansion missionnaire rapide (sinon en nombre absolu, du moins en extension
géographique et en diversité sociale), entrainant de fait la rencontre d’univers
linguistiques et culturels nouveaux. Signalons seulement les domaines latin, syriaque,
arménien, copte, éthiopien, venus trés tét enrichir la palette des concepts ou des
figures censés faconner la conscience chrétienne et ses divers modes d’expression :
liturgique, dogmatique, symbolique, sans oublier non plus la diversité interne au
domaine linguistique grec, depuis la Syrie occidentale (Antioche) et la région asiate
(Ephése, Smyrne, et bientét Constantinople) jusqu’au delta du Nil (Alexdndrie)

Une telle extension géographique et culturelle ne pouvait qu’entrainer un
formidable brassage idéologique, entretenu par la volonté affirmée d’entrer en
dialogue avec la culture philosophique du moment, ne serait-ce que pour tenter
d’endiguer le flot d’hostilité montant aussi bien du fond paien populaire que de
certaines élites politiques et intellectuelles. On aura reconnu la I'engagement des
Apologistes, les premiers écrivains chrétiens, engagés dés le miliéli°dig2le
dans un mouvement d’échange avec la culture grecque, riche d’enrichissements

METZGER, The Canon of the New Testament, Its Origin, Development and Signifi€iacendon

Press, Oxford, 1987, appendix Il, pp. 296-297).

Plus méme que le mystére trinitaire, liant de fagon indissociable I'unité de la nature divine et la
pluralité des personnes, la figure instituée du Canon biblique mérite d’étre tenue comme un modeéle
cecuménique, du moment que I'extréme diversité des livres, des textes, voire des couches littéraires,
coexiste sous la reliure d'un livre unique, la Bible, laquelle est beaucoup plus qu’une bibliotheque
comme le dit trop souvent. En effet, aussi arbitraire qu’elle puisse paraitre, I'organisation des livres
et des textes participe de I'unité du livre entier et, moyennant quelques variantes justement liées a
I'histoire des séparations confessionnelles, ne saurait étre modifiée au gré des révisions éditoriales.
Ce résumé extrémement sommaire appelle évidemment de nombreuses lectures complémentaires.
Mon propos est seulement de rappeler aux étudiants bénéficiaires de cette session, non seulement &
quel point le corpus patristique est diversifié dans ses composantes, mais aussi combien le
christianisme ancien dans son ensemble présente un visage pluriel, du fait méme de son extension
géographique et de sa durée historique.

5

6
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spéculatifs, ajoutant & la diversité du christianisme nafssartitre d’exemple,
évoquons seulement I'amplification considérable de la christologie du Verbe ou
Logos, dérivée du seul prologue johannique et considérée comme la valeur slre
d’'un nouveau type de christianisme, sensible au modéle, a la fois théorique et
organisationnel, des écoles philosophiques issues de la tradition grecque.

Cette diversification culturelle et idéologique du premier christianisme subit de
plein fouet le choc de la déferlante gnostique, particulierement active At ™
siécles. Sans doute déja sous-jacente et quelque peu souterraine a |1&' faiedle 1
(gu'on pense aux mises en garde des épitres pastorales et johanniques), la mouvance
gnostique s'affirme pleinement a I'époque méme ou le christianisme accede lui-méme
a l'espace du débat public. Bien que la pensée gnostique soit dans son essence
profondément différente du christianisme et probablement issue d'un tout autre univers
culturel — on a longtemps évoqué habituellement un fonds dualiste iranien, appelé a
s’exprimer aussi sous la forme du manichéisme, mais les choses sont sans doute
beaucoup plus complexes — la tentation du syncrétigagne de nombreux milieux,
tant gnostiques que chrétiens, au point d’engendrer la multiplication de groupes
gnostiques chrétiens, soucieux d’étre a la fine pointe du mouvement d’inculturation,
par ailleurs indissociable de I'élan missionnaire spécifiquement chrétien.

De cette rencontre, inévitable mais sans doute contre-nature, naissent des
formes nouvelles de christianisme, tels le marcionisme, le valentinisme, ou encore
le cainisme et autres mouvements valorisant les figures bibliques traditionnellement
tenues pour négatives. La référence aux éléments chrétiens continue d'étre
honorée, gu'il s'agisse de personnages (a commencer par le Christ), de rites (tel le

’ Le fait que, dés son origine — qu’on pense seulement au prologue johannique, en appelant & la figure du
Logos, voire encore plus tot a I'exigence logique exprimée par la rhétorique paulinienne — le message
chrétien ait délibérément entretenu un rapport avec la rationalité de la culture ambiante contribue
naturellement a la diversification du christianisme ancien. En effet, le fait méme de risquer un dialogue
avec la raison philosophique, au nom méme d'une requéte d'intelligibilit¢ inséparable du projet
d’annonce missionnaire, est inévitablement source de débats théoriques pouvant dégénérer en conflits.
De la jaillira le phénomeéne des « hérésies », c'est-a-dire 'affirmation de positions théologiques partielles
ou partisanes, en tout cas sources de contestations pouvant aller jusqu’a la déchirure (litt. le schisme) d’'un
tissu ecclésial déja diversifié. Du fait méme de consentir au débat en régime de raison, le christianisme
accepte le principe de la diversité, quitte a tenter du méme coup d'en réguler certaines manifestations
tenues pour des débordements mettant en péril tant 'identité confessante que I'unité des communautés.
La encore, il est difficile de préciser ou s’arréte I'enrichissement Iégitime, fruit de la rencontre
interculturelle voire interreligieuse, et ou commence le syncrétisme considéré comme une véritable
menace pour l'identité chrétienne. On relira avec profit les pages vigoureuses dans lesquelles Irénée
de Lyon s’en prend a I'herméneutique valentinienne, accusée de brouiller les piéces de puzzle au
point de produire la figure d’un renard en lieu et place du visage du roi. Ce faisant, Irénée convient
que la Bible est une mosaique constituée de multiples éléments, mais cela ne veut pas dire qu'ils
puissent ou doivent étre assemblés selon la fantaisie de n'importe quel maitre en religion. Dés lors,
Irénée en appelle a la «regle de vérité » (ou canon de la vérité) issue de la tradition apostolique,
transmise par la succession des Eglises et vérifiable au fait méme de leur unité dans un espace
géographique et culturel aussi étendu que 'Empire romain et ses marges, incluant aussi bien les
premieres chrétientés méditerranéennes que les Barbares récemment convertis.
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baptéme), de modes d’'expression (évangiles, apocalypses, actes d'apdtres). En
revanche, la cosmologie et la sotériologie puisent largement a un fonds mythique,
étranger a la tradition judéo-chrétienne mais, en quelque sorte, rebaptisé par
contagion avec les figures centrales de la foi chrétienne. De méme, le mode de vie
communautaire, privilégiant I'ésotérisme et I'appartenance privée, contraste avec la
figure plus publigue de communautés valorisant l'autorité de type épiscopal et une
visibilité liée au cadre de la cité. Quant aux valeurs éthiques, elles sont elles-
mémes fort diverses voire contradictoires : pour s’en tenir aux seuls groupes
relevant d’'un christianisme d’affinité gnostique, on trouve aussi bien I'encratisme
le plus strict (abstinence sexuelle absolue, y compris le refus du mariage et de la
procréation) que des formes libertaires a forte implication sexuelle. Bref, au
tournant des 2° et 3™ siecles, il ne s’agit plus seulement de diversité, au sein
d’'un christianisme apostolique encore relativement homogéne comme c’était le cas
un siécle plus tot, mais de plusieurs christianismes, fort différenciés, a tel point que
se posent, forcément et de facon aigué, de graves questions relatives a l'identité
méme du groupe chrétien.

3) Une telle diversité du christianisme ancien, tout particuliérement au
siécle, se traduit notamment par une aussi grande variété de productions
littéraires. Or, ces nombreux écrits issus de toutes les tendances, s'ils different
forcément par leur contenu, n’en pratiquent pas mois les mémes genres littéraires,
notamment les quatre modes d'écriture présents dans notre actuel Nouveau
Testament : évangiles, épitres, actes et apocalypses. Telle est bien la source du
probléme des apocryphes chrétiens : a savoir la pluralité d'écrits formellement
semblables a ceux qui ont été retenus dans le Nouveau Testament, mais justement
non retenus dans le Canon officiel et de ce fait livrés a tous les aléas d'une
diffusion bientdt clandestine ou du moins dépourvue du label d'universalité qui
sera de régle dans I'Eglise et la société post-constantiniennes.

Zéme

Or, si nous voulons comprendre quelque chose au destin malheureux des
apocryphes, il ne suffit pas d’évoquer la loi sociologique réservant aux vainqueurs
historiques le monopole de la conservation et transmission des textes. Dans le cas
qui nous intéresse — a savoir la genése d'une Bible chrétienne, a la fois une et
plurielle, riche de ses différences mais close sur des contours définis — il faut nous
rappeler les deux faits suivants.

- a) les premiéres Ecritures chrétiennes furent incontestablement les textes recus du
judaisme ancien : Loi, prophétes et psaumes, selon la version grecque dite des
Septante. Pratiqués comme livres saints par Jésus lui-méme et familiers a tous les
acteurs de I'age apostolique, ces livres furent dés l'origine interprétés a la lumiére

du kérygme pascal (cf. I'épisode fondateur des pélerins d’Emmais — Lc 24 — en

écho a la pratique historique de Jésus — Nazareth : Lc 4) et acquirent ainsi d’emblée
le statut de livres chrétiens, ultérieurement désignés comme Ancien Testament
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(c'est-a-dire livres de I'ancienne ou premiére Alliafcépur fixation canonique

fut elle-méme progressive et se réalisa en concurrence avec la propre canonisation
de la Torah juive, elle-méme accélérée apres les événements de 70 et la reconstruction
d'un judaisme de type pharisien, symbolisé par I'assemblée dite de Jamnia. La
caractéristique formelle de I'Ancien Testament chrétien, différencié de la Torah
juive, fut, outre le recours a la langue grecque, la classification littéraire en quatre
parties (Pentateuque, livres historiques, poétiques et prophétiques) distinctes de
'usage synagogal (tripartition Loi — Prophétes — Ecrits). De ce fait, se trouvait
accentuée l'articulation spécifiguement chrétienne entre I’Ancienne Alliance, tenue
pour prophétique, et la Nouvelle Alliance exprimée dans I'évangile du €hrist
c'est-a-dire la joyeuse proclamation du salut de Dieu advenu en Jésus Christ et
ayant trouvé son accomplissement dans le mystére pascal de mort et résurrection.

- b) parallélement & cette relecture chrétienne des Ecritures juives, la composition
d’écrits spécifiqguement chrétiens fut active dés la deuxiéme moitié du premier
siécle. Elle se caractérisa aussi bien par la production de genres littéraires nouveaux
(évangiles, épitres, actes), non dénués d’influences profanes en provenance de la
littérature gréco-romaine, que par la reprise d’'une forme littéraire alors en vogue
dans les milieux juifs, a savoir le genre apocalyptique. Ces écrits furent beaucoup
plus nombreux que ceux qui composent notre Nouveau Testament, probablement
dés le 1 siécle et surtout au long di™ siécle, avec toutes les contaminations
possibles, notamment dans le contexte du gnosticisme chrétien, de tendance

° Quoi qu'il en soit des étapes ayant marqué la constitution progressive du Canon biblique, le principe
méme du Livre a deux volets découle de I'événement pascal, en tant que ce dernier appelle
simultanément et de fagon coordonnée, d’une part la relecture christologique des Ecritures recues de la
tradition d'Israél, d’autre part la mémoire vivante des gestes et paroles de Jésus. Ainsi, I'énonciation du
kérygme «selon les Ecritures » est attestée dés le temps de Paul (1 Co 15,3-4). Cette double et
inséparable démarche, non seulement est mise en scéne par le texte lucanien d’Emmaus, mais se trouve
aussi évoquée a deux reprises dans le récit johannique, au travers de prolepses anticipant I'expérience
post-pascale de la double mémoire, scripturaire aussi bien qu'évangélique (Jn 2,22 ; 12,16). La dualité de
la Bible chrétienne, Ancien et Nouveau Testament, n’est donc pas seulement le fruit d’'une conjonction
occasionnelle : elle est proprement constitutive de I'annonce chrétienne.

10 La structure biblique ancienne, attestée par les manuscrits grecs dits de la Septante et conservée par
la Vulgate latine, se retrouve notamment dans I'actuelle Bible de Jérusalem : la « pliure » du livre —
pour reprendre une expression familiere a Paul BEAUCHAMP —, c’est-a-dire le lieu nodal de la
relation entre Ancien et Nouveau Testament, se teint a la charniére des prophétes d’Israél et de
I'évangile en quatre volets. D’'une maniére encore plus pointue, la Bible de Jérusalem cl6t I'Ancien
Testament sur le livre de Malachie dont les derniers versets annoncent tout a la fois le retour d’Elie
et 'avenement du Messie, tandis que le Nouveau Testament s’ouvre avec I'évangile selon
Matthieu, relatant la manifestation de Jean-Baptiste, le nouvel Elie en situation de précurseur du
Messie Jésus. On peut imaginer ce qu’aurait été le travail de P. BEAUCHAMP, s'il s’était attaché a
penser la question de I'accomplissement, non plus a partelasiapocalyptique suggéré par la
structure de la TOB (Traduction (Ecuménique de la Bible), mais en fonction du rapport entre
prophétes et évangile, induit de la structure adoptée par la BJ. On voit ainsi que la cl6ture du Canon
bibligue n’exclut pas une part de «jeu », non seulement éditorial mais proprement théologique,
pour peu qu’'on s'efforce de penser la question des rapports internes au livre biblique considérée
comme un ensemble borné et structuré.
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fortement syncrétiste. Cette activité d'écriture spécifigue aux genres littéraires
caractéristiques du Nouveau Testament n’'empécha pas la production d’'autres écrits
préludant a I'immense corpus patristique : ainsi deéDidache ou encore des
apologies du 2 siécle, ainsi que dialogue avec TryphaonOr, ces derniers

écrits n’entrent pas dans le débat sur la canonicité, pour la simple raison qu'ils ne
revendiquent pas une autorité littéraire apostolique : tout comme les épistoliers du
2°™ siecle, Ignace d’Antioche et Polycarpe de Smyrne, les apologistes Justin,
Athénagore, Aristide d'Athénes, Théophile d’Antioche ou Méliton de Sardes
signent de leur propre nom les apologies dont ils sont les auteurs. Il n’en est pas
naturellement pas de méme polipitre (dite) de Barnabgévoire pour laDidacheé

ou Doctrine des douze Apbtreb apparait donc que la principale caractéristique
des livres, canoniques ou apocryphes, du Nouveau Testament tient a la pratique
systématique d’'une pseudonymie ou pseudépigraphie apostolique, qu’elle soit
explicitement mentionnée dans le texte (lettres de Paul, authentiques ou non) ou
bien gu’elle reléve d'une tradition orale suffisamment ancrée pour étre finalement
portée en exergue des manuscrits, comme c'est le cas des quatre évangiles
canoniques, non pas « de » mais « selon » Matthieu, Marc, Luc &t Deacette
pseudépigraphie évangélique, Irénée a nouveau se trouve étre le premier témoin
(AH 111, 1,1), s’appliquant a désigner les quatre noms d’auteurs, bien avant qu’ils
ne soient reportés sur les manuscrits en entéte des quatre évangiles.

4) Les grandes crises doctrinales, survenues tant aux frontiéres du christianisme
(relation ambigué avec le gnosticisme) qu'au cceur méme de la foi (modalisme et
sabellianisme, docétisme et adoptianisme, subordinatianisme et arianisme, sans
oublier le montanisme, le novatianisme, voire le donafdraenénent la mise en
place progressive de critéres de discernement, applicables a toute expression de la
foi, y compris dans les textes allégués comme autorités. Ainsi, Irénée (AH 5, 22,1)
oppose aux gnostiques chrétiens d’'obédience valentinienne la cohérence d’'une
régle de foi — ou canon de la vérité — fondée sur une confession trinitaire de type
baptismal, centrée sur l'unité du mystére divin révélé dans la continuité des
économies, accomplies et récapitulées en Jésus Christ I'unique et définitif Sauveur.

M La pseudépigraphie est évidemment de régle pour une bonne part des écrits néo-testamentaires. Son
extension a d'autres textes, appelés a devenir apocryphes, n'a donc rien de surprenant. En revanche,
il est clair que I'authenticité du nom d’auteur ne constitue pas un critére suffisant pour décider du
statut canonique de tel ou tel livre. Bien plus, a supposer que ce critere ait pu étre autrefois
déterminant, il serait aujourd’hui fort contestable, au regard de ce que I'on sait des conditions
d’écriture et de publication ayant affecté des écrits, dont beaucoup dés lors pourraient étre qualifiés
de « posthumes ».

12 pour artificielle qu’elle soit et sans doute partiellement injuste d'un point de vue historique, cette
simple énumération de mots-étiquettes illustre le bouillonnement intellectuel du christianisme
ancien et sa propension a I'éclatement, en fonction de divergences doctrinales pouvant amener la
constitution, soit d’écoles de pensée attachées a l'influence intellectuelle de maitres faisant preuve
d'originalité théologique, soit de véritables Eglises dotées d'une visibilité institutionnelle,
notamment au travers d’un épiscopat spécifique.
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Ainsi peut-on parler d'un triple principe d'unité : un seul Dieu, révélé a Moise,
Pére de Jésus-Christ et dispensateur de I'Esprit Saint ; un seul Jésus Christ, Fils
unigue de Dieu, né en humanité de la Vierge Marie ; un seul mystére du salut, sans
la succession des économies, moyennant le déploiement d’'une pédagogie divine,
visant I'apprivoisement mutuel de Dieu et de 'homme.

Certes, on ne peut nier qu’en I'occurrence la force de persuasion du groupe
valentinien ait provoqué la réaction d’lrénée et peut-étre accéléré la formulation de
ladite régle de foi. De méme, il est probable que la radicalité de Marcion, hostile a
tout relent de judaisme dans les Ecritures recues comme chrétiennes et ne voulant
retenir qu'une partie des lettres de Paul et une version simplifiée de Luc, aura haté
I'adoption d'une figure plurielle des évangiles, plutét que d'un texte unique,
expurgé de toute influence juive, ou bien, a la facorD@essaronde Tatien,
prétendant a I'harmonie des différentes traditions. Toutefois, il parait plus vraisemblable
que le Canon biblique se sera constitué peu & peu quelque sorte par voie de
consensus, progressivement établi au travers des usages liturgiques des Eglises et
finalement confirmé, voire Iégérement corrigé par des interventions magistérielles,
d'ailleurs locales et quasiment privées (tel lettre d’évéque, tel synode régional). De
tels documents, appelés listes canoniques, n'apparaissent pas avafitde§%°
siecles, autrement dit au terme du processus de canonisation, a I'’heure des arbitrages,
alors que subsistent encore des incertitudes, comme [l'attestent par exemple les
frontiéres indécises des grands manuscrits de I'époque.

Il est alors frappant de constater que, si les arguments de fond sont aussi
évoqueés, en appelant a I'orthodoxie des livres contestés et invitant au besoin a
exclure des livres jugés mauvais, les critéres les plus communément invoqués sont
ceux de la publicité et de l'unanimité des textes en question, c’est-a-dire le fait
gu’ils sont ou non lus publiguement, donc en contexte liturgique, dans toutes les
Eglises. Le vocabulaire spécifique de la canonicité, bien attesté a cette époque,
privilégie en effet le rble du récepteur et fait appel aux catégories quasi juridiques
d’acceptation, contestation ou opposition. Plus donc que les contenus, évalués en
termes d’orthodoxie, c’est bien la pratique liturgique des Eglises qui parait
constituer le critére décisif lorsqu'’il s’agit de trancher sur tel ou tel livre encore en
débat. Les expressions les plus caractéristiques figurent dans les documents‘suivants

13 Ce point de vue, aujourd’hui largement admis, se démarque quelque peu de I'ouvrage classique de
H. Von CAMPENHAUSEN,La Formation de la Bible chrétienngrad. frang., Delachaux et
Niestlé, Neuchéatel, 1971. Selon cet auteur, 'influence de Marcion aurait été déterminante sur la
formation du Canon biblique. Il nous parait plus juste de considérer d’autres éléments, notamment
le fait que la réaction d’lIrénée vise, non pas directement Marcion, mais plus précisément la gnose
valentinienne. Il est sans doute plus sage d’envisager un faisceau d’événements ayant accompagné,
voire accéléré ou méme orienté, le développement progressif d’'un processus étalé sur une durée
longue (voir Y.-M. BLANCHARD, Aux Sources du Canon, le témoignage d’Iréné€ogitatio
Fidei » n° 175, Cerf, Paris, 1993) et étroitement lié & I'activité liturgique des Eglises.

4 Pour une présentation plus précise et une interprétation plus fine des documents ici allégués, on pourra
consulter I'une ou l'autre des études que j'ai naguere consacrées a la question : « Naissance du Nouveau
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une homélie de Cyrille de Jérusalem ; un article des Canons apostoliques syriens ;
le 5™ canon du concile de Laodicée ; ou encore fa%36ttre festale d’Athanase
d’Alexandrie, sans oublier I'effort de systématisation tenté par Eusébe de Césarée
(HE Ill, 25). Dans tous les cas, soit il est fait mention de la lecture publique comme
caractéristique propre aux écrits devant étre tenus pour canoniques (avec dans
plusieurs cas, reconnaissance du bien fondé d’'une lecture, sinon privée, du moins
non liturgique, de textes non canoniques), soit il est fait écho a I'autorité propre a la
réception par le peuple chrétien, en position de reconnéibrac{ogein) ou de
contesterdntilegeir), avec une marge d'incertitude justifiant chez Eusébe la catégorie
des livres « batards (en gremtho), trop souvent traduits par le mot « apocryphes ».

Si donc les listes canoniques n'apparaissent pas avarit'ies ™ siécles,
c'est-a-dire au stade final du processus de réception et canonisation, en revanche le
debat sur la valeur des livres chrétiens prétendant a une autorité scripturaire est
beaucoup plus ancien. Des la fin di®ziécle, Irénée illustre bien ce mouvement,
en défendant l'autorité exclusive des quatre évangiles appelés a devenir pleinement
canoniques (texte évoqué plus haut, répondant au désir de fonder l'autorité
exclusive des quatre évangiles plutét qu'a la perspective moderne d’une histoire
rédactionnelle décrivant le « comment » du processus d’écriture). Or, pour ce faire,
Irénée en appelle aux origines apostoliques desdits écrits, quitte a produire des récits
étiologiques sans doute en partie légendaires mais caractéristiques de I'argumentation
alors dominante. Sont donc alors acceptables comme autorités scripturaires les
textes pouvant arguer d’'une origine strictement apostolique (relation de Matthieu a
Pierre et Paul, dépendance de Marc a I'égard de Pierre et de Luc a I'égard de Paul,
identification du Disciple bien-aimé, avec I'apbtre J8ataquelle n’est d’ailleurs

Testament et Canon biblique »,Litautorité de I'Ecriture J.-M. POFFET dir., « Lectio divina », Cerf,

Paris, 2002, pp. 23-50 ; « Interdépendance entre la formation du Canon biblique chrétien et la lecture
liturgique », M. KLOCKENER, Br. BURKI et A. JOIN-LAMBERT dir., iRrésence et réle de la Bible

dans la liturgie Academic Press Fribourg, Fribourg, 2006, pp. 69-93. On pourra compléter la
documentation et nourrir le réflexion, avec les articles fort riches de B. SESBOUE, « La canonisation des
Ecritures et la reconnaissance de leur inspiration » et d’A. LE BOULLUEC, «Le probléme de
I'extension des Ecritures aux premiers siécles Racherches de Science Religie@®#1, Paris, 2004,

pp. 13-44 et 45-87 (dossier repris lim réception des Ecritures inspiréeB. GIBERT et Ch.
THEOBALD dir., « Theologia », Bayard, Paris, 2007, pp. 37-73 et 113-160. Dans le méme ouvrage,
voir ;' Y.-M. BLANCHARD, « “Toute Ecriture est inspirée” (2 Tm 3,16) : les problématiques de la
canonisation et de l'inspiration, avec leurs enjeux respectifs », pp. 15-35.

15 On aura reconnu le texte fameux d'Irénée (AH Ill, 1, 1) communément interprété & partir du
guestionnement moderne relatif a I'histoire rédactionnelle des évangiles. Ce faisant, on risque bien
de projeter sur un auteur ancien une problématique caractéristique de I'exégése historico-critique.
Or, a regarder le texte de plus pres, il parait clair que la perspective d’'Irénée est d'un autre ordre :
non pas nous informer sur la préhistoire des quatre évangiles, mais fonder le principe de leur
réception ecclésiale, exclusivement d’autres productions relevant du méme genre littéraire. Dés
lors, I'important n’est pas tant I'acte concret de rédaction et de publication des textes que la
désignation de personnalités apostoliques susceptibles d’exercer a I'égard des quatre évangiles la
fonction symbolique d’autorité (au sens plein du mot « auteur », impliquant un acte de Iégitimation,
lui-méme préalable a la canonisation de tels livres).
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pas exclusive de développements ultérieurs, selon un principe de tradition continue,
placée sous la vigilance des Eglises. Le recours & la formule « selon » — qui s'imposera
en entéte des manuscrits — laisse en effet le champ ouvert a tous les intermédiaires
possibles entre la source apostolique et I'édition ultime des livrets évangéligues.
Probablement contemporain ou de peu postérieur aux écrits d'lrénée, le fameux
fragment de Muratori, & tort désigné comme Cahare procéde guére autrement,

par exemple lorsqu’il s’efforce de justifier le recours a I'évangile selon Jean,
malgré les différences formelles avec les trois autres évangiles. L'évocation de I'ap6tre
André"’, supposé cautionner le travail de I'évangéliste, permet de reconnaitre au
guatrieme évangile une pleine autorité apostolique, donc la capacité de rejoindre la
liste, ultérieurement établie, des écrits néotestamentaires regus comme canoniques.

Ainsi, apostolicité et canonicité paraissent constituer deux déterminations,
distinctes et complémentaires, permettant de conclure a l'autorité de textes issus
des premiers cercles chrétiens. Tandis que 'argument d’apostolicité est couramment
évoqué aux 2° et 3™ siecles, donnant lieu a la production de récits étiologiques
prétendant reconstituer le passé (perspective diachronique), 'argument de canonicité
triomphe aux 4™ et 5émes siécles : il consiste a vérifier les contours du corpus en
voie d'achévement et reléve d’'une perspective strictement synchronique. Les deux
démarches sont valables en leur ordre ; elles méritent de n’étre pas confondues ;
tout comme la notion de Tradition chére a Iréhéalles conjuguent le sens de la

16 Aprés bien des débats, illustrés notamment par 'ouvrage de G. M. HAHNEWi#eNluratorian
Fragment and the Development of the Car@arendon Press, Oxford, 1992, il parait aujourd’hui
plus raisonnable de s’en tenir a la datation haute (vers 200). Cela ne signifie pas pour autant qu'il
s'agisse d’'un Canon, au sens précis des listes canoniques, apparu&s eix siécles. En effet
— au moins pour sa majeure part — le Fragment de Muratori ressemble davantage aux récits
étiologiques, plus ou moins légendaires, visant, a la fagon d’lIrénée, a établir I'origine apostolique
des livres, plutot qu'a décider de leur appartenance ou non a une collection en voie de fixation (a
proprement parler, un canon). Ainsi, autour des années 200, la perspective serait plutt diachronique et
centrée sur la notion d’apostolicité. En revanche, a partiftfisiécle, I'argumentation se fera plus
synchronique, marquant de fait I'aboutissement du processus de canonisation (ce qui ne veut dire ni
son achévement — il reste encore alors beaucoup d'incertitudes sur les frontieres du canon — ni
méme sa parfaite cléture : il subsiste en effet jusqu’a aujourd’hui, au moins a l'intérieur de la
collection, bien des possibilités de jeu, comme cela a été suggére plus haut).

17 Citons pour mémoire ce texte étonnant, auquel nous n'accorderons sans doute guére d'intérét historique
mais qui illustre parfaitement la perspective développée aussi par Irénée : « Le quatrieme des évangiles
est celui de Jean. Il I'écrivit sous la pression de ses condisciples et épiscopes. Il leur dit : Jeinez avec moi
aujourd’hui pour trois jours et tout ce qui nous aura été révélé, nous nous le raconterons. La méme nuit, il
fut révélé a André I'un des apotres qu'avec la reconnaissance de tous Jean écrirait tout en son nom
propre. Et ainsi, bien que les commencements soient différents pour chaque livre des évangiles, il
apparait cependant que rien ne différe pour la foi des croyants, puisqu’en toutes choses, tout est exposé
par un méme esprit souverain, qu'il s'agisse de la nativité, de la passion, de la résurrection, de la
conversation avec ses disciples, ou bien de son double avénement » (trad. YMB).

18 On le sait, pour Irénée, idée de Tradition n'est pas seulement diachronique — succession des Eglises,
symbolisée par la succession épiscopale, avec les exemples des Eglises de Smyrne, Ephése et Rome, dont
Irénée croit pouvoir reconstituer la liste des évéques depuis l'origine : AH Ill, 3, 3 — mais comporte aussi
une dimension synchronique, & savoir la communion dans la foi unissant des Eglises fort éloignées dans
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continuité dans le temps (diachronie) et l'attention a la cohérence formelle de
I'ensemble complexe désigné comme Canon (synchronie).

5) Le résultat du processus ainsi établi ne cesse pas de poser question a
I'observateur moderne, fonciérement réservé a I'égard du principe d’autorité et
tenté de dénoncer comme manipulation dissimulatrice tout processus de sélection
au sein du matériau textuel issu des premiers siécles chrétiens. Au nom de quoi a-t-
on pu prétendre limiter voire interdire I'accés a des productions littéraires issues de
milieux chrétiens aussi anciens que ceux auxquels nous devons les livres désormais
tenus pour canoniques ? Certes le processus de canonisation a entrainé de facto la
disparition de nombreux textes aujourd’hui désignés comme apocryphes ou bien —
moindre mal — leur altération au gré de traductions successives, porteuses
d’amplifications telles qu’on peut alors parler de véritables réécrifu@srtes une
telle déperdition du trésor documentaire relatif aux origines chrétiennes constitue
objectivement une perte majeure, et I'on ne peut que se réjouir des recherches et
travaux savants qui nous permettent aujourd’hui de retrouver un meilleur accés a
cette immense bibliotheque.

Loin donc de sentir le soufre, I'étude sérieuse des textes apocryphes constitue
une richesse indéniable pour le christianisme orthodoxe. Elle nous rappelle en effet
deux données essentielles et complémentaires :

- a) d'une part — rappelons-le — le christianisme est dés I'origine pluriforme, de par
sa nature méme (non un discours théorique mais un témoignage personnel vécu a
travers un engagement communautaire) et au titre de la dynamique d’incarnation,
affectant non seulement I'étre personnel du Fils de Dieu fait homme mais
I'existence du corps des croyants établi comme communauté confessante en tous
lieux et temps donnés de I'histoire.

- b) aussi pluriforme soit-il, le christianisme ne saurait étre protéiforme et capable
d’'intégrer tout mode d'expression du sentiment religieux, y compris le fonds
mythologique et le systeme dualiste sous-jacents aux productions gnostiques
fortement affirmées aux®? et 3™ siécles. Religion révélée, le christianisme se
reconnait d’'une vérité recue et ne peut faire 'économie d'un certain nombre de
frontiéres ou limites clairement définies. D'ol la nécessité d’un Canon scripturaire,

I'espace et présentant de fortes différences culturelles (AH Il1, 3, 4), telles les communautés de Germanie
face aux Eglises méres toutes situées dans le bassin méditerranéen.

19 'un des intéréts de I'étude des Apocryphes est de sortir le lecteur moderne de la seule filiére gréco-latine
en l'ouvrant & la diversité des christianismes orientaux. La disparition totale ou partielle de l'original
oblige a considérer les multiples relectures et réécritures opérées dans des langues variées. Dés lors, il ne
s'agit pas seulement d'utiliser les versions disponibles comme des moyens de remonter au texte original
perdu, mais aussi bien d'étudier ces versions comme des témoins privilégiés de l'activité littéraire et
théologique déployée dans des milieux ecclésiaux parfois tres éloignés des centres ecclésiastiques qui
nous restés plus familiers, tels Antioche ou Alexandrie
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par ailleurs rétif a toute tentative d’uniformisation, teDiatessaron de Tatien ou
I'exclusivité lucanienne, en outre expurgée, pronée par Mafcion

Deés lors, le théologien chrétien et, plus généralement le croyant, auront tout
intérét a connaitre les écrits apocryphes, non seulement par curiosité archéologique —
ce sont bien la les témoins de figures historiques du christianisme ayant réellement
existé avant de s’effacer — mais aussi comme le rappel qu’il n’y a de frontiéres que
pour étre traversées et qu’en tout état de cause les marges du livre sont justement
destinées a abriter les notes extra-textuelles nécessaires a la compréhension du
texte lui-méme. Ainsi, autant il est vrai que I'expression de la vérité chrétienne a
forcément ses limites et ses contours, rappelés entre autres par I'élaboration
dogmatique née des premiéres confession de foi (la regle de vérité chez Irénée et
bient6t le symbole de Nicée), autant il convient de recevoir de telles frontieres
moins comme des séparations protectrices que comme des carrefours et lieux de
contact appelant & la rencontre. A I'image du Canon biblique, enserré par les
apocryphes — ou ce qu’il en reste — et en quelque sorte déployé a travers le
foisonnement des écrits patristiques contemporains du processus de canBnisation
le dogme chrétien n'est fixé que pour autant qu’il demeure exposé au dialogue, au
long d’'un processus continu d’inculturation, supposant tout a la fois la fidélité a la
norme canonique et l'attention aux positions théoriques et situations concréetes
tenues pour marginales.

Ainsi les Apocryphes sont-ils aux marges du Canon. En aucun cas ils ne
sauraient se voir reconnaitre une autorité fondatrice et régulatrice, inspirante et
légitimante, semblables a celle des Ecritures canoniques. L’évangile de Thomas ne
sera jamais un cinquiéme évangile, quoi qu’en pensent les médias ; les évangiles de
Judas et de Marie-Madeleine ne seront jamais proclamés dans la liturgie au méme
titre que les évangiles canoniques recus, transmis et portés par la Tradition

20 sj Marcion ou Tatien, voire Valentin et ses émules, ont joué un role appréciable dans le processus
de constitution du Canon biblique, c’est sans doute en tant qu’ils ont montré ce gu'il ne fallait pas
faire : réduction idéologique a un seul courant théologique (en I'occurrence un paulinisme radical
chez Marcion) ; effacement des différences affectant le christianisme apostolique, a travers une
sorte de concordisme évangélique, aveDiltessaron détournement herméneutique, malgré un
littéralisme de détail, dans la réinterprétation gnostique, respectueuse de la lettre pour mieux
subvertir le sens global (reproches d’'Irénée a Valentin, notamment a travers I'image de la mosaique
recomposée par un faussaire)

2L faut naturellement aussi prendre en compte les écrits issus du judaisme ancien, indispensables & notre
appréciation des textes bibliques, notamment ce qui concerne le lien entre Ancien et Nouveau Testament.
Il apparait en effet que bien souvent la méconnaissance du judaisme ancien fausse notre compréhension
des références a la tradition vétérotestamentaire omniprésentes au sein du Nouveau Testament. Ce n'est
pas ici le lieu de donner des exemples. Il suffit de redire a quel point 'attachement des théologiens au
Canon biblique comme principe d’autorité strictement borné n’est nullement contradictoire avec l'intérét
porté a toutes les productions paralléles, issues des milieux juifs et chrétiens de I'Antiquité, au-dela des
frontieres culturelles, linguistiques et bien sir dogmatiques. En ce sens, il est évident que la littérature
d'inspiration gnostique est elle-méme d'une grande richesse pour I'exégéte du Nouveau Testament, a
plus forte raison pour I'historien du fait chrétien dans I'Antiquité.
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confessante. De tels ouvrages n’en sont pas moins utiles, sinon nécessaires, si I'on
veut s’en tenir a une juste interprétation d’'une autorité scripturaire qui, pour étre
premiere et définitive, n’en doit pas moins étre tenue a l'abri de tout dogmatisme
sectaire. D'abord, du fait méme de la pluralité interne au Canon Biblique, a travers
la dualité des Testaments et tout aussi bien au sein de chacun d’eux, étant donné la
variété des livres, voire la pluralité des couches littéraires au sein de chaque livre,
souvent méme au niveau de chaque page ; ensuite, du fait de la connaissance
renouvelée qu'il nous est donné d'avoir a I'égard d’une littérature para-biblique
méritant mieux que le titre trompeur d’apocryphes.

Finalement, en régime chrétien, il convient de tenir ensemble les deux
affirmations suivantes :

- a) D'une part, il n’est d'unité qu’a travers la pluralité. Le contenu méme du
Canon biblique l'atteste sans ambiguité, sans oublier le fait que, dans la
diversité des Eglises et du fait de la pluralité des modéles éditoriaux, il
existe bien des variantes au sein du consensus global qualifiant le processus
canonique : Catholiques, Protestants et Orthodoxes ne s’accordent pas
totalement sur la figure de I'’Ancien Testament ; le canon éthiopien déborde
largement les frontiéres tenues pour canoniques ; ou bien encore, dans le
seul espace francophone, la Bible de Jérusatdairaduction Oecuménique
de la Bibleprésentent deux modéles organisationnels différents, également
légitimes et présentant I'un et 'autre d’'indéniables avantages. L’'uniformisation
canonigue est donc bien loin d'avoir fait taire le principe de pluralité au
sein de l'unique livre, la Bible (un féminin singulier d'ailleurs issu du
neutre pluriel greta biblia).

- b) D'autre part, il n’est de frontiérésque pour étre traversées, sans étre
pour autant ignorées, encore moins supprimées. Tel me parait étre I'apport
proprement théologique des Apocryphes. Non seulement ils présentent un
intérét historique indéniable, qui ne saurait paraitre secondaire aux adeptes
d’une religion centrée sur lincarnation — ou historicisation — de Dieu en
son Fils Jésus Christ. Mais bien plus, par leur existence méme, aujourd’hui
servie par des découvertes spectaculaires et des moyens nouveaux en
matiére d’édition et d’explication, ils contribuent au désenclavement
d’écrits canoniques qui ne sont clos que pour mieux servir I'ouverture et le

22 | 'image de la frontiére me parait éloquente, & condition qu'elle ne soit pas fermée et constitue alors une
muraille infranchissable... Mais on peut aussi bien considérer la frontiére comme ouverte et y voir un
lieu de passages, incessamment et dans les deux sens. Telle pourrait étre la double ligne de conduite
suggérée en conclusion et ouverture de cette session proposée a des étudiants abordant le cycle de master
en théologie : d’'une part, repousser la peur a I'égard de ces continents inconnus et susceptibles de paraitre
suspects ; d’'autre part, dépasser le stade d'une fascination précritique, également source de contresens et
erreurs d'interprétation, souvent opérés au détriment des textes canoniques.
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dialogue avec autre chose qu’eux-mémes. En ce sens, le mot méme de
Canon est bien venu : s'il connote l'idée d'un produit institué (donc clos et
forcément arbitraire), il suggére du méme coup que cette autolimitation est
elle-méme instituante d’'autre chose qu’elle-méme, a savoir I'énonciation
d'une parole chrétienne, non seulement prolifique ('immense corpus
patristigue en est le premier témoin) mais aussi capable de reconnaitre
I'altérité, d’abord sur ses propres marges.

Ainsi, pour moi, le fait apocryphe représente plus qu'une donnée historique,
voire une curiosité archéologique. Il participe du statut méme du Canon biblique,
certes menacé de refermer sur lui-méme au nom d’une singularité tenue a tort pour
de l'uniformité, mais en réalité toujours appelé a honorer sa propre pluralité, tant a
l'intérieur de ses contours qu’'a I'extérieur de ses frontiéres. Lieu inépuisable de
débats internes, le Canon bibligue a vocation de nourrir la rencontre et le débat
externes. Je suis sdr que cette session vous en aura convaincus. En tout cas, cela me
parait mériter d’étre affrmé en ces temps d’hyper médiatisation affectant aussi
bien les livres canoniques que les écrits apocryphes.
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VI. MISCELLANEA

ANAFORAUA SFANTULUI GRIGORIE DE NAZIANZ

CEZAR LOGIN

ABSTRACT. The Anaphora of Saint Gregory the Theologian.Saint Gregory of
Nazianzus, Patriarch of Constantinople, is one of the “Great Cappadocian” Fathers. He
left us a large number of theological Orations in which he explains the orthodox doc-
trine of the Holy Trinity. In addition to his theological writings, he composed a Lit-
urgy; it survived only in an Egyptian framework, both in Greek and Coptic languages,
but preserving the intercessions after the epiclesis, as in the liturgies of the Syrian fam-
ily. It seems that most of it was written by St. Gregory himself, while a few additions
belong to a latter period. While most Eastern Eucharistic prayers are addressed to God
the Father, this anaphora is a special one, addressed to God the Son, Jesus Christ, One
of the Holy Trinity, Who is of the same essermad@ousiosand coeternal with the Fa-

ther. This peculiarity is explained by the fact that the Anaphora of St. Gregory was
composed during the Arian controversy. Also, due to its Christology, it is still used (by
the Coptic Church) during the Vigils of the three most important feasts of our Lord Je-
sus Christ: on the Eve of Nativity, of Theophany and Pasha.

Keywords: St. Gregory of Nazianzus, Anaphora, Egypt, Christology.

Introducere

S-a considerat mudltvreme @ primele secole cgéine au fost caracterizate de
0 mare uniformitate liturgi; ¢i toate anaforalele ar avea cairsins 0 Structui
euharistié@ unic, de origine apostolic Chiar dag aceast presupus uniformitate nu
trebuie inelead ca referindu-se la textul propriu-zis al #owinilor euharistice, ci la
unitatile structurale care le dlwiesc, teoria contiriusi aika multe golurt. Tn 1945,
Gregory Dix afita @ teoria este neintemeiafperioada cupririsintre 200-400 d.Hr.
fiind, dimpotrivi, caracterizatde o mare diversitatecu toate acestea, Dix a ncercat
sa demonstrezeacEuharistia avea ,un Thalt grad de standardizare”, urméand ndeaproape
structuraCinei de tai@. Opinia sa, s nu ia In calcul toate fragmentele anaforale
vech?, ci este urmarea fireasa tendimei de interpretare a vechilor structuri anaforale
prin prisma formelor ulterioare, tarzii, extrem de dezvoltaiea interpreirilor
simbolice atribuite acestdra

1 P.F. BapsHAwW, ,The Evolution of Early Anaphoras”, im. (ed.), Essays on Early Eastern
Eucharistic PrayersLiturgical Press, Collegeville, 1997, pp. 9-10.

2 G. D, The Shape of the Liturgiiondra, 1945 (retigire: 2007), pp. 208-237.

3 P.F. BRADSHAW, Eucharistic Origins Londra, 2004, pp. Vii-viii.

4 Ibid., p. vi.
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Este foarte probabil ca in primele d@ecole crgine rudiciunile euharistice
s fi fost caracterizate de o profungimplitatesi de o mare diversitate; este posibil ca
ele 4 fi stat sub semnul improvitiei, liturghisitorul proestos — un apostol, sau un
episcop, urmgal apostolilor — avand libertatea #lgrii anaforaleiad hoc Ulterior, in
secolele -1V, anaforalele au inceput fie asternute in scris, dar au continuat s
coexiste cu cele improvizate

Odati cu dobéandirea libetti Bisericii, numérul credincigilor a crescut
vertiginossi catehizarea lor a devenit un imperativ. Astfel, Liturghia Euhatistic
devenitsi un mijloc de catehizare incercand, pe de o pairte¢ice randuiala aflafn
desfisuraresi, pe de alt parte, § transmiii credincigilor care participau o serie de
elemente teologice fundamentale privind transcegadim Dumnezeu, dumnezeirea
Fiului si a Sfantului Duh, relille treimice etc. In consecitsi, prefaa euharisti a
dobandit o Tntindere din ce in mai mare, ttenul siu teologic amplificAndu-se
progresiv. Acea&tdezvoltare prezenta, M)si unele riscuri; posibilitatea introducerii
unor erezii sau abateri doctrinare Tn textul anaforalelor. Ca urmare, anaforalele unor
parinti de o Tnali erudiie, a @ror ortodoxie era mai presus de indfial inceputisse
raispandeasg textul lor ajungandidiie pastrat in scris.

Dupi secolul al IV-lea, formularele liturgice scrise au devenit, treptat,
obligatorii’. Astizi, ca urmare a sistematiii cultului, putem vorbi de existem ind
de timpuriu, a mai multor rituri liturgiceagiritene si apusene. In &irit, cele mai
importante centre culturale fiind AlexandgigAntiohia, liturghiile acestor céfi au dat
numele principalelor daurituri liturgice rsaritene: alexandrirsi antiohian. Ritul
antiohian include liturghiile bizantine actuale, atribuite de tieadifantului Vasile cel
Maré® si Sfantului loan Gur de Auf. Cel alexandrin ne este maitipucunoscut,
deoarece niciuna dintre Liturghiile sale nu mai sunt in uz in Biserica Qitodox

Ritul alexandrin cuprinde daumari familii de liturghii: cele gregé si cele
copte, la care se addigjte cateva anaforale etiopiéhd\naforalele copte (a Sfantului
Apostol Marcu, cunosclui sub numele lui Chiril al Alexandriegi ale Sfirtilor Vasile
cel Maresi Grigorie Teologul) sunt Tricfolosite de &tre monofizii.

Anaforalele grecgi ale acestei familii, toategige din uz oddt cu cGderea sub
ocupaie arald a Patriarhiei Alexandrieii relativa subordonare liturgigpentru muli
vreme a acestei patriarhii tiade Patriarhia Constantinopoldii au ca prototip

5 R.F. TaFT, ,Rostirea cu voce tare a ragjunilor liturgice”, trad. rom. C. Login, TRenaterea7-8,
2007, pp. 5, 8.

¢ BRaDsHAW, Eucharistic origing pp. 140-142.

" TaFT, ,Rostirea cu voce tare...”, p. 5.

8 Tn spaiul romanesc, cel mai amplu studiu pentru Liturghia Sf. Vasile cel Mare est&TREZA,
Anaforaua Sfantului Vasile cel MarEdit. Andreiana, Sibiu, 2009.

°R.F. TAFT, ,St. John Chrysostom and the Byzantine Anaphora that Bears His Nam&ageHaw,
Essayspp. 195-226.

19 F.E. BRIGHTMAN, Eastern Liturgies Oxford, 1896 (retigrire: Gorgias Press, 2004), pp. LXIII-
LXXVI, 111-244.

1 \W. PaLMER, Origines Liturgicae Oxford, 1839, p. 93.
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Liturghia Sfantului Aposto$i Evanghelist Marclf, o anafora autohtanatestat inci
din secolul al IV-lea.

Anaforaua Sfantului Marcu urmeagtructura tipié a anaforalelor alexandrine:
prefga euharistig, incluzand rugciunile de mijlociresi dipticele; Sanctusul, fara
Benedictusprima epiclez (aLogosuluj desi nu atat de evideftca in cazul celorlal
reprezentag ai acestei familii); nataunea instituirii Euharistiei; anamneza; a doua
epiclez (a Sfantului Duh}i doxologia concluzig*®.

Pe lang aceasgt anafora egipteantipica, ni s-au mai #istrat ind alte dod
anaforale capadociene ,imprumutate”, care au fost adaptate pentru a se conforma
exigenelor locale: este vorba de o variaatanaforalei Sfantului Vasile cel M&tgi o
liturghie atribuii Sfantului Grigorie de NazianZeologu] patriarhul Constantino-
polului, care se abat de la structura tipm anaforalelor egiptengi pastreaz
rugaciunile pregesti de mijlocire si dipticele diaconale ddpepiclez, ca in ritul
antiohiar®.

Tradi tia manuscrisi

Textul grecesc al Liturghiei Sfantului Grigorie de Nazianzaser@az in dod
manuscrise: (a) codicelearis Gr. 325 din secolul al XIV-lea, §strat la Biblioteca
Nationak din Paris, In care originalul grecesc estetinde o traducere arapacest
text, in edie bilingva gread-latina, a fost editat de Eusébe Renaudot Tn volumul | al
lucrarii sale Liturgiarum Orientalium Collectit?, insait de o introducere la liturghiile
alexandrine gresé'’ si ample comentarii textudfe textul este preluat in Patrologia
greadi a lui J.-P. MignE” (b) textul grecesc se maigtreai si in codice Kacmarcik,

12 studiul cel mai amplu, la ora actaaéste G.JCUMING, The Liturgy of St MarkDCA 234, Roma,
1990, D., ,The Anaphora of St. Mark: A Study of Development”, IRABsHAW, Essays pp. 57-
72; R.C.D.JaspeRsi G.J.CUMING, Prayers of the Eucharist: Early and Reformédurgical Press,
Collegeville, 1990, pp. 52-66. Pentru o sa&untroduceresi o traducere complatin limba roméa
a acestei Liturghii a se vedea oaGIN, ,Liturghia greceast a Sfantului Marcu: Proscomidia,
Liturghia Cuvantului, Intrarea Marg Riturile preanaforale”, irAltarul Banatului9-12, 2008, pp.
50-63;ID., ,Liturghia greceasca Sfantului Marcu: Anaforaua, riturile prema@are Tmgrtasirii,
impartasirea, mutumirea si riturile finale”, in Altarul Banatului 1-3, 2009, pp. 42-58p.,
LLiturghia Sfantului Marcu (1)”, inrRenatereab, 2006, p. 7ip., ,Liturghia Sfantului Marcu (l1), in
Renaterea6, 2006, p. 4.

13 A se vedea M.EJoHNsON ,Liturgy in Early Christian Egypt”, fdoin Liturgical Studie®3, Grove
Books, 1995, pp. 20-31; Blazza, The Origins of the Eucharistic Prayetrad. eng. R.E. Lane,
Liturgical Press, Collegeville, 1995, pp. 177-180.

14 Editat de E.RenaAuDOT, Liturgiarum Orientalium Collectipvol. |, Paris, 1847, pp. 57-85, dup
codiceleBibl. Nat. Paris 325BRIGHTMAN, 0p. Cit.,p. Ixv).

15 R.F.TAFT, O istorie a Liturghiei Sfantului loan Giirde Aut vol. IV: ,Dipticele”, trad. rom. C.
Login, Edit. Rengterea, Cluj-Napoca, 2008, pp. 5, 62-72.

18 Editia a Il-a, Paris, 1847, pp. 85-115.

7 bid., pp. xcii-xcv.

18 bid., pp. 327-333.

PG 36, col. 699B-734D.

20 \W.F.MACOMBER, , The Greek Text of the Coptic Mass and the Anaphoras of Basil and of Gregory
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alaturi de o traducere arali copti™. A. Gerhards, in lucrareAnaforaua Greceagca

[Sfantulu] Grigorie™, ofeii o ediie critici a textului grecesc, Tngta de o traducere
germad si studiu amplu al textului. Teologia acestei anaforalgtual de cea a
celorlalte doa anaforale alexandrine gretie este sistematizatde A. Grillmeier in

volumul: Hristos Tn tradjia cresting®®,
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Codicele Bibl. Nat. Paris Gr. 325, f. T5¥-76"
Dialogul prefetei 5i inceputul anaforalei
text bilingv: greaci-araba
(preluat dupa GERHARDS, 1984)

According to the Kacmarcik CodexXQCP 43, 1977, pp. 308-334.

21 Cf. A. GRILLMEIER si T. HAINTHALER, Christ in Christian Traditionvol. Il, partea a 4-a, trad. eng.
O.C. Dean jr, Continuum International Publishing Group, 1996, p. 239.

22 A, GERHARDS, Die griechische Gregoriosanaphora. Ein Beitrag zur Geschichte des Eucharistischen
Hochgebets (LQF 65), Munster 1984.

2 GRILLMEIER, 0. Cit, pp. 240-249.
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Mai recent, au fost publicate @djpractice” ale textului grecesc la Atena (cu
textul din PG 36)si, in anul 1981, deatre Mitropolia Tesaloniculéf. Ne vom opri
aici asupra fitii centrale a acestei Liturghii, anaforaua euhagistiSfantului Grigorie
de Nazianz.

Anaforaua

Anaforaua Sfantului Grigorie Teologul parg fie autentid, compug n
perioada in care a fost episcop al Constantinopolului (379-381). O serie de argumente
intrinseci sugn acest lucru. Spre exemplu, comparand cu ajutorul prografiui
(Thesaurus Linguae Graeda@tributele negatiVé enumerate in cadrul prede
euharistice de negiiit, nevizut, necuprins,afa de Tnceput, vaic, fira de ani,
nemisurat, neschimbabil, necuprins cu minteau corpusul complet al scrierilor
Sfantului Grigorie Teologul, remamm ¢ acestea se Tntalnesc Th numeroase locuri in
scrieri sal&®; singurul epitet care apare doar in cadrul anaforaleicestervéntov
(necuprins cu mintéain patru dintre aceste scrieri seassc mai multe atribute, intr-

0 succesiune asa@mitoare celei din cadrul anaforalei: (&uvantul 41.9, la
Cincizecimé’; (b) Cuvantarea a doua teologic 9% (c) Imnul 30,Imn citre
Dumnezett; si (d) Poemul 11l dogmatiddespre Duhul Sfarft

Gerhard$' nuaneaz problema paterritii acestei anaforale. Chiar dac
Sfantul Grigorie este autorul anaforalei, forma sa firsalfost definitivat ulterior.
Ofena, ingi, si 0 a doua variaft autorul ar putea fi un personaj familiarizat cu gandirea
si teologia Sfantului Grigorie, posibil Sfantul Proclu, arhiepiscopul Constantinopolului
(434-446%°. De asemenea, pentru vechimea acestei anaforale pledeptul ci, desi
abund in referine scripturistice, towi, acestea nu preiad litteramtextul biblic.

24 GRIGORIE AGHIORITUL (ed.), H @ciax Aertovgyinx tov év ayiog Tlatpds nuwv T'onyopiov too
®eoAdyov, Agylertiokdmov Kwvotavtivourodews, Atena, [1961], pp. 5-47H Ocia Aertovgyio
Tov &v dyioig Iatpds ucv T'opyogiov tov BeoAdyov, Agxtemiokdov KwvotavtvourtdAews,
Tesalonic, 1981, cf. I. dunTouLs, ,H Oeix Aertovgyiar T'oryogiov tov eoAdyov. Ewoorywyuck
meoPAuata”, In Mvrjun ayicwv I'pnyopiov Tov OcoAdyov kar Meyadov Pwtiov, apxemokonwv
Kawvotavtvovnddews. Tpaxtikd Emotnuovikov Xvunooiov, 14-17 Oxtwfpiov 1993, Kévtoo
Bulavtivav Egevvav, Tesalonic, 1994, pp. 179-198. La 24 ianuarie 1988 adedmiti in biserica Sf.
Dimitrie din Tesalonic deatre Mitropolitul Panteleimon II; o Tnregistrare audio a aceste celebr
poate fi gsita la adresa http://www.analogion.com/forum/showthread.php?t=2051.

% AdoaOTOS, AORATOS, AXWENOTOS, AVAQXOS, AUMVIOS, &XQOVOS, AUETONTOS, ATQETTOG,
amepwvonrog (£. 76Y).

26 Adoaotov (8), adpatov (12), axwonotov (5), dvapxov (21), aicwviov (9), dxoovov (14),
apétonrov (2), datoemtov (6).

27pG 36, col. 441B; Sf. BIGORIE DENAZIANZ, Taina m-a uns (Cuvadt), trad. rom. Gh. Tilea, Edit.
Herald, Bucurgti, 2004, p. 221.

28 pG 36, col. 36C, trad. rom. ibid., p. 46.

»9pG 37, col. 509, 27-32.

¥PpG37, col. 411A.

31 GERHARDS Op. Cit, pp. 104-165.

32 GRILLMEIER, Op. cit, p. 239.
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Anaforaua Sfantului Grigorie, ca urmare a structurii sale, repieziminte de
legitura Tntre principalele rituri dsaritene — alexandrinsi antiohian —, imbinand
echilibrat particularittile celor dod tipuri de rugciuni euharistice, Trasfara a da
nagtere unor confuzii teologice. In plus, pare a fi un unicat teologic, o anafora adresat
nu lui Dumnezeu-Tal, ci lui Dumnezeu-Fiul, Mantuitorul lisus Hristos, iar prin
aceasta este o expresie a luptei teologice impotriva arianismului, pentru restabilirea
ortodoxiei niceene.

Redim, in traducere, textul integral al anaforalei, finsde un scurt
comentariu textual. Am folosit textul grecesc din Patis Gr. 325 ff. 75-99, editat
de Renaudotj editia criticd a lui A. Gerhads.

* * %

Diaconul: S stim bine, [8 s&m cu frici, s1 luam aminte, aceassfant jertfa,
cu pace, lui Dumnezeu; e aducent.

Poporul: Mila, pacea, [jertfa laudei] {Tim. 1, 2;Evr. 13, 15)*.

Preotul zice cu glas mare:

Dragostea lui Dumnezeu-Bhtsi harul Fiului Cel Unul-Nscut, Domnulsi
Dumnezeuki Mantuitorul nostru lisus Hristag impartasireasi darul Sfantului Duh,
si fie cu voi cu td (cf. Il Cor. 13, 13,

Poporul: Si cu duhul &u (Il Tim. 4, 22).

Preotul: Sus & avem inimile (cfCol. 3, 1).

Poporul: Avem ctre Domnul.

Preotul: S& multumim Domnului (cfludit. 8, 25).

Poporul: Vrednicsi drept.

Preotul: Vrednicsi drept, vrednigi drept.

Inceputul punerii Tnainte:

Cici cu adeirat vrednic (cf. [ITes.1, 3) estesi drept & Te hudim, si Te
binecuvantm, Tie &1 ne inchidm, €1 Te shvim pe Tine, singurul Dumnezeu adeat,
Cel iubitor de oameni, neiit, nevazut, necuprins,afa de Thceput, vaic, fara de ani,
nemisurat, neschimbabil, necuprins cu mintezcaforul a toat®, Riscumgiratorul

33 Acolo unde ms. @ doar Tnceputul formulelor liturgice, am completat textul demaforaua
Sfantului Apostoki Evanghelist Marcu, principala anafora alexanglrin

34 EAeov, eignvny, Buoiav aivéoeoc; cf. Sf. NcoLAE CaBAsILA: ,aducempaceainsgisi in chip de dar,
[...] aducem lui Dumnezemila [...] si jertfa de laud” (Té&lcuirea Dumnezegéi Liturghii, trad. rom. E.
Branite, Edit. IBMBOR, Bucurgi, 1997, p. 61); PVINTILESCU, Liturghierul explicat Edit. IBMBOR,
Bucurati, 1998, pp. 231-233; E.ABNISTE, Liturgica speciaf, Edit. IBMBOR, Bucurgti, 1983, p. 325.

% Desi dialogul prefeei incepe prin maionarea lui Dumnezeu-Taf spre deosebire de locul
echivalent din Liturghiile bizantine contemporane (unde, in conformitate cu textul Gor.IL3,
13, este meionat mai intai Hristos), acest dialog este urmat de o anafora adresatregime lui
Dumnezeu-Fiul.

36 Cf. Efes.3, 9: ,...Dumnezeu, Care a zidit toate prin lisus Hristégipc.4, 11: ,...ci Tu ai zidit
toate...”.
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tuturor’’, Cel ce gti mult iertitor faa de toate #ridelegile noastre; Cel cantaduiesti
toate bolile noastre; Cel ce gadin striciciune viaa noasft; Cel ce ne incununezi pe
noi cu mik si cu induéri (Ps.102, 3-4). Pe Tine Te lafidngerii (cf.lov 38, 7; cf.Ps
148, 2);Tie Ti se inchii arhanghelii; pe Tine Te cérinceftoriile; catre Tine strig
domniile; slava Ta &paniile o arat; Tie tronurile cinstiretl aduc (cf.Efes 1, 21;Col.
1, 16; 2, 1Gi 15; Rom 8, 38); mii de mii stau inaintea Fiamiriade de miriadgie i
slujesc Dan. 7, 10;Apoc 5, 11; cfPs 67, 18); pe Tine Te cantele netizute; Tie Ti
se inchié cele vizute (cf.Col. 1, 16), toateatand, Stpane, cuvantuldu (Ps 102, 20).

Diaconul: Cei ce stg, ridicati-va!

Preotul: Doamne, Cel cesté Dumnezeu adewvat din Dumnezeu adanat (cf.
les. 3, 14;Apoc 1, 4); Cel ce Te-ai dat nod Lumina Tadlui (cf. In. 8, 12; 14, 8-13);
Cel ce ne-ai &tuit nous adevrata cunetinta a Sfantului Duh (cfin. 14, 16-1%i 26);
Cel ce ne-ai atat aceadtmare taifi a vigii; Cel ce ai intemeiat cetele celard de
trupuri (cf. Ps.103, 5) aituri de oameni. Cel ce cantarea serafimilor ciaiitsi celor
de pe pmant, primete si glasul nostru (cfFapte 7, 59) aituri de al [puterilor] celor
nevizute; aktura-ne puterilor cergi, ca si noi, toati cugetarea cea nepotrivit
indegrtandu-o (cf. lICor. 10, 4), & zicem aituri de dansele asggraim asemenea lor,
cu glasuri neincetaté strigam, cu guri fira de odihid s canim miretia Ta.

Diaconul: Spre #sarit priviti!

Preotul: Caci imprejurul Tau stau Serafimii, cgase aripi unui cu sase aripi
altul. Si cu doui Tsi acopei fetele lor, iar cu dowi picioarele lorsi cu dod zboad si
strigd unul atre altul (s. 6, 2-3)...

Ecfonisul: Cantarea de biruiin a mantuirii noastr8, cu glasuri sivite, cu
limpezi glasuri, in rostiri cantand-o, aducand-o, zicand, slavoslovind, stsiggiohd:

Diaconul: S luam aminte.

Poporul: Sfant, sfant, sfant Domnul Savaot; plin este ceiubdmantul de
slava Ta; k5. 6, 3)°. Osana intru cei de sus. Bine este cuvantat Cel ce vine intru numele
Domnului. Osana intru cei de siét(21, 9;Mc. 11, 10; cfPs 117, 26)].

Preotul: ...Sfant, sfant gi Doamnesi Intru-tot-sfant. Indeosebi stucirea

%7 In prima parte a rugiunii euharistice adresarea hristoldgicu este explicit — cici atributele
enumerate sunt la fel de potrivite fieei Persoane a Sfintei Treimi —, dar este sugeKati
lipseste atributul de «neiscut», care se apficdoar lui Dumnezeu-Talt (GRILLMEIER, Op. Cit, p.
240; NoRRIS op. cit, pp. 40-41). Totgi, odat cu expresia: «¥€itorul a toate, R&cumgratorul
tuturor», care nu poate fi adresatecat Logosului divin intrupat, Mantuitorului lisus Hristos,
devine evident faptulacintreaga anafora este indreptaitre Dumnezeu-Fiul (&LLMEIER, Op.
cit., p. 240; GKONDOTHRA, ,The Word — Human and Divine: An Approach of Gregory Nazian-
zen”, Studia Patristical6, 1985, pp. 385-388).

%8 Ecfonisul introductiv alSanctusului este de provenign siriari, avandsi el o conotgie
hristologic, cici imnul pe care urmeazsi-l canim este o «céntare de birtiina mantuirii
noastre», care s-adut prin Hristos (cf. GILLMEIER, Op. Cit, p. 242).

3 1n Liturghia Sfantului MarcuSactusul nu este urmat dBenedictusdar, ca urmare a hristologiei
acestei anaforale, precuina adaosului din ecfonis «cantarea mantuirii noastre», estgaead ca
Benedictuaul si fie adiugat, dat fiind calitatea Ilui de imn triumfal al intrii lui Hristos Tn
lerusalim Tnaintea de patima Sa cea mantuitoare;&s5fH&RDS op. cit, p. 26.
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fiintei Tale; nedtita este puterea fielepciunii Tale; nu este cuvant catergisoare
intinderea oceanului iubirii Tale de oameni. Fiind iubitor de oameni, &cai pe
mine, omul, nu pentruaai fi avut trebuigs de slujirea meajci eu tanjesc foarte dap
stipanirea Ta. Prin milosardfem-ai ficut cand nu eram (cEac. 1, 26-28; 2, 7; Il
Mac. 7, 28); cerul ca acoggnant l-ai pus pentru mine (dPs. 103, 3;ls. 40, 22);
pamantul temelie mi |-ai gezat; pentru mine marea o ai intifsv(38, 8;ler. 5, 22);
pentru mine firea viétilor ai creat-o; toate le-ai supus sub picioarele nieteq 6; cf.
Fac. 1, 26-28); &ci nu ai Tngduit s--mi lipseasé mie vreuna dintre lugrile iubirii
Tale de oameni.

Poporul: Doamne, miluigte.

Preotul: Tu m-ai ziditsi ai pus peste mine mana TRas(138, 5); in mine ai
nscris chipul gipanirii Tale; darul cuvantului Tn mine l-ai pus (Efc. 1, 27-30); spre
desfitare paradisul mi l-ai deschis (dfac. 1, 29; 3, 23); mi-ai dat Tawtura
cunoaterii Tale; mi-ai aitat mie pomul, sub lemnul tiem-ai primit (cf. Fac. 2, 16-
17); boldul matii mi I-ai facut cunoscut (cf. Cor. 15, 55-560s.13, 14): de picerea
unei singure plante [trebuiaj snd feresc, numai din aceasta mi-ai zisnsl m&nanc;
am mancat, legea #candu-o; custiinta porunca [Ta] am trecut-0 cu vederga
osanda maii eu am adus-o asupmi (cf. Fac. 2, 15-17; 3, 1-6).

Poporul: Doamne, miluigte.

Preotul: Tu, Stipane, pedeapsa ai schimbat-o pentru niR@n(5, 6-21; II
Cor. 5, 18-19); ca un®Btor bun spre cel cétiicea ai alergat (cf. MiL8, 12;Lc. 15, 4-
7;In. 10, 1-18); ca un#inte adedrat impreua cu mine, cel &zut, ai suferit (cfLc.
15, 20); cu toate leacurile cele spredim-ai infisat (cf.Lc. 10, 34). Tu, pentru mine,
proroci ai trimis (cf. lIPar. 36, 15;ler. 7, 25;0s.12, 11;Lc. 1, 70;Evr. 1, 1); pentru
mine, cel bolnav, legea spre ajutor ai dat-ol¢cB, 20;In. 1, 17; Ps1, 2; 18, 8). Cand
am inélcat legea, cele spre mitosire mie Tu le-ai lucrat; Lumihcelor ce #tacesc ai
stralucit (cf. Mt 4, 16); peste cei giutori ai silasluit raza de lumia vesnica (cf. In. 1,
9-10).

[Poporul: Doamne, miluigte.]

Preotul: In pantecele cel fecioresc ai venit, Dumnezeul cel necuprins fiind. Nu
ai socotit #pire a fi Intocmai cu Dumnezekhilip. 2, 6), ci Te-ai dgertat pe Tine, chip
de rob luandHKilip. 2, 7). Firea mea, intru Tine, ai binecuvantat-o; pentru mine legea ai
plinit-o (cf. Mt. 5, 17; 8, 4Lc. 2, 21-24;Rom.15, 8;Gal. 4, 4-5; 5, 14), m-ai irigat
cum & ma ridic din ciderea mea. Ai dat iertare celor dflsub sipéanirea iadului (cf.
Os 13, 14; Apocl, 18); blestemul legii l-ai alunga®él. 3, 10-14). In trup fratul I-ai
stricat (cf.Rom 8, 3), mi-ai ficut cunoscut puterea &panirii Tale (cf.Lc. 4, 18);
orbilor le-ai dat vederea (dit. 9, 27-30; 11, 5; 12, 22; 20, 30-34); pe tin@ei din

40 ~Evomlayyvia” desemneakcalitatea, buiitatea funtrica, care poate fi concentégin buritatea sau
milostivirea inimii; 1l traducem prin ,milosardie”, adiccu ,inima milostiva”, termen consacrat,
Tntélnit In numeroase texte liturgice (spre ex.adignea ,Cel ce in toatvremessi in tot ceasul...
Mult-Milostive si Mult-Milosérde...”, citii la toate slujbele Ceasurilor, sau troparulsgaU
milosardiei deschide-o nau.”).
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morminte i-ai Tnviat (cf. Mt9, 18; 11, 5; Lc7, 12-22; In11, 43-44); prin Cuvant firea
[omeneast] o ai indreptat (cfEvr. 1, 3); mi-ai aitat iconomia milosardiei Tale; ai
suferit nedreptatea celor vicleml{ 26-27); spateldi I-ai dat spre biciuire, iar obrajii
Tai i-ai Tntors spre @muiri; nu ai Intors fea Ta dinspre ginea scuiprii (Is. 50, 6; cf.
Mt. 5, 39; 26, 67In. 18, 22; 19, 3.

Poporul: Doamne, miluigte.

Preotul: Ca o oaie spre junghiere ai veng. 63, 7;Fapte8, 32; ICor. 5, 7;
Apoc.5, 9si 12), pan la cruce Filip. 2, 8) ai afitat grija pentru mine; in morméantul
Tau pacatele mele le-ai omorat; la ceruri parga mea oaliain(cf. 1 Cor. 15, 20-23;
Apoc 14, 4); mie mi-ai descoperititarea venirii Tale, in care vei ved jsideci vii si
mortii si sa dai fiecruia dug lucrarile sale Ps. 61, 11; cf.Mt. 16, 27; 24; 25, 31-46;
Faptel0, 42; 17, 31Rom.2, 6; lICor. 5, 10).

Poporul: Dupi mila Ta, Doamne (cPs.61, 11; 102, 8i 11).

Preotul: 1ti aduc Tie aceste simboluri ale libatii mele, cuvintele Tale le
infaptuiesc. Tu mi-ai dat aceastlujire taini@: Trupul Tau Th Imgirtasirea painiisi a
vinului (cf. | Cor. 10, 16).

Poporul: Credem.

Preotul: Cici in noaptea in care Te-ai dat pe Tine finguin a Ta voie... (cf.
Mt. 26; 1Cor. 11, 23).

Poporul: Credem.

Preotul: Luand péaine in sfintelg neintinatelesi neprikinitele Tale maini, ai
cautat in sus (cfMt. 14, 19), atre al Tau Farinte, Dumnezeul nostrgi Dumnezeul a
toate; ai mulimit, ai binecuvantat, ai sfify ai frant, ai imprtasit sfintilor Tai ucenici
si apostoli, zicdnd: Lug manca, acesta este trupul Meu, cel ce pentrusvqentru
multi se frangesi se di spre iertareajgatelor; aceasta $acei intru pomenirea Mea
(cf. I Cor. 11, 24;Lc. 22, 19). Asemenea, dupin, luand potirulsi amestecand in el
din rodul vtei (cf. Mt. 26, 29)si apa, ai mutumit, ai binecuvantat, ai sfif ai
Tmpartasit sfintilor Tai ucenicisi apostoli, zicand: Bedintru acesta tj acesta este
sangele Meu, al Noului Lémant, cel ce pentru vai pentru muli se var§ spre
iertarea pcatelor (Mt. 26, 28§ aceastaisfacei intru pomenirea Mea (or. 11, 25).
Caci ori de cate ori wv@ manca péainea aceasfaveti bea din potirul acesta, moartea
Mea o vesti si Invierea Mea o mrturisiti, pari cand voi veni (cf. Cor. 11, 26).

Poporul: Amin. Amin. Amin. Moartea Ta, Doamne, o vestininvierea Ta o
marturisim.

Preotul: Pentru aceasta,aptine, icand pomenire de pogorarea Ta padnt
(cf. In. 3, 13; Efes4, 9) $ de moartea Ta cea de tddicatoare § de ingroparea Ta cea
de trei zilesi de invierea Ta din mgrsi de suirea la cerusi de sederea cea de-a

“11n postSanctusse trece la 0 adresare ditecitre Dumnezeu-Fiul: «Te-ai gertat pe Tine, chip de
rob luédnd... ai suferit nedreptatea celor vicleni... spafélai dat spre biciuire...» (QLLMEIER,
op. cit, p. 243).

42 Cuvintele instituirii nu sunt urmate de ,Amin” din partea poporuluiici ou la rostirea lor are loc
prefacerea darurilor euharistice —, ci sunt rostite ca parte integramrgunii instituirii Tainei
Euharistiei (cf. ICor. 11, 23-25Mt. 26, 26-29Mc. 14, 22-25{ c. 22, 15-20).
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dreapta Tailui si a douasi Infricosatoaresi slavita a Ta venire din ceruri ce va fie®.

Ecfonisul: Ale Tale din ale Tale daruri de latitgi pentru tai si in toate
aducandti... (cf. | Par. 29, 14).

Poporul: ...pe Tine Tedudim, pe Tine bine Te cuvamh, [Tie iti multumim,
Doamnegi ne rugim Tie, Dumnezeului nostrul].

Diaconul: Plecai-va lui Dumnezeu cu teain

Preotul, plecandyi capul, zice

insui, Stipane, prin glasul iU, cele puse Tnainte le prefaci; Itisiind de
fata, aceasta slujire de taim dedvarsesti; Insui implineste, pentru noi, pomenirea
slujirii Tale. Insui trimite Duhul Tau cel Intru-tot-sfant (ciGal. 4, 6) ca, prin sfantg
bunasi slavita Sa venire,&sfinteasd aceste cinstitg sfinte daruri ce sunt puse inainte
si s le prefad intru Tnsi trupul si sAngele #scumgiririi noastre (cfEfes 1, 7).

Poporul: Amin.

Diaconul: Si luim aminte®®

Preotul, cu glas mareSi sa fac péainea aceasta sfant trupdauTal Domnului
si Dumnezeuluksi Mantuitorul nostrusi Imparatul a toate, lisus Hristos, spre iertarea
pacatelor Mt. 26, 26-28; cfCol. 1, 14)si spre viaa vesnica celor ce se vor inaptasi
dintr-insa (cfln. 6, 54).

Poporul: Amin.

Preotul: lar potirul acesta, cinstitulali Sange, al Noului iU Legimant, al
Domnuluisi Dumnezeuluisi Mantuitorul nostrusi Imparatul a toate, lisus Hristos, spre
iertarea pcatelor Mt. 26, 26-28; cf.Col. 1, 14)si viatd vesnica celor ce se vor
mpartasi din dintr-insul (cfin. 6, 54).

43 Anamneza este mai extiysenumerand toate lugile mantuitoare, incepand de la intrupare,
facandu-se o analogie intre intrupareuharistie (cf. GILLMEIER, Op. Cit, p. 248); abia apoi sunt
pomenite moartea, ingroparea, inviereatéineasi a doua venireilfid., p. 245).

4 Daai Tn anaforalele alexandrine tipice cele @@picleze sunt separate, una intalnindu-se in post-
Sanctus(a Logosului), iar a doua da@mnamne (a Duhului), aici sunt aturate, dand ngerea
unei duble epicleze. EBLLMEIER (0p. Cit, pp. 248-249), explicdubla epiclez astfel: ,in analogia
dintre Intruparesi Euharistie avem deja un punct de pornire pentru puntea dintre epiclezele
Logosuluisi a Duhului — cu atat mai mult cu dftem seama de lucrarea Sfantului Duh la intrupare
(Lc. 1, 35). [...] Istoria epiclezei are un rol important in istoria dogmelor, care a inclus: (1) o
clarificare a terminologiei in vederea exgtic dumnezeirii lui Hristos, care putea fi expriraat
prin folosirea termenului dpneuma (duh)si (2) deosebirea dintreogos (Cuvantki Hagion
Pneuma (Sfantul Duhga al doilessi al treilea ipostas al unicului Dumnezeu. Bugnul 381 s-a
insistat pe o mai mare limpezime a limbajului folosit [...]. Damousios (de o fiit) se aplid
Logosuluisi Duhului pe de o parte, dar formulei treimice a celor trei ipostasuri ale unei singure
ousia (firi), pe de alt parte,si daci, mai mult, rolurile Logosulugi a Duhului sunt clar separate
teologic in privina iconomiei [mantuirii], atunci epicleza Logosulgii cea a Duhului pot fi
alaturate fira a aprea confuzii”. Cf. N.I. BPoviciu, Epicleza euharistig, Edit. Nemira, Bucurgi,
2003, pp. 89-90.

4 Urmam aici textul din GRHARDS p. 37. RNAUDOT (0p. cit, p. 98) inversedizrolul poporului cu al
diaconului. Dgi Tn ambele edii folosite raspunsul ,Amin” urmeaz imediat dug invitatia
diaconad ,Sa luam aminte”, logic, #spunsul ,Amin” urmeaZ dupi rugaciunea preotului, iar
exclamaia diaconului precede prefacereaagénd atetia asupra acestui moment important; cf.
editia ateniaé cit. supran. 23.
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Poporul: Amin.

Preotul zice urnitoarele cerefl’, iar poporul wispunde de fiecare dat
Doamne, miluigte.

Rugimu-Te, Hristoase, Dumnezeul nostru:/ afette, Doamne, temelia
Bisericii Tale./ Inidacineaz Tn noi buri-intelegerea dragostei./ Adaul credinei 1l
inmuleste./ Pe cale dreptei Tale cinstiri n¢acizeste./ Pe pstori 1i inéreste./ Pe cei ce
pasc 1i fazeste./ Daruieste clerului bu randuiad./ Monahilor infrénare./ Celor n
feciorie deplifa intelepciune./ Celor n cingtitasitorie viga buri./ Celor in poginta
milostivire./ Celor ngiriti buratate./ Celor &aci smerenie./ Celotisnani ajutor./ Pe
cei kitrani ii ncinge./ Pe cei tineri 7i potgte./ Pe cei necredingioii intoarce./
Contengte schimele din Biserid Murmurul ereziilor il amteste./ Pe noi, pe to spre
bura intelegerea dreptei cinstirii Tale ne adun

Poporul: Doamne, miluigte.
Preotul zice:

Adu-Ti aminte, Doamne, de pacea sfintei, singurei, sobgatiigeapostolstii
Tale Biserici, cea de la 0 margine pda cealali margine a lumii (cfPs. 71, 8),si
[pomenate-i] pe dreptsivitorii sai episcopi, cei ce drept inacuvantului adevrului
(I Tim. 2, 15).

Ecfonisul:

Mai ales pe preastiitul si preafericitul arhiereul nostru AvvaN), papasi
patriarhul marii ceiti a Alexandriei;si pe episcopi, prep diaconi, citéi, cantireti,
exorciti, monahi, pururea feciorelnici, infrhavaduve, orfani, laicisi pe tdi
credincigii Bisericii lui Dumnezeu celei sfinte.

Poporul: Doamne, miluigte.

Preotul: Pomengte-i, Doamne, pe cei ce in dreapinstire imgratesc (cf. |
Tim. 2, 1)./ Pomerge-i, Doamne, pe fti nostri cei credincigi de la curtesi pe mai
marii cstirilor./ Pomengte-i, Doamne, pe cei ce au adus aceste sfinte daruvt(cs,
23) si pe cei pentru carg prin care au fost adusg,cereasg rasplaf le c tuturor./
Pomengte-i, Doamne, pe cei din mtiindin pesteri si din crapaturile pimantului (cf.
Evr. 11, 38)./Si pe fraii nostri care sunt in robigi intoarcere pgnica la cele ale lor le
daruieste.

[Diaconul: Rugai-vi pentru cei aftain robie.]’

8 Rugiciunile de mijlocire, dg incomplet difereriate, dup cateva cereri generale pentrizipea
dreptei crediresi a dreptei cinstirii pentru Biserig, ii pomenesc mai intai pe cei vii, incepand cu
patriarhul Alexandrieigsi abia apoi pe cei adormi Spre deosebire de rimjunile de mijlocire
rostite de preot, dipticele diaconale nu sunt diféage, cei vii fiind pomeni alaturi de cei
adormti. Rugiciunea de mijlocire se incheie cu o cerere gehgrahtru toi. Totusi, Sstructura
acestei prti a anaforalei, cuprinzand cele dioecfonise care, in ritul bizantin, introduc celor &lou
categorii de diptice, permite separarea dipticelor diaconale, pentru rostirea mai intéi a dipticelor
celor vii, dup@ ecfonisul de pomenire a ierarhulgi, a dipticelor celor mat, dupi pomenirea
Nascitoarei de Dumnezeu. Cf.AFT, Dipticele pp. 62-72. Edia ,practia” ateniari pune aceste
cereri pe seama diaconului (ed. sitpran. 24, p. 30).

“" In versiunea copt dupi fiecare cerere, existinvitati diaconale similare care reiau textul
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Poporul: Doamne, miluigte.
lar preotul, plecandyi capul, zicg(intru sing:

Adu-Ti aminte, Doamnesi de shbiciuneasi neputina sufletului meu, de
smerenia meaj-mi iarta toate greelile si multimea ficatelor, revagsharul Tau (cf.
Rom 5, 20),si, din pricina @acatelor melssi a invartgarii inimii mele, s nu lipsati
poporul Tau de harul Sfantuluidu Duh.

Preotul i ridica capulsi zice:

Caci poporul Bu si Biserica Ta cu &tuinta se road Tie, si prin Tine si
impreun cu Tine Tailui, zicand:

Poporul: Miluieste-ne pe noi, Dumnezeule, Mantuitorul nostte {fei orj.

Preotul: Miluieste-ne pe noi, Dumnezeule, Mantuitorul nostte {fei or.

Poporul: Doamne, miluigte de trei or).

Preotul: Adu-Ti aminte, Doamne, deazduhsi de roadele gméantului./ Adu-
Ti aminte, Doamne, de ridicarea cluasua a apelor fluviului®/ Adu-Ti aminte,
Doamne, de ploki de Thamanarea gmantului./ Veselge iafsi si innoiete faa
pamantului Ps 103, 31)./ Cipaturile sale le umple de aproadele sale le plige;
randuigte-le nod ca amara si recolt, si acum cu binecuvéii le binecuvinteaz
Viata noastt o randuigte. Binecuvinteaz cununa anului buiatii Tale (Ps 64, 12),
pentru cei &aci ai poporului Fu, pentru ¥duvesi orfani, pentru stini si pentru cei
veniti [printre noi], ¢, pentru [rugciunile] noastre, pe tocei ce @dajduiesc intru Tine
si cheamd numele Tu cel sfant. @ci ochii tuturor spre Tineaudjduiescsi Tu le dai
hrarii la buri vreme Ps 144, 15). E cu noi dup buritatea Ta, Cel ce dai hiata tot
trupul (Ps 135, 25). Umple de veselie de bucurie inimile noastre, ca intru toate,
totdeauna toatimbekugarea avandasprisosim in tot lucrul cel bun (ICor. 9, 8),
facand voia Ta cea sfanfPs.102, 21).

Poporul: Doamne, miluigte.

Preotuf® zice urmdtoarele cereri, iar poporul dspunde la fiecare cerere:
Doamne, miluigte.

Daruieste poporului Ru buri-intelegere./ \zduhului bug liniste./ Celor
bolnavi méantuire./ Celor in nevoi mangaiere./ Celor alurigtoarcere./ Orfanilor
ajutor./ Vaduvelor agrare./ Pe cei négti spre bine 1i ajut/ Pe cei ce zac i treste./
Pe cei gibiti i ridica./ Pe cei ce stau liapeste necitinati./ Pe cei adornii fi
pomenste./ Primgte rudiciunile celor ce sunt in paiata./ Pe cei ce auapatuit si au
facut poainta, Tmpreuld ii numara cu credincigii Tai./ Pe credincigi ii numara
Tmpreura cu mucenicii./ Pe cei ce aflén locul acesta chip al arhanghelilor i &re§i
pe noi, cei ce, nevrednici fiindj &lujim, cu al Bu har ne primge.

rugaciunii preotului; Tn total sunt unsprezece cereri Tdfe Divine Liturgy of Saint Gregory the
Theologian, according to the rites of the Coptic Orthodox Chusatiney, 1999).

48 Este vorba de fluviul Nil. Toate anaforalele egiptene cuprind numeroase cereri cu privire la
revarsarea la momentul optim a apelor Nilului, de care depindea succesinllducagricole si,
implicit, asigurarea hranei poporului.

49 Editia ateniag (supran. 24, p. 34) pune aceste cereri pe seama diaconului.
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Poporul: Doamne, miluigte.

Preotul: Adu-Ti aminte, Doamnesi de cetatea noastaceastai de cei ce In
dreapi credina locuiesc intr-insai de toate orgele si satele, dimpreuhcu toad
lumea lor.Si ne izkiveste de foamei de ciund, de cutremusi ihec, de focsi de
navilirea barbarilor, de gitele de junghiere ale &tnilor si de ridicarea neamurilgr a
ereticilor [asupra noasir

Poporul: Doamne, miluigte.

Preotul: Pomengte-i, Doamne, pe cei mai dinainte cuviparinti ai nostri
episcopi ortodag si pe tai cei ce din veac au binedplt Tie (cf. Lc. 1, 70;Fapte 3,
21), sfiti parinti, patriarhi, apostoli, proroci, T&tatori, binevestitori, mucenici,
marturisitori si tot duhul cel drept care a adormit in credioea intru Hristos (CEvr.
12, 23).

Ecfonisul:

Mai ales pe intru-tot-sfanta, preadla, cea 4ri de priha#, preabinecuvantata
Stipana noasir de Dumnezeu a¢citoareasi pururea Fecioara Marf&(cf. Lc. 1, 26;
In 1, 14)./ Pe sfantul, @litul, proroc, inaintemetdor, boteztor si mucenic loan (cf.
Mt. 3; 11, 11-19; 14, 1-12)./ Pe sfar§tgfan, arhidiaconuli intaiul mucenic ffapte®,
7)./ Si pe sfantuki fericitul parintele nostru Marcu, apostokilevanghelistul.8i pe cel
intru sfinti parintele nostru Grigorf./ Si pe cei a &ror pomenire o#varim in ziua de
astizi si intreaga ceéta sfirtilor Tai, pentru ale aror rugiciuni de mulumire si de
cereresi pe noi ne miluigte si ne mantuigte prin numele Iu cel sfant, care a fost
chemat peste noi (der. 14, 9; lIPar. 7, 14;Faptel5, 17).

Diaconul zice dipticele.
Preotul zice intru sine:

Pomengte-i, Doamne, pe cei mai inainte adarnintru dreapta credia,
parinti si frati ai nastri, si odihnete sufletele lor cu cei cuwp cu drepii. Aseaz-i si i
aduri la loc cu verdes, la apa odihneiRs 22, 2), in paradisul desirii si impreura
Ccu acstia si pe cei ale &ror nume le rostim.

Si sunt pomeni cei vii si cei mori.
lar dupz diptice, preotul zice:

Pomengte-i, Doamne, pe cei pe care i-am pomeinite cei pe care nu i-am
pomenit, credincig si dreptsiivitori, dimpreurd cu caresi pe noi, ca un Dumnezeu
bunsi de oameni iubitor.

Poporul Skbeste, lag, iarta...

Preotul: Ca Tu sti Dumnezeul nostru, Cel milostiv, Care nu gtienoartea
pacatosului, ci 4 se intoart si si fie viu (cf. lez 18, 23; 33, 11). Dumnezeule,

%0 Aici poporul poate include cantarea unui imn n cinstea Maicii Domnuluiisgbare de
Dumnezeu, Fecioay bucui-te, ceea cesé cu har druita...” (ibid., p. 36), In§ este vorba de o
interpolare tarzie.

%1 Anaforaua il pomenge pe Sfantul Apostol Marcu in calitatea sa de intemeietontitragli al
Bisericii din Alexandrigi prim episcop al acestei @gt(?-63 d.Hr.)si pe Sfantul Grigorie, autorul
traditional al acestei liturghii.
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cerceteazne pe noi cu mantuirea TRY 105, 4); & cu noi dup Indurarea Ta, Cel ce

faci peste riisuid cele pe care le cerem sau le caigelEfes 3, 20); caisintru aceasta,

precum in toate,asfie shvit si inaltat si cantatsi binecuvantatsi sfintit ntru-tot-

cinstitulsi binecuvéantatul Iu nume, dimpreuncu Ririntele Tau si cu Sfantul Duh.
Poporul: Cum erasi estesi va fi.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LIV, 2, 2009

SABATUL — MEDIU DE TRANSFIGURARE SI PREGUSTARE A
VESNICIEI *

PAULA BUD

ABSTRACT. The Sabbath — Medium of Transfiguration and Anticipation of
Eternity. We have not inherited a systematic treaty on the seventh day from the
Fathers of the Church. However, the subject was of great interest to them, fact
obvious in the complexity of their discourse regarding the issue. Consequently, the
paper proposes a brief presentation of the theme within the works of four different
authors: Firstly, Clement of Alexandria, bearing the marks of philosophical reflection;
secondly, Saint Cyril of Alexandria with an interpretation of the Sabbath in the
light of the fourth Gospel; thirdly, Saint Maximus the Confessor with a spiritual-
mystical approach; and last, but not least, Saint Symeon the New Theologian who

blends in biblical exegesis with theological and spiritual reflections.

Keywords: Sabbath, seventh day, typology, eschatology, spirituality

in tradiia patristié, problematica zilei gaptea s-a bucurat de o atent
deosebi, dsi nu exist vreun tratat dedicat exclusiv temei. Sensul/semniifiea
odihnei divine, valeiele sale simbolice, valoarea tipologic-prefiguggtiimensiunea
eshatologig si cea spiritual-mistig sunt diredile principale de dezvoltare pe care
le putem identifica in scrierile Sfitor Parinti. Insi extensiunea tragiléi patristice a
determinat selectarea discursului a doar patru autori, prgZantedine cronologig,
aceast succesiune avand avantajul enorm de a nalingi obserdm amplificarea
treptati a abordrilor subiectuluisi Tmbogatirea sensurilor teologice, precizarea lor

mai limpede. Voi incepe de la Clement al Alexandriei (c. 150-215), evident marcat de

gandirea filosofig si de cultura anti€ in general. Apoi, Sfantul Chiril, patriarhul
Alexandriei (378-444), face lectura zileisaptea Tn lumina Evangheliei ioaneice.
Sfantul Maxim Mirturisitorul (580-662) dezvditdimensiunea spiritual-mistica
zZilei a @ptea, iar Sfantul Simeon Noul Teolog (949-1022) imgtkefi@ chip fericit
interpretarea Scripturii cu&fiirea duhovniceadgi meditgia teologia.

Sabatul, pregitire pentru ziua odihnei noastre.Primul nivel al discursului
lui Clement despre&Sabat circumscrie problematica zileisaptea Tn cadrul mai
extins al culturii antice, puternic ancaran realititile cosmice. O consegihdirect a
acestei dependeneste afirmarea sfieniei zilei asaptea ca zi ce determiciirsul
firesc al vieii in univers. Autorii la care apeleaZlement pentru a aduce argumente
in favoarea sfitenieisi deosebirii zilei ssaptea de celelalte zile, o numesc explicit

! Studiu realizat sub indrumarea Pr. Prof. univ. dr. loan Ghisiresi-a dat avizul pentru publicare.
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,Zi sfan@” (Homer), ,zi cu noroc”, ,zi de nderi’, ,zi desavasitd” (Calimah), si
afirmi ca in ziua asaptea, ,lJumina soarelui esteditrcitoare iafisi” (Hesiod), @ in
ea ,toate s-au plinit” (Homet)

Pentru Clement, am spus-0 deja,tefiia zilei asaptea rezidlsi in importana
pe care cifrgapte o are in via cosmosului. El identificsapte arhanghelgapte
planete care servesc drept repere in exstemanasapte pleiade; catgapte stele
formeaz Ursa Minorsi Ursa Major; fazele lunii se schimhhd sapte zile, luna are
sapte faze, totapte sunt organele siimi, schimbiile varstei au loc laapte ar.

in ce private odihna specific zilei asaptea, Clement face doafirmaii
importante. Pe de-o parte, el consider Dumnezeu a dat porunca respactilei
de odihnapentru a aita & lumea este crg@ia Sa,si, totodat pentru a déli omului
repaosul necesar pentryiareface fotele trupsti si sufletesti, slabite din pricina
greuttilor vietii. Pe de ali parte, el subliniaz importana acestui dar pentru
neamul omenessgi inutilitatea lui pentru Dumnezeyj aici & dori si remarc
justificarea invocdt pentru a suse acest adév. Dumnezeu nu oboge fiindc
nu este cuprins de patimi, noi suntem cei care avem nevoie de q#ihtia &
purtim trup'. lati ci exist, si In viziunea lui Clement, o reia directi intre patimi
si neodihrd, si subliniez acest fapt pentrd gom intalni ideeai la ceilaki Parinti:
virtutea este cea care conduce la oditatét la cea din timpul existentistorice,
catsi la cea din odihna waeica. Simbolul acestei odihne este rirod sapte,si
relgia lui cu opt este eseala, de aceea introduc aici cateva fragmentesgpte se
talcuieste sabasi simbol al odihnei, cand ,nici nu se Tnsdanici nu se rarita”
(Mt. 22, 30) [este evidenticaici vorbate despre odihna \ie vesnice] pentru &
nu este produsul niciunui facter nici nu di vreunul din numerele intre ury
zece. Nurarul opt este numit cub, pentrd ta sfera cerului cu stele fixe se mai
numara si cele sapte planete, prin care se realizeazarele an, ca o perioada
rasplitirii si a Tmplinirii fagaduintelor™. Opt este nuirul vesniciei pentru &
atunci fiecare i va primi rasplata pentru faptele sale. El suge@ieghiar o
identitate simbolig Tntre nundrul opt si Domnul Hristos, pe care Tsnu o
dezvolt®. Vom regisi o idee similar la Sfantul Simeon Noul Teolog.

Clement vorbgte despre o dimensiune mcral zilei asaptea, afirmandac
Sabatul, prin alnerea de la fapte rele, atain chip acoperit infranaréaDar
aceast idee deschide calea pentru interpretarea teda@gacestei zile, atunci cand
Clement afirmi ci ea, prin indepdarea de fcatuire, ,prediteste ziua cea dintai,
care este cu adanat ziua odihnei noastre [este exact ideea pe care o0 va prgpune
Sfantul Vasile cel Mare Tidexaimeron,unde identifi@ ,ziua una” cu venicia

2 Clement al AlexandrieiStromatein PSBvol. 5, traducere, notg indici de Pr. D. Fecioru, Ed.
IBMBOR, Bucureti, 1982, pp. 371-372.

3 Ibidem p. 463.

* Ibidem p. 460.

® Ibidem p. 461.

® Ibidem p. 462.

" Ibidem p. 241.
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odihnei in lumina dumnezeffji ea a fostsi cea dintai zi, in care a fost creat
lumina, datorii cireia vedem totu§i mostenim totul. Din aceastzi ne stiluceste
nouiintelepciunea...”. Valoarea ,pregfitoare” a zilei asaptea nu este altceva, in
opinia mea, decat caracterul ei prefigurativ pentsmiei. in acees idee, Clement
araf si modul Tn care structurile temporale bazate pe danuhgapte conduc spre
,odihna cea mai indt, spre ceea ce el nugte ,lumea spiritudl’, identificati cu al
optulea nuriar'®. Pentru el, exigto identitate clarintre acest nuan si ziua odihnei
desivarsite™, vesnicia.

Ziua a saptea, ,sarbatoarea lui Hristos”. Ma voi limita la analiza anumitor
pasaje din Comentariul Sfantului Chiril al Alexandriei la Evanghelia de la loan.
Demersul 8u hermeneutic asupra unui text noutestamentar face ca opiniile sale
privind ziuaSabatului & fie exprimate in rel#&e cu unele episoade noutestamentare.

Primul cadru este cel al nemwhirilor exprimate de farisei privitor la
vindedcirile savaiite de Domnul Tn zi de samiai(In. 9), cérora Sfantul Chiril le
raispunde a@tdnd @ Dumnezeu nu Tmpiedicniciodati cele ce contribuie la
mantuirea noastt’. Ori tiierea Tmprejur nu este altceva, in viziunea Sfantului
Chiril, decat o modalitate a grijii tade om, a @rei importata prevaleaz in faa
respectrii odihnei, de aceeajwirirea ei era inifuiti evreilorsi in ziua sdmbetei.
Accentul este pus n acest context pe dimensiunea taumatui@jerii imprejur, ea e
intelead ca o vindecare pgala, la nivelul patimilor. Pornind de aici, se formuléax
intrebare-concluzie: ,Deci, ce ogte sau ce Tmpiedi¢c din Legea privitoare la
Sambia, s fie facut ginatos trupul intreg, odatce vindecarea lui pgala se
socotgte nevinovat de dilcarea ei?*®. Poziia Sfantului Chiril este limpede, toate
actele care participla vindecarea/mantuirea trupeasc sufleteasg nu numai &
sunt ingduitesi Tn ziua odihnei Domnului, dar Tntrec cinstirea ei prin nelucrare.

Discursul trece apoi la un alt nivel, cel al reaexistente intreaterea
imprejursi ziua a opta. Ziua a opta este ,ziua invierii Mantuitorukiiiin ea se
cuvine a implini gierea Tmprejur in Duh”si din acest punct Sfantul Chiril
pariseste spaul Vechiului Testament, vorbind strict in cadrele teologhisirii
crestine. Aceast taiere Tmprejur are loc Tn ziua a op§anu Tnainte, pentruzcnici
Duhul nu a fost dat Apostolilor Tnainte de Tnviere (In. 20, 822a ne poate #fta
la unirea intini cu Dumnezeld. Dar in ce constefectiv aceastlucrare? Ea este
,curatirea in Duh, in crediatsi Tn Invierea lui Hristos, cstergere a todtmoartea
si stricaciunea, pricinuitoare a sfi@niei si a unirii noastre cu Hristos, ca chip al

8 Sf. VasilecelMare, Omilii la Hexaimeron]l, 8, in PSBvol. 17, studiu introductiv, traducere, nete
indici de Pr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucytie 1986, pp. 95-96.

° Clement allexandriei,op. cit, p. 460.

19 |bidem p. 304.

1 |bidem p. 461.

12 st Chiril al Alexandriei,Scrieri 1V, Comentariu la Evanghelia Sfantului lgdén PSBvol. 41,
traducere, introducerg note de Pr. D. Shiloae, Ed. IBMBOR, Bucugti, 2000, p. 179, 332.

13 |bidem p. 333.

1 Ibidem p. 342.
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libertatii, ca wa si cale spre unirea intiincu Dumnezed®. Ea inseaminindepitarea
de orice #u, cuttirea de orice §ratsi aici Sfantul Chiril stabilgte o identitate
intre aceadtlucrare § odihna zilei a @ptea, care, la randu-i, inseamparasirea §
nelucrarea a totiul si retinerea de la tot matul™®. lati ideea cel mai des Intalait
in scrierile Rrintilor cu privire la sabat, odihna zilei @aptea este consideiab
odihnaa virtuii.

As aminti doar in treat comentariul Sfantului Ambrozie cu privire la
semnificaia numelui lui Noe, care se talcstie odihri'’. Am decis, In&, si nu 1l
analizez aici pentru faptuliaadacina ebrai@ nu are nici o inrudire lexicalcu
Sabatul, reldonarea celor doudiind posibiki doar dintr-o perspectivtematic.
Revenind n& la chestiunea odihnei, nelucrarea predcpentru ziua de odihna
este sinoniri cu nelucrarea @atului, § la adevrata odihnaajung pe deplin sfifif
care ,dezbicandu-se de tot ce-i intristéagd ispravind orice ostened) se veselesc
de buniitile lui Dumnezeu®. Doresc 5 disting aici dousaspecte ale odihnei. Pe
de-o parte, este vorba de incetarecitpdrii, pe de ali parte, poate mai important,
este pusi simplu bucuria de a fi cu Dumnezeu, sau, Tn exprimarea profetului Isaia,
de ,asi afla desftarea in Domnul” (Is. 58, 14). Cei care, In aceadbf@ a
existenei, se odihnesc de osteneala din lucruri, luére@tutile dupa aseminarea
lui Dumnezeu, ,Care S-a odihnit s-a veselit in ziua gaptea”,si mintea lor, in
vesnicie, se va bucurdifi oboseal de toate buititile'®,

In acest context este invocat episodul necinstitorului zilei de odihna
consemnat in Numerii 15, 32-3%6,ingaduiti-mi sa inserez aici un pasaj mai extins:
»Si cel ce adunsambiia lemne sf&este omorat cu pietre, ca unul ce a digpite
adevirul din chip. Gici, parasind si hesocotind odihna Tn chip, nu vom scoate la
iveali niciodati adevirul straveziu § minunat, prezent in virty ca acela al cortului
propriu, si nu vom aduna nici pEatele, ca linitoare si nascitoare ale focului,
precum a adunat acela lemnele [..dcicnu a ineles chipurile ca fiind spre
adevir’®®. Pasajul ne Tngluie $ consideim ci Sabatul este cu adanat chip al
odihnei venice; aceast unitate cronologit este, pe de-o parte, mediul oferit
fapturii umane pentru a se pigigin vederea intirii In Imparatia cerurilor, iar pe
de alt parte, valoarea sa prefigurativ-tipolagigentru venicie ne pare, conform
spuselor Sfantului Chiril, evident

In contextul discursului despr8abat, episodul manei §e 16) este
esemial. In Comentariul la Evanghelia dupd loan, se vatiee cu referire la acest
episod, despre margensibii si mana spirituak. Cea dintai repreziatinvatatura
Legii si este chipul manei spirituale identificate cu Irisdgistos. Interdiga de a

5 Ibidem p. 347.

18 Ibidem

17 sf. Ambrozie cel MareTalcuiri la Facere, 2 vol., traducere din limba latinde Andreea
Stinciulescu, Ed. Cartea Ortod»Galai, 2007, pp. 187-188.

18 5f, Chiril al Alexandrieipp. cit, p. 336.

19 |bidem p. 337.

20 Ibidem
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aduna manin ziua asaptea este justificatde Sfantul Chiril prin faptulaceast
zi preinchipuie timpul venirii Mantuitorului, in care orice lucrareieapului va lua
sfait. Cantitatea duldlde manaadunai inainte de inceperea zileisaptea ar fi
simbolul faptului @, oda# cu venirea lui Hristos, butiile cersati si harul vor fi
daruite Tndoit poporului lui Dumnezé&u

in relaie cu cele spuse deja de Sfantul Chiril despieréa Tmprejur, s
dori si remarc o ultird idee. Rierea Tmprejur care se putea faicdes Sabat semnifid,
dupi cum am ¥zut, le@darea patimilogi, Tn aceast etaf, lucrarea duhovniceasc
apartine omului. Ind desptimirea de#varsita o diruieste Hristos, ori cu aceasta
identifica Sfantul Chiril tierea Tmprejur din ziua a opta, in care s-a transferat,
aducand timpul Tnviefif. Asadar, ziua aaptea este ziua luptei noastre pentru intrarea
in odihrd, In timp ce ziua a opta este cu aalavintrarea in aceasbdihri, posibik
numai prin darul lui Hristos. lar odihna aceasta, Sfantul Chiril o stemdegivarsita
si Intreag@ libertate”, care poate fi expe#daintr-o anumii masuil inci din viga
pamanteast; daé timpul nelucirii este ,intreg inchinat caiditoare lui Hristos™.

Dumnezeu Insisi este cinstit prin Sabat. Cu Sfantul Maxim Mrturisitorul
ne situin deja la inceputul sec. XVij sensurile atribuite zilei gaptea sunt mult
diversificate. Voi Tncepe de la un sens al odihnei asupstaacam Zbovit deja la
Clementsi la Sfantul Chiril: incetarea patului, oprirea de laiu in general. lar
aici Maxim subliniaz faptul @ odihna acestei zile nu este nicidecum destinat
trupului si introduce expresia ,samtai nelucirii patimilor’?’. Ziua asaptea este
chipul odihnei virtdii: ,Sabatul este oprirea depiira lucarii patimilor si Tncetarea
totaki a miscarii mintii spre cele create, precuirdesivarsita trecere la Dumnezé&u

La Sfantul Maxim, sdmléa este, in acedatimp, si ,.chip”, si ,trecere” spre
stabilitatea zilei a opta, pe care o vede ca fiind ,ziua a @giema (...), unasi
netredtoare, (...) venirea curatsi atotiuminoag a lui Dumnezelf®. De aceea,
Ziua a g@ptea nu este niciodigprezentat ca o realitate singuldrci apare ca trecere
intre asaseasi a opta zi: sasea zi aratimplinirea celor ce sunt sub fire saptea
pune capt miscarii temporale, iar a opta inchipuie starea cea mai presus dg fire
vreme. ,Ziua asasea este ultima Tmplinire a faptelor naturale ale ujreugaptea
este ispivirea si oprirea cugefrilor contemplative naturale ale cuniogei
neggite; iar a opta este trecered strimutarea celor vrednici la starea de

2 lbidem p. 251.

2 |hidem p. 348.

23 |bidem p. 339.

24 Sf. Maxim Marturisitorul, Filocalia sfintelor nevoire ale deavarsirii, vol. 2, traducere din
grecate, introducergi note de Pr. D. $hiloae, Ed. Humanitas, Bucyte 2004, p. 186.

25 |dem,Filocalia sfintelor nevoire ale deavarsirii, vol. 3, traducere din gregte, introducerai note
de Pr. Dumitru Sihiloae, Ed. Humanitas, Bucyte 2004, p. 467, 487. Tndépandu-se de
Tnvalmaseala nestatornica patimilor prin intoarcerea gandurilor spre virtute, omul ajunge la o stare
de odiha, cf. p. 223.

2 |dem,Ambigua — talcuiri ale unor locuri cu mulgeadanci frelesuri din Sfirii Dionisie Areopagitulsi
Grigorie Teologultraducere, introducerg note de Pr. D. Shiloae, InPSBvol. 80, Ed. IBMBOR,
Bucursti, 1983, cuvantul 157, p. 334.
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indumnezeire”. A sasea zi corespunde planului istogicmanifestrilor firii, a
saptea incheie aceste reglitsi realizeaz trecerea spre ziua a opta care este mai
presus de timp, spa si fire deopotrivd. lati cum, si pentru Sfantul Maxim,
Sabatul devine puntgi trecere spre ziua a opta ca exprimare @ieeei: ,ziua a
opta indi@ taina negfita a vgnicei existere fericite a fpturilor”?.

Viata veacului viito® este Trelead ca sinonim odihnei in care ,sabatizeaz
sufletele®: ,Aceasta este, poate, cum socotesc unii, Séarinecuvantatin chip
tainic si marea zi a odihnirii lucérilor dumnezeigti, care, dupainvatatura despre
facere a Scripturii, nu are nici Tnceput, nici sitamici facere. Este atarea celor
mai presus de hotai masura ce se va produce dupniscarea celor randuiteis
ajungi la unitatea nesféita a celor necuprinsg necircumscrise, ce se va ivi dupa
multimea celor cuprinsg circumscrise®.

Cinstirea zilei ssaptea este integeain categorialul &batorilor. Ori, toate
sarbatorile sunt randuite de Dumnezeu pentruigteasi bucuria sufletului, iar cel
care crede, dimpotriy ci ele sunt destinate odihngi dezmierdiilor trupesti,
acela va #dea pradai cugetelor sale mitoasé®. Mai mult decat atat, la Sfantul
Maxim, sirbatoarea este o noufieapd inspre cunagdereasi intelegerea tainelor
dumnezeigti: ,....orice zi de drbatoare gandit pentru noi devine, in ngi prin noi
(desi e aceed sirbitoare) mereu mai Tndlica sine. @ci taina semnificat prin ea
isi duce Tn noi puterea ei spre dedrsire”. Asocierea pe care o face Maxim intre
sirbatoare si treptele urcsului duhovnicesc este inedjtel considet sambia
JLrecere”, de aceastdat peste robia patimilor (etapa ri¢imirii, a curtirii de
patimi). Si ce Tnseamnaespectarea zilei gaptea, cinstirea ei, daau odihna
mintii de Tnchipuirile patimilo¥*? lar ziua a opta este chipul ilumii#. Din
perspectiva experigelor spirituale extreme, moartea migteste numit un ,sabat
deplin”, fiindca numai atunci sufletul ajunge la adeta odihé cusi in Dumnezeu,
cand, fisand toate ale lumii create deoparte, se inffidneu Dumnezeu intr-o
experiema mai presus de lumg

2" |dem, Filocalia, vol. 2, pp. 185-187.

28 |bidem p. 188.

2% Cele trei moduri identificate de Sf. Maxim sunt: ,al exisdenal bunei existge si al vesnicei
existene”, Ibidem p. 332.

%0 Ihidem p. 333.

3! pr. Dumitru Siniloae nAmbigua,nota 420: ,Samita de care se vorkie aici este chipul odihnei
sau al stabilittii vesnice Th cele mai presus de hafiade misui. (...) Atunci vor Tnceta toate luaite
lui Dumnezeu incepute de la crearea lumii pentru unitate ei cu El, revenind la aditinadputsi
fara sfasit a Lui Tn raport cu crei, sau n cra@, ceea ce va ddei vesnica odih@”, p. 333.

32 sf. Maxim Marturisitorul, Filocalia, vol. 3, p. 455.

33 Idem, Ambigua,cuvantul 153, p. 330.dfntele D. Stniloae dezvokl ideea, aitdnd & praznuirea
autenti@ este sinoniri vietuirii permanente in micie, ea este ,0 participare prin anticipare la
viata veacului viitor”, nota 415, p. 330.

34 |dem,Filocalia, vol. 2, p. 186.

35 |dem,Ambigua cuvantul 159, p. 335.

%6 |dem,Filocalia, vol. 3, p. 19.
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Regisim la Sfantul Maximsi sintagma ,Ziua Domnului”, specific
discursului profetic. El afir in lediturd cu acest subiect, doax telul in care va
fi simtita si traita aceast Zi a Domnului va depinde de virtutea sau lipsa viirtu
fieciruia®’. Va fi ziua judeatii curititoare despre care vorte profetul Isaia, zi Tn
care se va cuveni lutorului plata sa (Lc. 10, 7).

Se spune trgant ¢ Dumnezeu nu a poruncii se cinsteagcsambata’™, si
afirmatia poate surprinde intr-o prinfazi. Insi Maxim ofe# aici o reinterpretare a
poruncii privitoare la cinstirea zilei gaptea. Cinstirea unei zile care este parte a
creaiei, In calitate de unitate structuratronologi@, ar putea fi rapid catalogain
registrul idolatriei. Sensul profund al poruncii, reriafdlaxim, este indicarea
simbolici a faptului @ Dumnezeu Insgitrebuie cinstit prin zile. Pornind de la acéast
convingere, Maxim 1l identifit pe Dumnezeu chiar cu ziua Sambeteitaad ¢ El
este Samita, ca Cel ce e repausul sufletului glgstenelile in trugi odihna dup
straduintele pentru dreptat&”, Discursul evanghelic introduce o sintégesefiali
aflata n relaie cu aceste interpeet patristice. Hristos Se nuite pe Sine ,Domn al
Sambetei” (Mt. 12, 8; Mc. 2, 27-28; Lc. 6, 5), isiseia unei titulaturi ce apare intr-un
alt text, de aceastati din Lev. 23, 3:7% X1 naw (Sabatul Domnului), prin care
Hristos Se identifit cu Domnul Gruia este inchinatziua odihnei. Dar El este nu
numai Domnul odihnei, ci Tig Odihna ,celor ostefisi impovarati” (Mt . 11, 28).

Zi si Dumnezeu. Sfantul Simeon include ziuasaptea in ciclul cregei,
afirmand in8 ci Dumnezeu, in acedasti, ,S-a odihnit, nefcand in ea nimié®.
Dar nu este preocupat in chip prioritar de explicitarea sensului odihnei Ilui
Dumnezeu din acedsti (Fac. 2, 2-3), ci pune mai degrasdcentul pe caracterul
tipologic, prefigurativ al ansamblului celgapte zile ale cregei. Acestesapte zile
sunt randuite ca prefigurare a cejapte veacuri viitoafé — exprimare a timpului
istoric -, iar ziua a opta sau ,veacul viitor” este inchipuit prin semradimr
Raiului®. ntr-un alt pasaj, el nurgie raiul ,icoari a Impgiritiei vesnice a cerurilor”,
care a fost creat ca un gipadistinct de restul crgi@i, Tn acelgi mod in care ziua a
opta nu a fost nuanata Tmpreunacu celelaltesapte. Sptamana este imaginea
timpului, iar sdmbta, ca zi din urrh a ei, reprezirt trecerea din timp Tn aicie
inspre ziua a opta care deopatriwecedssi succede cregei, ,fiindca nici nu este
0 zi care acum nu este, dar afiefie si sa primeasgé un Tnceput n viitor; ci ea a
fost Tnainte de veacuri, esfieacumsi va fi Tn vecii vecilor; despre ea se spuiie c

37 Jdem,Ambigua cuvantul 157, p. 334.

%8 |dem,Filocalia, vol. 3, p. 469.

39 |bidem p. 469.

40 sf. Simeon Noul TeologScrieri | — Discursuri teologicei etice, studiu introductivsi traducere de
diac. loan 1. & jr., studiu de ierom. Alexander Golitzin, Ed. Deisis, Sibiu, 2001, p. 168.

1 Celesapte veacuri despre care vateeSfantul Simeon iDiscursurile eticel si 2 corespund etapelor
majore din istoria omenirii: 1) Adam in rai; 2) de iere la potop; 3) de la Noe la Avraam; 4) de la
Avraam la Moise; 5) de la Moise la Hristos; 6) Hristos fadnt; 7) era actuatle gteptare a celei de-a
Doua Veniri,si pregustare a lumii viitoare in BisetidJItimul veac este 8) Ziua a Optiamanifestarea
deplird a credei celei noi, cf. Sfantului Simeon Noul Teolag. cit.,nota 4, p. 107.

*2 Ibidem pp. 107-108.
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va primi un Tnceput atunci cand pirsimplu va venki se va descoperi, la s§ir
ca 0 zi neinserasi fara de sfagit prin faptul & ajunge la noi®.

Sfantul Simeon confirth identitatea Zilei Domnului despre care vorbesc
profeii** cu ziua a opta pe care o intalnim atat de mult in discursul patristic. El spune
cd Dumnezeu agstrat ziua a opta necunosttatal pentru cei dinainte de Lege, dar a
facut-o aftats si a vestit-o In chip nedesiti proorocilor celor din timpul Legii, iar
crestinilor ea le-a fost atati si le stiluceste ca lumina in zoft. El anulea limitele
temporalului, atand & Ziua Domnului este o realitate actipkntru cei ce sunt fii ai
luminii”; ,pentru aceatia Ziua Domnului nu va veni niciodatcici ei sunt pururii
totdeauna in ea. Fiingi&Ziua Domnului nu este pentru cei ce sunt lutiparuri de
lumina dumnezeiagcea se va descoperi dintr-o@gpentru cei care sunt in intunericul
patimilor si petrec in lumesi poftesc cele ale lumigi de acstia va fi ea socotit
infricogatoare si ca un foc insuportabif®. Asadar, venirea zilei Domnului este o
realitate conting, care ,s-afcut” si ,se face” fira incetare pentru cei care o caat
toak inima, prin urmare, ea ne este accesibiti in trup fiind”. Felul in care va fi
simita si traita aceast Zi a Domnului va depinde de virtutea sau lipsa tiiffiecaruia.

Dar in ce mod este accesibitipturii umane aceastrealitate venica a
zilei a opta, in& din aceadt existent®? Sfantul Simeon indeamrmad, prin téirea
spirituaki, duhovniceastca zilei asaptea, eaadevina punte, o trecere Tacdin
aceast viata inspre realittile spirituale pe care le cautu insetare tot cel ,israelit
cu mintea®. Adevirata piznuire face nu numai din ziuasaptea, cii din orice
sirbatoare, un adewat Pati, Tn sensul de ,trecere igsire din cele ¥izute spre cele
spirituale (inteligibile), unde inceteazorice umbd, orice Tnchipuiresi toate
simbolurile de acumi unde ne vom deafa vesnic™.

lati numai céateva repere privind i@ discursului referitor leSabat,
privind modul in care Sfiii Parinti receptau ziua gaptea ko integrau in cuprinsul
teologhisirii lor. A dori si inchei tot cu un cuvant de-al Sfantului Simeon, pe care
il consider fundamental pentru perspectiva din care doigisneteg ziua gaptea,
si anume relga pe care Sfantul Simeon o stakiéeintre ziua a optai Insusi
Dumnezeu, o refee de identitate: ,...aci nu va fi una ziua aceeg altceva
Domnul Care va veni in ea (. s El singur va fi in aceka timp Zi si Dumnezeu;
Cel ce acum este n&ut pentru tdtsi locuieste intru lumina cea neapropiat
Tim. 6,16) atunci Se va descoperi tuturga aum estai le va umple pe toate de
lumina Sa kse va face zi neaplisnesfasita, de bucurie vignica in sfirtii lui” *°.

3 |bidem p. 108.

*s. 13, 6; 9; lez. 30, 3; Am. 5, 18; 20; loil 1, 15; 2, 1; Av. 1, 15; Sof. 1, 14; Zah. 14, 1; Mal. 3, 23).

45 Sf. Simeon Noul Teolo@p. cit.,p. 169.

8 |bidem,p. 312.

47 |bidem p. 328.

“8 Inteleg expresia ca defiieé a celui ,\azitor de Dumnezeu” sau, cel iy a celui aflat in autarea
cunoaterii, a vederii Lui, cflbidem p. 379.

49 |bidem p. 382.

%% Ibidem pp. 308-309.
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ABSTRACT. The Image in the Orthodox Mission This article aims to extract some
essential aspects regarding the image in the orthodox mission, as an attitude of
reconfiguration towards the blast of imaginary phenomena in contemporary society. In
the first place missiology and mission have to underlay the pneumatic importance of
icon to the Church and its mission, revealing the icon’s potentials. To rich the
understanding of how icon operates we have to get beyond the meaidiolg [sfgn]
andsymbal in order to demarcate the concepts and to establish the connexity between
them, helped by adjacent disciplines as philosophy-phenomenology, psychology or
iconography. We will proceed to the understanding of media image in comparison with
the icon, with all the consequences which appear in the spiritual life. The success of
covering the spiritual dimension of the icon reveals a certain kind of vision-visibility,
iconic. The element of new consists in the accommodation of iconic vision to love
hermeneutic which works in many directions.

Keywords: Image, imaginary, icon, iconic, orthodox mision, contemporary visual,

person.

Icoana in accepiune misiologici

Datul civilizgtiei recente, ca una a prolifeii imaginii, sau, cum mai este
numiti, epoca audio-vizu#la istoriet, cu accentele iconoclaétmanifestatesi in
zona dezbaterii publice, precusi acela al potealitatii imaginare inerente
omului, surescit atitudinea misiologic-misionar Imaginea ca icoaningenanare
a Cuvantului, parte a misiunii Bisericii, se vede gus postura de &-declina
misionar valoarea, explicitdnd una dintre cele mai profunde zone @l8igericii.

Icoanasi misiunea crgtina se revendit de la acek principiu fundamental.
Icoana revelediziconomic trimiterea origindara Fiului Tn Duhul de ire Tatil
potrivit teologiei vgnice’. Icoana vine ca un rod al Revédd intiparind pe
Dumnezeu Cel nézut, Care se intrupeazzuggvind originalul fird a-l Tncarcera,
facandu-setipos a celor ce n-au intipire®. Vizibilul este afirmat in funga sa

! Jean-Luc MarionCrucea vizibilului,traducere in romainde Mihail Nearu, Ed. Deisis, Sibiu,
2000, p. 79.

2 A se vedea: Mihaela Paladegpnoclasmul in actualitatdsd. Sofia, Bucurgi, 2005.

3 A se vedea: Valer BeMisiunea Bisericii in lumea contemporarPremise teologiceEd. Presa
Universitai Clujeard, Cluj-Napoca, 2004, p. 15; Jean-Luc Mariop, cit.,p. 120.

4 sfantul loan DamaschiGele trei tratate contra iconocgtlor, Ed. 1.B.M.B.O.R, Bucurgi, 1998,
p. 137.
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iconografi@, este chipul neizutului. Relaia identitad Hristos (Arhetip) - icoana
este Tpelead: diferita dupanatu (una este Hristog alta icoana lui) identicdup
omonimie (Hristos estg Arhetipul si icoana), posesivduparelaie (icoana este a
lui Hristosy.

Icoana §i motiveaz existena si Tsi sugine originea n actul Intrupd (In.

1, 14), in unirea ipostatiqIn. 1, 18). Pornind de la intganalitatea mantuirii (In.

3, 16) In actul Intrupdi (In. 1, 14)si prin trimiterea Duhului Sfant in Bise#dntr-

o Cincizecime contiriy intreg discursul misionar-iconografic prinde t&igrin
legatura mistié cu sau Tn Hristos pe care o facilitg@azintretine. Stim ca teologia
Bisericii de Risarit este prin excelentinistica, ingi cunogterea Sfintei Treimi nu
poate fi separatde Opera mantuitoare a Fiului Tn Duhul Sfant. Aici mai intervine
un aspect. In primul rand icoana este imaginea kenatiCuvantului intrupat din
iubire® (In. 3, 16). Totodat aceast iubire kenotié’ trezgte iubirea omului ca
rispunssi care se face motiv sau mobil al misfina un apostolat, ca urmare a
reustei rugiciunii particularé.

Pe lang argumentul intrupd Fiului discursul iconografic nu poate trece
peste ,teologia chipulut® cu bifurcaia: Fiul chipul Taslui (1. Cor. 11, 7)i omul
chipul lui Dumnezeu (Fc. 1, 26). Din puzderia de intefprexegetice ar fi potrivit
si retinem ¢ prima trimitere se reféra identitatea de natudintre Fiulsi Tatil'.
in chipul dumnezeiesc din om estizuti: ,partea cea t@onak a omului, adis
sufletul cel nemurito™® prin care ,poateiscunoast putereasi tainele dumnezeirit®,

5 Sfantul Teodor Studitulljsus Hristos prototip al icoanei Salstudiu introductiv si traducere de
Diac. I. lc jr. Ed. Deisis, Sf. Mnistire loan Boteitorul, Alba lulia, 1994p. 85.

¢ Providema dumnezeiagicdin cauza iubirii Sale de oameni, atribuie forghéiguri spre a noasir
indrumare, celor lipsite de formg figuri, pentru ce este nepotrivita szugivim, in chip
corespunator naturii noastre, pe cele care s-au supus, din pricina iubirii de oameni formei
figurii?” (Sfantul loan DamaschirGele trei tratate contra iconocgélor..., p. 65.)

" A se vedea: J. L. MarioiGrucea vizibilului...p. 116-117.

8 ,Daa Dumnezeu a inclus misiunea n iconomia mantuirii care, ca expresie duprplimititii
iubirii Sale, a culminat cu trimiterea Fiulu&® prin Tntrupare (In. 3, 16; I In. 4, 9), misiunea nu
poate avea alt motiv decét iubirea, gspuns la iubirea kenotia lui Dumnezeu. De aceea toate
celelalte motive ca implinirea unei porunci (citandu-se Mt. 28, 19), necessitate iétériCar. 9,
11), a da slavlui Dumnezeu (2 Cor. 4, 15; | Ptr. 4, 11) nu sunt decat aspecialepale acestui
motiv fundamentaki pot fi interpretate grét daci se uiti originea lor comuit iubirea”. (Valer
Bel, Missio Dei...,p13.)

% A se vedea: loan Brigratat de teologie dogmatici simbolici, Ed. Roménia Cegina, Bucureti,
1999, p. 162; Valer BelParticiparea mirenilor la misiunea Biseri¢iiin «Studia Universitatis,
Babe-Bolyai, Theologia Orthoddi, Nr. 1-2/2001, p. 98.

10" Prin intrupare, care este faptul dogmatic fundamental atimigmului, «chip»si «teologie» se
afla legate atat de stras incat expresia «teologia chipului» ar putea deveni aproape un pleonasm,
bineireles, dag& voim i considefim teologia ca o cunggere a lui Dumnezeu Tn Logosulus care
este chipul substaal al Tatlui.” (Vladimir Lossky, Dupa chipul si asenanarea lui Dumnezeu,
traducere, Anca Manolache, Ed. Humanitas, Butiy2006, p. 134.)

1 |bidem,p. 135.

12 gfantul Macarie EgipteanuOmilii duhovniceti, traducere in rom@nde C. Cornescu, Ed.
1.B.M.B.O.R, Bucursti, p. 160.
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un model comun care faciliteazomuniune¥, capacitata de a fi asimiaia
Dumnezetf, ,0 conformitate ntre diviniomenesc™.

in paradigma omului chip al lui Dumnezeu ntalnim o tonisionad a
icoanei. Hristos Arhetipul se face in icaasglindi a omului chip al lui Dumnezél
in acelai timp, potema actualizai, chipul restaurat, atgttraseax telosul, vocaia,
misiunea, chemarea devenirii intru adeamne,teosistl. Icoana se face in acgléimp
vehicul, ,scalf a lui lacov” ntre chigi aseninare prin funga liturgica pe care o are in
Biserica de Rsirit. Fiind o elaborare a cstiintei dogmatice, ielegandsi a
spiritualititii Bisericii, (Sinodul VII Ecumenic sau Niceea Il, 787; Constantinopol 843)
icoana este parte integrard misiunii crgtine prin care Biserica lucreazau face
teologie, idealul misiunii e ca omul se descopere pe sine catfiiteologici*®.

Centrul de greutate al icoanei &b potena ei de a fi teologie Tn culd¥j de
a crea teologia practiccau contemplaré Aici se impun nuatiri cici se inté n
marea terh a reciprociitii cuvant-icoai. Biserica atribuie icoanei aceea
semnificaie dogmatid, liturgica si educatid casi Sfintei Scripturi, Tn§ centrul de
greutate cade pe futia liturgica®”.

Cu aplicare imediatla misiunea actualputem vorbi de trepte sau grade de
operare ale icoanei, asemenea cuvantului.aDmdmagine pditoasi care se
afiseaz incumbaenergia indemnului la pat, casi un cuvant care se face auzit de
altfel, primul contact al privirii cu icoana are menirea de a epura vizualul profan
spre a-l deschide spre altceva-uldiinedefinit dar cu adieri de sacru, icoana se face
o fereastt inspre o alt lume (datorat poteiaitatii, caracterului simbolic).

13 |bidem,p. 214.

1 Ibidem,p. 266.

5 Vladimir Lossky,op. cit ,p. 139.

16 lcoana are un fundament biblic in crearea omuluiidthppulsi aseninarea lui Dumnezeu, ceea ce
dovedsgte o oarecare conformitate intre diwhomenesc,si explica unirea celor dau firi in
Hristos. Dumnezeu poaté Se priveastin firea omeneadgi si se reflecte ca intr-o ogliidcaci
omul este dup chipul Siu. Dumnezeu vorlgée graiului omenesc. Ekitare chipul omenesc.
Desigur cea mai dé&garsita icoarh a lui Dumenuzeu este omul: in timpul liturghiei, preotul
taméiaz pe credincigi Tn aceeg masui@ casi icoanele, pentruacBiserica cinstge chipul lui
Dumnezeu din oameni”. (Paul Evdokim@rtodoxia,Ed. I.B.M.B.O.R., Bucurgi, 1996 p. 236.)

7 John Breck Sensul icoanein John Breck, lonBiliuti, Vasile ManeaPornografia, o iconologie
demonig, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2006, p. 95.

18 Omul este freles de Brinti in mod ontologic numai ca fiila teologici. Ontologia Iui este iconic”
(Panayotis Nella®dmul - animal ihdumnezgitad. loan I. I& jr., Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 76.)

19 Michel Quénotjnviereasi icoana Ed. Christiana, Bucugg, 1999, p. 72.

20 plecand de la premisa enati de Tarabukin & ,,icoana este ragiune exprimat prin imagine”.
(Nicolai Mihailovici Tarabukin,Sensul Icoaneiraducerssi postfga de Vladimir Bulat, Ed. Sofia,
Bucurati, 2008, p. 91). De asemenea, d@gprimarea patriarhului iconodul Nichifor, icoanele fac
melodia teologiei: Ard Tncetaresi fara ticere (ele) slvesc bustatea lui Dumnezeu Tn acea
venerabii si de trei ori luminat melodie a teologiei.” (Jaroslav Pelickafradifia Cresting, o
istorie a dezvoltrii doctrinei, Il Spiritul crestinatasii rasaritene (600-1700)Traducerssi note de
pr. prof. Nicolai BugaEd. Poliorom, 2005, p. 160-161).

2L A se vedea: Arhimandritul Vasiliosntrarea in Impirdsie, Inifere n taina liturgici a unitii
Ortodoxiei,traducere de loandcEd. Deisis, Sibiu, 1996, p. 8Burm.
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Icoana are o deschidere pedagogic-anananétiduce aminte de Dumnezeu
si invata despre lucrurile dumnezete aprinde dorim de a-L imita. Este
cunoscut maxima ,Ceea ce este cartea pentiutorii de carte aceea este icoana
pentru netiutorii de carte®.

insi icoana §i deschide gradul maxim de realizare in mijlocirea intalnirii
fata catre faa casi comuniune. Dax fiecare tainail impatraseste Intr-un fel sau
altul pe Hristos, de aici din intalnirea persd@naltem vorbi de un sacrament al
icoanef® intr-o perspectiv largita asupra tainei. Legat de imaginar este cunéscut
din literatura ascetico-filocalic interdiadia de a fabrica sau primi chipuri ori
imagini Tn timpul rugciunii si inchinarea la ef8 Ele se constituie ca surogate-
idoli ai imaginarului sau ai conceptualului.

Se vorbgte ca un dat al chipului, de o icoaliuntrici aflat Tn inima
fieciruia® ca un Arhetip originar. Intre acestdcpana pictat exist o corespondenti
de fapt o dinamicinspre corespondgnAceast icoari launtrica poate fi parazitatin
rugaciune, in contemplarea de imagini idoli ai imagieanecudtite de Duhulsi
migcarea inspre corespongeimpietriti. Evidena sau obiectivitatea pnevmaditia
icoanei pictate deblocheagiile launtrice spre o vedere in Adev

Fiind un etos al Bisericii, maxima potemisiona# a icoanei se realizeaz
in ultima ei accegune, comunional care are aplicabilitatad intra. Celelalte
functii sunt operabile atat in interiorul cfitin afara Bisericii, iar despre ultima
treapt a luctrii, daci o aplicgm la lumea crgina din afara Bisericii poate fi un
bun avatar al spiritualiti Bisericii de Risirit. In acest sens vorbim de un rod
ecumenic al icoan®] de redescoperirea spirituafit universale, ecumenice, unice
n primul mileniu cretin. lcoana este chendadi adué@ marturie pentru Biserit, si
fie 0 exprimare &zuta a unititii si unicitatii sale indisolubile.

22 sfantul loan Damaschiop.cit.,p. 52.

2 Bobrinskoy, vorbgte desprein sacarament al icoanedbservand trei moduri ale fuie sacramentale a
icoanei: Indevenireajn permanera si in mijlocirea sa. in devenirea sa, in urma ascezei, icoana este
nascuti dinlauntrul inimii cuitite de étre Duhul Sfant. ,El este cel care «reproduce» imagiuedrici
veshica prin penelul zugravului”. Bscuti de Duhul, icoana permanentizéabiectiv ,energia atatoare
de viga... instrumenti punte a sfigrii omului prin harulsi energia divid care sunt nedespite de
aceasta’. Astfel sfienia obiectié a tainelorex opere operatgi transpareta la harul dumnezeiesc ca
savasitor al tainelorex opere operantise aplié deplin ori@rei icoane care in evlavia ortodogste
facitoare de minuni”. (Boris Bobrinskoy, ,Icoana taia Imgiratiei”, in Tmpirtasirea Sfantului Duh,

Ed. I.B.M.B.O.R, Bucurgi, 1999, p. 335-337).

24 Inima goliti desivarit de imaginagi va nate rtelesuri dumnezejé si tainice, care saltin
mijlocul ei” - Sfantul Isihie, ,Cuvant despre trezvie” in Arhimandrit Emilianos Simonopetritul,
Talcuiri la Filocalie 3,traducere din limba greade ieromonah Agapie (Corbu), Editura Sfantul
Nectarie, Arad, 2008, p. 516.

25 “Tot asa cum Numele lui lisus estépmat Tn inimile noastre fricde la botez («B Doamne, ca
Numele Bu cel sfant & raméani nelegidat de dansul...»), tot astf@lchipul lui Hristos esteapat
in inima omului. Rostul vi# noastre este tocmai de a face r§saf In afaéi aceast icoari
launtrica.” (Boris Bobrinskoyop. cit.,p. 334.)

26 Daniel Russeaudgoana, lumina feei tale, Traducere din limba franc&zle Mariuca Alexandrescu,
Ed. Sofia, Bucurgi, 2004, p. 220-221.
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Idol, semn, simbol, icoat

Pentru aprofundareat&iesului icoanei trebuieagrecem prin momentele
idol, semnsi simbol, & stabilim interrelgonarile estetic-fenomenologice dar mai
ales ontologic-teologice.

Argumentul Intruprii Fiului nu este singurul adus la ciocnirea din matca
istorica a Tnelegerii de tip antiidolatru-mozaic cu cel iconicstire Asfel la Sinodul
VII Ecumenic mai este adyslamurit conceptul de simbol, prezent chiar in Vechiul
Testament.

Fenomenologic, Telegerea conceptului de idol merge inspre o mistificare,
denaturare, a chipului divinului prin fabricarea umanitonomi in afara unei
revelaii. Idolul este intotdeauna unul estetic, ekimsbmineaz transparega, dialogul,
relaia fiind de fapt un artefact al dot@, poftef’. Vom prelungi perspectiva
fenomenologi& deoarece ea ofeun expozeu obiectiv, fenomenul pur, realitatea
mediului misionar, degrevatde grila prejudetilor teologice. Fiind estetfd
idolul isi prelungate tentaculeleign tablou.

Incartiruirea idolatf se nate prin saturarea privirii, prin acapararea adtgira
in comparge cu originalul. Prin cadrare se reduce ceea ce se doiacegea ce se
arafi - in regimul idolatrulf®. Reduda ne duce cu gandul la viitatea natgirinoartea
tabloului. Astfel lumea nu mai este cuno&cptintr-o experietd nemijlociti ca un
izvor si joc al vigii, cu putina de descoperire atinilor divine din cre@ie ci dug
cum numele compazi (natuéi moart) sugereaz mortifica prin experiera
media& a pictorului &ci el nu operedizun act sacerdotal. Rékpersondl este abolit
caci fata uma# nu poate fi prinsdecéat ca fiach in tablou, fea este datmotii in idol.
Pentru fga celuilalt trebiuesexiste o alt cale, cea a icoartei

Referindu-ne la inchinarea de tip idolatru din persp#dsitoric-religioad
in paralel cu Inchinarea icoficda@ aceasta din urinvalorifica spiritul omului
purificat de patimi, nu trupul lui aplecat prin pasiuni spre atigiolul aduce
reversul adig cultul sau latria pasiunilor pinase.

Intre idol si icoari gandirea mai opereazu semnuki simbolul. Semnul are
fundia semiotid@, leagi in mod convegional de semnificat. Simbolul glepreia resortul
indicator, funga semiotid, nu afirnd sensul, el e cel care #,dl indica, Ingi nu e gol de
acel sens;i are mereu un rest de r@aintre semnificangi semnificat. Simbolul
mobilizeaz la gandire, el indearisubiectul la a descoperi serfSubisciplinele care se
apropie de o Tefegere a furtei simbolului: hermeneutic antropologie, istoria

27 Jean-Luc Marion)dolul si distarra, traducere din limba francg&zde Tinca Prunea-Bretonet
Daniela Rlasan, Editura Humanitas, Bucyte 2007, p. 29.

28 Mihail Neamu, http://www. studiatheologica.cnet.ro/numar200302.as3?i#8.03.2009.

2 Jean-Luc Marionin plus, studii asupra feneomenelor saturataducere lonuBiliuti, Ed. Deisis,
Sibiu, 2003p. 72-75.

%0 |bidem,p. 92-95.

31 paul RicoeurConflictul interpretirilor, eseuri de hermeneutic Traduceresi postfga de: Horia
Lazir, Ed. Echinox, Cluj-Napoca, 1999, p. 261 urm.
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religiilor, teologie, converg nspre atribuirea lui ca element ce situ@aal in sacru.
Vizeaz fixarea unui gest ritual, armonizarea aggrimateriale cu esegle ei, cu
Arhetipul, Ideea, deschiderea spre transcendent a omului réigios.

Intre simbolsi icoanain Tntelesul crgtin ortodox se stabilge o relaie, de
alt nivel. Aici intalnim simbolul intr-un sens particular ca simbol liturgic. Simbolul
liturgic favorizeaz o prezentasi lucrare real, nu intelectua sau interpretativ-
alegoriéi. Comuni@ pe cellalt ca ceidlalt, intr-o intalnire vie cu el, in acea
epifanie a realiiiti care este simbolul, precum in realitatea Euharisticidam Aici
cunoaterea depinde de participatelntelegerea de acest tip a simbolului este n
mare parte in crizintr-o anumit zora a teologiei dgcoak sau in pietismul popular.
Aceasl criza a simbolului liturgic seasfrangesi asupra icoanai in ultima instantae
criza cunosterii lui Dumnezeu, prezent Tn mysterion sau tainele Bisericii.

Icoana Tncorporeézsau indeplinge acest principiu al simbolului liturgic,
ca o taid a Bisericii, dar Tn aceatimp creeaz elemente simbolice proprii, prin
care Tmpitiseste realititi teologice ale Tmpeitiei. Prin perspectiva invetssau
rasturnai, punctul de fug se afii in spatele privitorului, el este astfel incorporat
icoanei. Totodateste o chemare-exetiaila schimbarea perspectivei, metanoia, la
logica corect din punct de vedere spiritual. Prin alisemmbrelorsi lumina icoanei,
se unesc cele duhovnitiecu cele trupgti. Lumina care creedazlucrurile din
icoari (nu le luminea, nu cade pe ele ca in tablou) vattieedespre lumina Sfintei
Treimi unde nu exigtumbre fiind lumininecreat, lumina pnevmatit ce nu are
nimic fotonic, material. Aceastumina creeaz nimburile, fiind elementul simbolic
care arat harul ce stluceste pe feele celor ce iau parte la lumina Treimisfini >,

Notiunile amintite (idol, semn, simbol, icoahdfiu @man in sfera analizei
conceptuale ci giund Tn concretul existegi cotidiene prin intermediul diferitelor
canale. Cel mai puternic canal este cel mediatic.

Tendinta receptirii vizualului in contemporan

Datul societdtii audio-vizuale necegito aplecare spre fenomenul media.
Imaginea media, audio-vizualul antreneaa uriga forta de sugestie. Prin
caracreristicile tehnice nu numai genereaxzun efect de real ca redare, dar efectul

%2 A se vedea: Luc BeonisGemne, simbolurfi mituri, Traducere de Smaranda dgits, Ed.
Humanitas, Bucugi, 1995, p. 5-6; p. 49; Sandu Franz. Gandirea simboli€ si simbolul
religios, suport de curs, disciplinAntropologie culturai, se¢ia Psihologie I, sem. 2, p. 33.;
Michael Meslin,Stiinsa religiilor, Ed. Humanitas, Bucug#, 1993, p. 214.; Mircea Eliadénagini
si simboluri. Eseu despre simbolismul magico-religled, Humanitas, Bucusg, 1994, p. 25.

3 Alexander Schmemani®entru viga lumii, Sacramentelgi Ortodoxia, traducere de Aurel Jivi,
Editura 1.B.M.B.O.R., Bucuxgi, 2001, 167-189.

34 A se vedea: Lazar PuhalBprmesi simboluri - Formi si simbol in arhitectura iconograficin
Icoana ca Scriptuf, traducerssi prefga de Marian Rdulescu, Ed. Theosis, Oradea, 2009, p. 40-
43; Oliver ClementUn ethos euharistidn Patriarhul Ecumenic Bartolomeu |, Adavsi libertate,
Ortodoxia in contemporaneitat&d. Deisis, Sibiu, 1997, p. 93; Pavel Florenslognostasul
traducersi cronologie de Boris Buzi| Ed. Anastasia, 1994, p. 221-223.
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acesta segstrea in ecranizarea canutului imaginarului, cu alte cuvinte se da
anumiti consistetd imaginarului. Se vorlgée de 0 suspendare a cenzorultiorsal, a
neincrederii In timpul viziomii (disbelieff®, chiar de o insiinare a aparatului
nostru cognitiv. Instiinarea se manifesta o inhibarea a cungerii autentice prin
incapacitatea de distingere ntre imaginile propriigiviinaginile care ne sunt furnizate

de aparatele care nlocuiesc aparatul nostru cognitiv ptiodute imagint® Cei ce se
ocupade fenomen vorbesc de caracterul sacru, cvasi-religios (ca o religiozitate de
mister) al viziodrii facilitat de coordonatele inerente: gpasacru, timp sacru, mitul.

Fiind o ancik a culturii dominante, nihilismul capitalist, (in zomearketing-
ului), si totodat institwia paradigmatit a puterii simbolice,si revendi@ caracterul
axiologic pe care il avea religia adlignvaa criteriile adevrului, frumosului,
binelui. Astfel prin dominarea campului vizugla spaiului vital uman cu propriile
simboluri, mijloacele de comunicare in rhagung 4 substituie aproape complet
forta § impactul simbolic al religi€f.

Daa facem o paralél a caracteristicilor vizuale Tn cheia unei erminii
spirituale intre imaginea media (imangninchis relaiei personaleki o icoana
(vehicol al relaei) obserdm ci ele se intalnesc potda& nu chiar merg pe
niveluri diferite de Trelegere. Campul de propagare electromagnetic al imaginii,
lumina care nge imaginea duce la o diminuare a puterii de amalia urniririi
logice. Insoita de sunet, mcare rapida dramatism, starea subiectului perceptiv
este echivalentcu cea onirig, hipnotici sau halucinatorf@

Si n icoana dupa cum am amintit vorbim de luminirima simbol al
celeilalte, Tn primul r&nd ca procedeu artistic diferit de cel al tabloului apoi ca
lumina ontologic. Dar aceasta nu are nimic vizual sau vizibilitatea ei este @e alt
natuti decat cea fotonic fiind lumina despre care vorbesc Sfifarinti, energie
harica a Duhului Sfant. Ea ofévederea pe care azuse Moise n rugul aprins, pe
care Sfantul Grigorie de Nyssa o nutee,vedere in neveder® (dincolo de
teologia descoah negativi sau apofatit).

Contemplarea icoanei este itigode rugciune, de trezvie, de o contihu
ferire de autoproieéti de imagini-idol. Anahorg crestini (dupa cum remarg I.P.
Culiand®) se lupt si-si pastreze luciditatea, asalunge nlucirile Tn vederea
ntélnirii Tn prezentsi Adevar a Persoanei contemplate.

35 Virgiliu Gheorghe Revgjirea lumii, volumul al ll-lea Ed. Prodromos, 2006, p. 53.

% H.-R. Patapievici,Discernimantul moderniaii, 7 conferire despre situia de fapt, Ed.
Humanitas, Bucuggi, 2005, p. 216-217.

%" pPaul Dobrescusi Alina Bargioanu, Mass-mediasi societatea,Ed. SNSPA, - Facultatea de
comunicarssi relatii cu publicul, Bucursti, 2001, p. 198.

%8 Virgiliu Gheorghe Efectele televiziunii asupra minumane Ed. Prodromos, Bucugt, 2006.

39 sfantul Grigorie de Nyss&espre viga lui Moise,traducere, studiu introductiki comentariu de
Pr. Prof. loan Buga, Ed. Sfantul Gheorghe-Vechi, ButiirE995, p. 122.

4% |pan Petru CulianCdldtorii in lumea de dincoloEditura Polirom, Isi, 2002, p. 82.
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Mai mult, icoana nu indr in logica sedui, ea se demachizle orice
vizibilitate, o reduce la minimum posibil, se face o prezdiscres, kenoti&, pentru a
preveni auto-afirmarea, auto-nomia obiectiialdetrimentul reprezeirti tipologice.

Dimpotriva, ansamblul audio-vizual se impune, seducgeste. Imaginea
de acest tipi-a cipatat o autonomie figonak, o consistetd propriesi spgiu de
proiegie Tn imaginarul avid, saturabil doar ca infl@are cantitati& Tn urnarirea
obsedantului ,nou”.

Daci icoana impli@ o relaie dialogi@ prin exceler libera si necondiionas,
unde ritmul dialogic este dictat de subiectulaaignii, nu acelsi lucru se poate
spune despre vizionarea TV. Nu poate fi vorba de un dialog, iar subiectul este
purtat de torentul mediului vizual, mediul fiind singurul care impune un ritm, Intr-o
cu totul altfel de cunaéere decéat cea duhovniceasconica.

Dupa I.P. Culianu televiziunea poate fi incadrdntr-un instrument al
magicului, imfailibil Tn manipularea imaginarului colecgivindividual**. Actul magic
implica o seduge, un proces etapizat de canalizare a im#agirng a dorirtei par la
dominarea compléta mirii, ce duce la punerea in praétgau satisfacerea deplia
dorintei din mintea subiectului. Aici intervine un moment capital @l&gerii crgtine.

Este vorba de marea tém libertitii crestine. In cazul icoanei vorbim de efort ascetic
si purificare. Actul rugciunii este unul de voia si chiar de sttdanie, omul ajunge
prin efort spiritual ardentasinainteze in rugriune, ajutat de harul-energia lui
Dumnezeu de care se iiinaseste. Este dacvrem marea teéina haruluisi a liberttii.
Harul nu lucreazirezistibil, adié nu foteaz libertatea omului silindu-lasl primeasé

si sa-l mantuiasé cu sila fira conlucrarea lui, &i tine de discrga lui Hristos
daruitorul liberttii, care se afl silasluit cu trupul Su in Biseri@.

Mai intervine un aspect. Ce se ntamptunci cand vizualul de tip iconic
este redat prin audiovizual? Ne gandim la validitatea transmiterii ritualului liurgic
prin televiziune. Incompatibilitatea de care am vorbit se preltimgein aceasit
zona Etosul ortodox impune implicarea ca incorporare, Tmprsiujge prin
participare la Liturghia-icoana Imp#aitiei, impatisirea cu elementele euharistice,
in fapt concorporalitatea cu Hristos etc. Dincolo de aceasta mai ntalnim o
fenomenologie a spectacolului, despre care wteb& L. Marion, ce echivaleaz
cu o adaptare redtionista, cici nu se poate prinde realitatea lituggise produce o
erijare a imaginii in iddf.

41 1dem,Erossi magie in Rengere, 1484 Ed. Nemira, Bucuggi, 1999, p. 129.

42 Niciodati Cel Sfant nu se percepe, pentiudoar vizibilul se vede, pe fsura spectacolului care
este intotdeauna in acord cu puterile noastre. Or, orice spectacol nu accede la vizibilitatea sa decéat
supunandu-se corilior de posibilitate ale obiectelor vizuale, cu alte cuvinte unei tintui
inteligibile sau sensibilegi Tntr-un cazsi in ceklalt, intuitia se nisoak ea Tn&si pe dimensiunea
spiritului care o primge definindu-se,dar, prin finitudine... dadmaginile trebuie, ca acum, nu
doar 4 se supud condiiilor de posibilitate ale experiggi, ci st se conformezeai condiiilor
punerii Tn spectacol, incompatibilitatea intre sfimesi cea mai mi@ imagine nu se va adanci intr-
un conflict de moarte? Dincolo de cofiité recepirii sale (intuiie, finitudine), prin condiile
produgiei sale (spectacol, mesaj, difuzare) imaginea, de acum inainte regie, sei énijeaad
nemijlocitsi radical Tn idol...” J. L. MarionCrucea vizibilului...p. 108.
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Recuperarea dimensiunii iconice a persoanei

Este de la sine Teles @ imaginea media propag cu totul ali erminie a
persoanei decat cea teologic-misiagnaiPe fondul unei Tielegeri comune
parateologice, vorbim de o recuperaretalé@gerii ontologice a persoanei. Acéast
recuperare funoneaz bivalent. Tindnd in esefi de o hermeneutica iubirii,
aaioneaz n primul rand ca autoraportare, apatfde ceilafi cu bifurcaia da&a
vrem eroti@, a indégostirii, si agapi@, a iubirii n sens larg cggn. Aceasi noua
vizibilitate, iconic, este conseda regitei in planul contemptii icoanei, o vedere
dincolo de vizual, in ceea ce icoana relewmtologic, reveland in fapt ontologia
fiintei umane.

Se pleas de la datul fundamental al chipului lui Dumnezeu care il face pe
om fiinta iconica, dat n& latent, incifrat, de descoperit intr-o anuiexperienta
(iconic-liturgicd). Idealul asefnarii cu Hristos e prins in icoana sfilor, aici datul
chipului e la vedere, e in rodul asenirii.

Referindu-ne la prima dirge, aceea a autorapant, imaginea media
propune o erminie a apatenin detrimentul eseei, dorina de a fi imaginelgok-
ul) patrunde pandn straturile cele mai profunde ale subiectului. Imaginea saturat
idolul, Tntoarce ca n oglindprivirea \azatoare, inchizdndu-o Tn originea-i fifit
intr-o autopotetare egocentri. In cazul icoanei exengill vizual se manifest
altfel. Icoana nu sature@mu Tncartiruigte in spectacolul vizibil, ci oféro relgie,

0 privire ce vine la intalnire-rdgiune, ca o incrugare de priviri Tndigostite.
Privirea icoanei se doneamecondionat § cu prioritate. Astfel actul conteripli-
rugaciunii nu e atat sidania de a iubi (Rm. 5, 8), céat lejaiea, uitarea, reniarga
la ego pentru a sé@da iubit, cuprins in imBtisarea iubirii &stignite. J. L. Marion
surprinde eseral: ,A ma ruga inseamnaici: a ksa cealalt privire (sau celuilaltul
privirii) sa ma vadd **.

intelegerea de acest fel e o terecurent in literatura ascetico-filocalic
Sfantul Varsanufie indeamnjuiti-te pe tine casste cunoi pe tine™!

Dincolo de faptul & icoana postuleazvizual destinul protologic al omului,
exerctiul dialogic aducesi conduce spre o mai depliniitare, lepdare, lingtire
(isihie) egocentrig, de aici descoperirea ca subiect dialogic, perstraiialog cu
Persoana Absolit Are loc un schimb reciproc de profunzime, putandu-se gtemoa
propriul sine numai prin dialdy Coninutul acestei cunggeri-regisiri nu poate fi
epuizat descriptiv-discursitindnd se taina regirii in Duh (In. cap. 3), de
praxisul lepdlrii (Lc. 9, 23), de metoda

Exerctiul dialogului iconic ngte o nouavizibilitate pe care am numit-o
iconici, aplicabif persoanei. Ne vom explica.

3 |bidem,p. 86; 126.

4 Ibidem,p. 102.

45 sfantulVarsanufie Filocalia, vol. X|, Editura Electroni, Apologeticum, Bucurgi, 2005, p. 174.
4 Filothei FarosManual de iubire, firea dragostdtd. Egumena, Galai, 2007, p. 215.
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Patericul Tnitiseaz iadul ca fiind imposibilitatea de a vedea chipul celuilalt,
tot o formi de iad inseamna vedea un surogat, un chip denaturat al celuilalt.
Hermeneutica iubirii ca Tndgostire (eros) in accgpnea pe care ne propuneincs
dezvolam, iconidi, se lead decisiv de tema chipului. [Pienu putem pune semnul
de egalitate intre chipul lui Dumnezgifata (prosopon) totgi aceasta din urinse
face loc al transcenderii inspre chip. Neoprindu-se la impersonalismul epidermic se
face centul de greutate al ngdmarii, locul maximei Tndrcaturi spirituale
(duhovniceti). Media propune o paradigna iubirii si a iubitului care nu are nimic
de-a face cu tema chipului, ade care #mane golii de orice astfel de Tarcatura
(fata-masa). Mitologizarea media a fenomenului iubirii nu se gén redundarea
ecraniarii miturilor culturii europene (Tristarsi Izolda, Don Juan, Oedip), sau
extraeuropene. Instrument al vremii, abufidimiturile legate de sexualitate, prin
toate acestea ducand in fapt paradigma iupidiiubitului Tn categoria idolatrului.
Spectacolul fetizirii absolute, Tn termenii de mai sus, e pornografia.

Prin proprietatea de a propaga cultura domihamiedia se face curierul
epistemei dominante, occidentale. In epistema ocidemtedpare subiectul, persoana,
cekilalt, altul meu drept catiinta sau spirit ci altul drept corp, akdlt ca «eu-piele¥.

Insi in toate varigunile mitologice ,dorina de Absolut, Transcendent,
Sacru, este coextensiistoriei de panacum a Occidentulu®. Dar aceastculturi
poat# pecetea iconoclastlconoclasmul prin evaporarea sensului, prin exces a fost
trasitura constitutié si fara ncetare a culturii occidentéfe Intervine aici marea
inadvertea. Aceast dorina se sparge in bag lovindu-se de raportarea imagistic-
idolatra. Idolatrul ocupade fapt grila intregii rapatti: de la pasiunea debordant
din mitul iubirii-pasiune care moare in chiar posibilitatea Tmplinirii, prin lipsa
obstacolului, p&nla obiectualizarea celuilalt, devorarea sau reducerea la posésiune
Grefarea criteriilor Absolutului, Transcendentului, Sacrului, asupra celuilalt nu
poate fi sugnutid nici de viziune idolatr, si nici macar de o viziune persornal
autononi, imanend, care da& nu se deschide spre criterile amintitendne n
zona tot a idolului.

Icoana inve privirea iconid, descoperirea celuilalt ca chip al lui Dumnezeu,
adia taimi, inefabil, inaccesibil, inimpropriabil, neobiectuabil, necuantificabil,
alter eu, fiusi frate. Celilalt reflect (si Tn masura actualigii harice) taina lui
Hristos. Acesta a restabilit tha umanain capacitatea de chip transparent al lui
Dumnezeu iar cei ce se alipesc de El se umplu de acefisitate § fac €i se vada

47 Aurel CodobanAmurgul iubirii - De la iubirea pasiune la comunicarea corpdrakd. Ideea
Design & Print, Cluj-Napoca, 2004, p. 91.

“8 |bidem,p. 8.

9 Gilbert Durand,Aventurile imaginii, imaginga simboligi, imaginarul, traducere de Mugusa
Constantinescsi Anisoara Bobocea, Ed. Nemira, Bucstie1999, p. 26.

0 Dar nici un om nu poate fnvinge n sine tendide a-l reduce pe @it dupi ricirea focului
primei intalniri la o stare mai mult sau maitipude obiect.” (Dumitru Sniloae, ,, Providena
degivarita si desfisurarea planului de méantuirg degivarsire a lumii” Th Teologia dogmati¢

ortodoxz, vol. I, Ed. 1.B.M.B.O.R., Bucurgi, 2003, p. 512.)
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aceast infinitate pe feele loP*. Astfel se stflumineaz Absolutul, Transcendentul,
Sacrul, Tn chip concreat personal, dacvrem hristic, indgrcat de energiile personale
dumnezeigti, harice. Cu alte cuvinte éélt devine pentru cel inaigostit o icoan¥.

Aceast intelegere de tip iconic se apligi se regsese in viga Bisericiisi
in iubirea agapi; fata de semeni in sens larg pentru intreagaaptura, cu
sesizarea Frumugie(tema adiacent) descoperite in Duhul. Tntalnim la Sfantul
loan Damaschin, motivul sau mobilul cinstirii celotilakca datorat chipului lui
Dumnezeu din om: ,Pentru care motiv, oare, ne inchinii altora, dat nu
pentru motivul & suntem dcuti dupa chipul lui Dumnezeu? Dup&um spune
graitorul de Dumnezeu Vasile, cel prea renumit in cele dumngzei€instea
adugi icoanei se indreapspre originalul ei»™,

Rapotarea iconicnu se oprge la icoanaa obiect, ea faciliteazi creeaz
mediul rapordrii, dar intreg universul poate deveni o icdaDe aicisi frumuseea
sau iconicitateaapturii, a regsirii ratiunilor creaiei a loghiilor sau motivelor
sadite, Tncifrate de Dumnezeu Tapturi. Insi aceasta e conbnati de reuita
exerctiului liturgic-iconic, si nu poate fi descopeiitexperiad decat in Duhul.

Concluzii

Desi poate frea loc comun, principiul ,cand sesti§a ceva nou ceva
vechi se pierde”, se pliasubiectului abordat, sesizand o migtdent in campul
epistemei rapoitii interpersonale ca urmare a unei noi paradigme de gtaredn
societatea romanedsceceni. Tavalugul moderniZrii prin import, de la centru
spre periferie, cum o nugte H. R. Patapievici aduce blocul progdtimaginare.

Dssi Biserica nu se schimbasenigl odat cu modificirile veacului, ea are
datoria misionar sa afirme prin caracterul ei eshatologic, limitele soteriologice ale
semnelor vremii. Ea are misiunea, in cazul nostru de a reactualiza, proclama
caracteruki vocaia propriei imagini, icoana, in termenii timpului, in paralel cu alte
epistemesi tendine hermeneutice, cu alte categorii de imagini prezente, trasand toate
consecitele pnevmatic-méantuitoare ce decurg de aici.

Trecand peste punctele gede aplicabilitatea misiologicale icoanei, trebuie
subliniat esemalul. Intr-un timp al imaginii idol care incartirgie in imanera
pulsiunilor pdimas-egocentice, icoana este singura imagine care produce ruptura
de nivel. Icoana mijlocge Tntalnirea deplintu Persoana absaiutDad in orice
imagine privirea se logte ca de o platosiicoana rele¥ spiritualul, omul (ca)
pnevmatic, duhovnicesc.

51 Dumitru Stiniloae, O teologie a icoanei /studii Anastasia/ Eikona, Editura Eendmastasia,
Bucursti, 2005, p. 228.

52 pavel FlorenskyStalpulsi Temelia Adedrului, Ed. Polirom, Igi, 1999, p. 295.

% Sfantul loan Damaschiogmatica,traducere de Dumitru Fecioru, Ed. 1.B.M.B.O.R,
Bucursti, 2005, p. 213.
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Pe acest fond misiunea giiea reproclami sau propoiduieste dimensiunea
iconici a persoanei, aici intervenind elementul de noutate al agrcBescoperirea
iconicitatii e consecira reugtei in planul contemgtii icoanei. Noutatea corisin
aplicarea acestei viziuni-paradigme iconice unei hermeneutici a iubirii pe mai
multe planuri. Prima ar merge Tnspre descoperirea sinelui ca subiect dialogic cu
toati Tmboditirea dialogului cu Persoana Absalutprin lepdarea straturilor
egoiste incepénd cu eul-imagine. Criza uciderii iubirii ca eros prin raportarea de tip
idolatru la cellalt, este depdtd prin revelarea viziunii iconice a celui iubit.
Viziunea iconi@ de chipsi fiu al lui Dumnezeu se aplici agapic asupra celuilalt
ca aproape. De asemenea intreafjgtufi iconste rgiuni dumnezeigti cu
consecire euharistic-rel@gonale sau chiar ecologice.
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PARADOXUL ESHATOLOGIC AL DISCURSULUI LUI lISUS
TN IN. 5,19-30*

MURE SAN MIHAI-ANDREI

ABSTRACT. The Eschatological Paradox of Jesus’s Speach in Jn. 5, 19 - 30.
Among the questions related to the Fourth Gospel, which have not yet received a
response widely agreed, are those related to present and future aspects of johannine
eschatology. Although in agreement with the other books of the New Testament, the
johannine eschatology has a characteristic emphasis: Judgment, Resurrection,
eschatological gifts are not only future but also belong to the present. How should we
understand them? Are the two complementary aspects of johannine eschatology or
rather opposite one another and irreconcilable? In the latter case, an explanation must
be given concerning the origin and paternity of the verses that support the aspect
considered illegitimate. Our exegesis of In. 5,19-30 will advocate for the balance

retained by the evangelist John between the two aspects of its eschatology.

Keywords: johannine, eschatology, the hour, resurrection

Preliminarii

Numarul surprinztor de mare de lugri consacrate Evangheliei Sf. Apostol
loan dovedgte faptul @ fascinaia pe care acedstarte o exercitasupra cititorilor
ei nu a sizut prea mult din vremea lui Origer\celeai sentimente de admitia si
uimire le tdiesc si astizi crestinii Tnaintea paginilor ei, dovezi palpabile ale
uimitoarei impletiri de Trglepciune omeneassi descoperire dumnezeiasc

Din pacate, 1n ciuda acestei avajarde luckri, punctele de consens exegetic
intre biblisti nu par a fi suficient de multe. Printre intrebelegate de Evanghelia a
IV-a, care nu au primit Tracun fAspuns unanim acceptat, syhtacelea legate de
aspectele prezengeviitoare ale eshatologiei ioaneice. D&n acord cu eshatologia
celorlalte @rti ale Noului Testament, eshatologia ioad&ice un accent caracteristic:
Judecata, Invierea, darurile eshatologice nutepexclusiv viitorului, ci apain si
prezentului. Prin Intruparea lui lisus Hristgrin lucrarea Sa, eshaton-ul a intrat

*Articolul de fata este parte a unui referat mai amplutisusg in cadrul cursurilor de doctorat, la
specialitatea Studiul Noului Testament (Facultatea de Teologie O#josialx indrumarea Pr. Prof.
Univ. Dr. Stelian Tofa#, care ai dat avizul pentru publicare.

! Cuvintele rostite de el admas celebre “Fie-ne permig afirmam ci floarea intregii Sf. Scripturi
este Evanghelia, iar floarea Evangheliilor este Evanghelia thgm”. Cf Origen,Comentariu la
Evanghelia dug loan, |, IV, 23 dug Pr. Stelian Tofa# Studiul Noului TestamenEd. Alma
Mater, Cluj Napoca, 2005.
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n istoria omeniriisi istoria omenirii a intrat in faza ei fir@ltraind-si sfaritul. Pe
de alt parte n&, tot Evanghelia a IV-a vorg Tn mai multe randuri despre a
doua venire a Mantuitorulyi despre ,ziua de apoi”, cand taei din morminte
vor nvia pentru a fi judedissi rasphtiti in funaie de credirasi faptele lor cu viga
VEsNica sau cu osanda wca.

Cum trebuie toate acesteadlese? Sunt oare complementare celeiadou
aspecte ale eshatologiei ioaneice sau dimgotiuse una alteig ireconciliabile?
in acest din urmcaz, o explicge trebuie dat vis-a-vis de origineai paternitatea
versetelor care sprijinaaspectul considerat nelegitim.agpunsurile oferite de
exegei’ la intrelarile de mai sus ar putea fi grupate pe trei direc

a) cei mai mui exegei sunt de acordacSf. evanghelist loan reege s
menina n echilibru aspectele prezengecele viitoare ale eshatologiei Sale. El
afirma atat prezem veacului eshatologic, catignplinirea desvarsita a atepérilor
eshatologice abia in ziua de apoi. O parte a acestorterelgat posibilitatea ca
pasajele ioaneice, care refledhfluene apocaliptice iudaice,asaibi o origine
secundar (In. 5, 28-29; 6, 39-40,44,54; 12, 48). Totei cred & si acestea corespund
spiritului ioaneic, deoareceaj in alte pasaje loan vorkte despre o séeptare
viitoare (In. 14, 2-3; 17, 20-26). Un ucenic credincios al evanghelistighiiciam
aceti exegei presupun & a fost redactorul final, ngi-ar fi contrazis niciodat
invatatorul prin adiigarea unor idei contrare celor propdwite de Invitatorul lui.

b) potrivit unui alt grup de exegeeshatologia Evangheliei a 1V-a este
exclusiv prezeiatsi realizati. ,Lucrurile din urni” s-au Tmplinit deja Tn acest veac.
Evenimentul eshatologic prin excefgmpentru loan, ar fi fost venirea lui lisus in
lume, venire prin care viitorul devine prezent. Tot ceea cesezptat s-a Implinit
n Persoana lui lisus Hristos. Parusia, Judecata faal Invierea olbgasd tin mai
degrabade existeta mitici decat de o realitate viitoare. Versetele care vorbesc
despre o eshatologie viitoare au fostuaghte de un editor eclezial tarziu, cu scopul
de a contrabalansa accentul unilateral pe eshatologia r@aliZzatangheliei a IV-a
si a oferi temeiuri mai solide eshatologiei viitoare, doctrina oficdaBisericii.

C) 0 a treia potzie, cu destul de puni adept, este aceea care gnge G
eshatologia Evangheliei a IV-a este exclusiv viitoare. Adep nceard sa
demonstreze i afirmaiile care presupun o eshatologie prezestnt de fapt
promisiuni § prin aceasta se refetot la viitor.

Ma asociez panfa un punct primei opinii entate. Prin exegeza pasajului
scripturistic din In. 5, 19-30 Tmi propuri @duc argumente Tn favoarea acestei
opinii si a echilibrului pstrat de evanghelistul loan intre cele daspecte ale
eshatologiei sale.

2 Aceast mpartire este dictdt de cerime metodologicesi nu are pretetin de a fi exhaustiv De
asemenea, nu am considerat necesaumesc aici exegie care apain fiecirei diregii, din cauza
numarului lor maresi deoarece in timpul analizei exegetice propuse mai jos vonianaropinia
exegédilor importarti.
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a) Eshatologie § Paradox eshatologic in In. 5, 19 - 30

Toti autorii Noului Testament au exprimat in scrierile lor crediai in si
prin lisus Hristos, Dumnezeu a intrat in istoria omului. Prin aceastaciae a
intrat In timpsi istoria umaniitii a intrat in faza ei ultitiy, eshatologig. Incercarea
de a descrie acedstoui situgie nu a fost lipsit de dificuliti, deoarece limbajul
omenesc, supus relatisii ca orice experiegd umang si-a dovedit repede limitele
inerente. Eshatologia a scos repede in etidépsurile si limitele limbajului
existent, oblighndu-i pe autorii tani sa caute noi modaliti de exprimare a
paradoxului crgtin concentrat cel mai bine Tn exprimarea ioaiejeine ceasuki
acum este”. Timpul viitor caracteristic limbajului eshatologic a fost inlociuit,af
fi nlaturat, cu timpul prezent in incercarea de a aratpentru crgtini istoria
umanititii a intrat deja in faza finalsi sfasitul istoriei a Tnceput. Desigur timpul
viitor al limbajului eshatologic nu dispare, din moment @eile Noului Testament
vorbesc in& despre un sfait al istoriei, istorie care nu a incetat adat venirea
lui lisus Hristos. Eshatologia a fost inaugérgit este in proces de implinire, dar
desivarsirea § incheierea acestui proces apa inc viitorului®.

Acest paradox al expririi eshatologice este caracteristic Noului Testament,
dar nicieri nu este exprimat mai clar decat in Evanghelia a IV-a. De gtegem
cid ,acum este judecata acestei lumi” (12, 31), acum este ceasul ,catdvmor
auzi glasul Fiului lui Dumnezeyj cei ce vor auzi vor invia” (5, 25), in timp ce
acela care crede in lisus Hristos are dej& wesnica (5, 24). Pe de ditparte tot
Evanghelia a IV-a vorte in mai multe randuri despre a doua venire a
Mantuitoruluisi despre ,ziua de apoi”, candtit@ei din morminte vor nvia pentru
a fi judecai si rasphtiti in fungie de credimasi faptele lor cu viga venica sau cu
osanda vgnici (5, 28-29; 6, 39-40, 44, 54; 12, 48).

Cuvintele ,vine ceasusi acum este”, expresia cea mai &lar acestui
paradox ioaneic, apar in doysasaje ioaneice: In. 4, 23 In. 5, 25. Pentru a
descoperi sensul celui de-al doilea pasaj ne vom indreptéaatsopra cuvaatii
rostite de lisus dupidindecarea paraliticului de lagdatoarea Vitezda.

Cuvantarea lui lisus relatain In. 5, 19-30 este una din cele mai frumoase
si mai solemne cuvaat din Evanghelia a IV-a. Aici Mantuitorul vorkie despre
relgia Sa uni@ cu Dumnezeu Tal, despre natura Sa divié despre lucrarea pe
care o svareste ca Fiu al lui Dumnezeu. Pasajul, caracterizat printr-o complexitate
uimitoare, preziri interes maxim atat pentru hristologia gépentru eshatologia
crestind. Tocmai aceastcomplexitate i-adcut pe unii exege sa califice aceast
cuvantare ca un produs al teologieistiree de la sfaiitul secolului I, lipsit de vreo
legatura cu cuvintele rostite de lisus.

Dovezile interne tindacontrazi@ insi aceast parere. Cuvantarea reflect
cunoginte solide Tn ceea ce prite teologia rabinit legati de sabat, de drnturia

3 C. K. Barrett,The Gospel According to St. John. An Introduction with Commentary and Notes on
the Greek TextWestminster Press, Philadephia, 1978, p. 34.
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juridica si de scrierile mozaice. Strans impletite cu acestestint®intalnim cuvinte
ale lui lisus, asupraaoora nu exist dubii de veridicitate. Chiar da@vanghelistul
loan ar fi acela care a organizat spusele lui lisus rostite cu diferite ocazii in timpul
controverselor cu fariseii, nu eXisinotive bine Intemeiate pentru care ar treliui s
respingem ca neauteritiaceast cuvantaré

Cuvantarea n disgie apatine sedunii a doua a @rtii Semnelor, sgne
intitulata In general ,Cuvantul dator de viaa” (In. 4, 43 — 5, 47 Ea cuprinde
relatarea a dauvindediri miraculoasesi cuvantarea rostitde lisus dup vindecarea
paraliticului de la Vitezda. Be numeroase in Evangheliile sinoptice, vinitde
miraculoase sunt rare in Evanghelia a IV-a. Sfantul evanghelist loan a ales din
numarul mare al vindeirilor sivarite de lisus, doar pe acelea care puteau sluiji
scopului du teologic. Cele doudindediri relatate aici, vindecarea fiului unui
functionar regesc (In. 4, 43-54) vindecarea paraliticului de la Vitezda (In. 5, 1-
18), au fost alese de loan deoarece au o semigfieparte. In primul caz este
relatati vindecarea unei persoane aflate pe punctul de a muri (4, 47,49). lisus 1l
vindec pe fiul fungionarului regesc numai prin cuvantuhls de la distati.
Cuvintele lui lisus, ,du-te, fiulau triieste”, repetate de trei ori (4, 50,51,53), au 0
semnificaie aparte. In cea de-a doua relatare paraliticul deildascarea Vitezda
este vindecat tot prin puterea cuvantului, sau mai exact prin ascultarea cuvantului
lui lisus: ,ridica-te, iati patul &u s umbla”(5, 8).

In ambele situgi cuvantul lui lisus s-a dovedit a fiatitor de viaa.
Intorcandu-ne la cuvantarea din In. 5,19-30 vom descopetérna principal a
acesteia este entati prin cuvintele ,Fiul daviata celor ce El voigte” (6 viog olg

Béhel Cwomotel) (v. 21), iar mai departe afh ci Fiul da viata acelora care ascilt
cuvantul Su (v. 24). Ambele idei sunt ilustrate de cele doekatri, care pot fi
numite fird teama de a gsesemne ¢nucio) ale Cuvantului ditor de viaa®.

b) Eshatologia inaugurata in In. 5,19-25

Cuvantarea din In. 5, 19-30 este o explicare a semnelor precedente, o
dezvoltare a cuvintelor rostite de lisus in v. 17, 4Tkeu panaacum lucreaxsi
Eu lucrez”, si un raspuns dat iudeilor, care L-au acuzat se face pe Sine
deopotrid cu Dumnezeu (v. 18).

Versetul 19 poate fi interpretat numai in tedacu versetul 17, pe baza
legaturii logice dintre ele: ,Tatl Meu panaacum lucreazsi Eu lucrez” (v. 17)/
.Fiul nu poate & faci nimic de la Sine, dacnu-l va vedea pe Tatfacand”(v.

4 Raymond E. BrownThe Gospel according to Johwmol. I, Garden City, N.Y. Doubleday, 1966-
1970, p. 216.

® Pr. Stelian Tofan Introducere in Studiul Noului Testament. Evangheliileidupcasi loan. Problema
sinopticz, vol. lll, Presa UniversitarClujeara, Cluj, p. 236; George R. Beasley-Murr&yord Biblical
Commentary(ediie elctroni), vol. 36, Word Books Publisher, Dallas, Texas, 199981.

® C. H. Dodd The Interpretation of the Fourth Gospelniversity Press, Cambridge, 1953, p. 318.
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19a). Versetul 17 va fi mai as de Tneles dag cuvintele lui lisus sunt citite in
contextul teologic al iudaismului contemporan Lui. Lucrarea lui Dumnezeu era
inteleas astfel: a) Dumnezeu insuse odihngte In ziua de sabat (Fac. 2, 3s.le

20, 11); b) Dumnezeu lucreameincetat (Ps. 121, 4). Rabinii au conciliat cele doua
idei aparent contradictorii despre lucrarea lui Dumnezeu astfeki &reator,
Dumnezeu se odihgte in ziua de sabat; ca Jugier (oamenii continu® moak

si n ziua sabatuluidi ca ditator de viaa (oamenii continu®a se nastin sabat) El
continua sa lucreze. Dumnezeu continwgi lucreze cu ceiai si cu cei buni,
pedepsindu-i pe cedirpentru a inelege de acum bogie vietii la care renuta si
binecuvantandu-i pe cei buni pentru a pregusteawanecuvantatdin impaatia

lui Dumnezeu. Aadar, pentruzDumnezeu este singurul care poaidusreze in
timpul sabatului, prin cuvintelesi, Eu lucrez”, lisus §i atribuie un drept divin,
afirmandusi in mod indirect divinitatea lisus nu poateasinceteze lucrul deoarece
nci nu a deschis umaaiti calea spre odihna Domnului in sensul eshatologic din
Evr. 4, 3s. u. Mai mult decat atat, semnele precedente dovedesc faflladuce
oamenilor mai mult decét o anticipare a darurilor viitoare. El face prezente aceste
daruri: viga vesnica este la indemana fi@wia, iar judecata asupra celor bgira celor

rai este pronutata deja.

Aceasta, Tmpreunzu faptul @ 1l numete pe Dumnezeu Tat Sau, a
declanat furia iudeilor careautau mai mult &L omoare (v. 18).

Imaginea Tatlui care 1i face cunosciifFiului lucrarea Sa (vv.19hg 20a),
si-ar avea originea, potrivit unor exegéntr-o parabal a vigii mestesugaresti din
timpul Mantuitorului: fiul, ucenic in atelierul tui sau, urmireste cu atene
lucrarea tailui si copiaz tot ceea ce face; in schimbatadin dragoste paterni
arah fiului toate secretele mesugului siu. Desi interesant si demnade reinut,
acestei teorii i se poate repsofaptul @& in Evanghelia a IV-a se intalnesc
numeroase afirma de acela gen: ,Cand ve inalta pe Fiul Omului, atunci ve
cunoate c Eu suntsi ca de la Mine insumi nu fac nimic, ci precum M-adtat
Tatil, asa vorbesc” (In. 8, 28); ,PentriiEu n-am vorbit de la Mine, ci Tatcare
M-a trimis, Acesta Mi-a dat poruace 4 spunsi ce € vorbesc. "(In. 12, 49);
»Cuvintele pe care vi le spun nu le vorbesc de la Mine, dl T&are amane ntru
Mine - face luciirile Lui.” (In. 14, 10). Toate acestea, Tmpreutid faptul @
»Fiul”; un termen hristologic familiar primilor cgéini, poate fi cu greu teles in
sens generic, ne faéd sredem & vv. 19-20 nu gi au originea intr-o parak®l ci
intr-o inelegere adaraca relaiei unice dintre Fiuki Tatal. Desigur v. 19a poate fi
inteles ca o expresie a supunerii totale a lui lisus Tnaintaauil aar citit impreua
cu restul versetului el fnturiseste identitatea de @ane dintre Tatl si Fiul. Prin
aceasta se afirin mod indirect egalitatea Fiului cu Tateoarece cel care poate face
cele ce face Talttrebuie 4 fie la fel cu Tail, si aibi aceesi natuti dumnezeiast.

"C.K. Barrett,op. cit, p. 213; Raymond E. Browwop. cit, p. 217; C. H. Doddgp. cit, p. 321-322;
George R. Beasley-Murragp. cit.,p. 191.
8 George R. Beasley-Murragp. cit.,p. 192.
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Sensul v. 19a, care vorte despre dependen Fiului de Tatl, este
dezvoltat in continuare in patru afirfinantroduse de grecescybp (caci, pentru
cd) inv. 19, 20, 21, 22. Primykxp introduce v. 19b, pe care l-am discutat mai sus.

A doua afirmae introdus de yap arat motivul pentru care Fiul poate face tot
ceea ce face Tdt ,pentru G Tatl il iubeste pe Fiulsi Ti araé tot ceea ce face”(v.
20a). lubirea Tatui pentru Fiul a fost deja mennat in 3, 35. Dgi acolo verbul
folosit esteayandw, in timp ce aici esteéw, nu exisi o diferena intre cele
doug ele fiind interschimbabile in Evanghelia a IV-a (e.g. In. 11, 3, 5,/488).
cum Taiil 1l iubeste pe Fiul § Fiul 1l iubeste pe Tail. Dragostea Tatui pentru Fiul
se arat n faptul @& El ii descoper Fiului tot ceea ce fadein timp ce dragostea
Fiului fata de Tail se arat In ascultarea lui paria moartea pe cruce (In. 14, 1)
Dragostea pentru Fiul 1l va face pe aasi 1i arate lucruri ,mai mari decat
acestea”(v. 20b). Sfantul evanghelist loan fojtsé&recvent termenul greceégya
(lucruri) cu referire la ludrile minunate ale lui lisus (In. 5, 36; 7, 3,21; 10,
25,32,38; 14, 12; 15, 24) ale lui Dumnezeu (4, 34; 6, 28; 9, 3; 17, 4). Fiul, in
ascultare f@ de Taidl, va face lucruri mai mari: Elsii va nsug autoritateasi
prerogativele lui Dumnezeu Insygentru a da vi@ celor moti (v. 21)si a judeca
(v. 22), avarind astfel exact acele |utr despre care teologia iudaispunea &
sunt givarite de Dumnezeu in vremea sabatului.

In v. 21 este memnat prima dintre cele douducriri: lisus d#uieste
viata. Acum inglegem cum vig pe care lisus aadiit-o fiului fungionarului
regesc a fost un semn al yieresnice pe care Fiul o poate da "celor ce El y@é
(v. 21b}. Legitura dintre vindecarea paraliticului de la Vitezgiaporunca
adresat acestuia de a nu mai gdui estesi ea mai ugr de ineles: celor mar
sufletete lisus le druieste viga, si singura ameniare la adresa acestei wie
innoite este pEatul’. Cuvintele care desemnéaadiunea Tailui, ,invie pe cei
morti si da viata” (v. 21a)si cele care desemneaagiunea Fiului, ,daviata”, au
acelgi sens. Aa cum Tall are puterea de a invia pe cei mda fel si Fiul are
aceast putere. C. K. Barrett credei exegeza v. 21 ne indrémkte la o intrei
concluzie: a) Tnvierea tuturor oamenilor, in ziua de apoi, se va face prin lisus
Hristos (v. 28s.u.; cf. 1 Tes. 4, 16); b) lisus Tnvie pe oameni din moartea spiritual
a pzatului (v. 25; cf. Rm. 6, 4); ¢) invierea lui liazrelatad in Evanghelia a 1V-a,
este o confirmare o anticipare a celor de mai Sus

% Prin folosirea verbului greceseicvo (a atita, a descoperi) de dawri in v. 20, evanghelistul
loan sugeredzintimitatea relgéei dintre Tail si Fiul.

10D, A. CarsonThe Gospel According to Johim “The Pillar New Testament Commentary”, ¢eli
electroni@), W. B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, 1991, p. 216 -217.

1 Desi Fiul "nu poate & faci nimic de la Sine” (v. 19), pentrui wointasi adiunile Lui sunt identice
cu ale Tatlui, se poate spunérfi teama de a ggeca deciziile i apatin.

12 Raymond E. Browngp. cit, p. 218.

13 C.K. Barrettop. cit, p. 260.
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Al doilea dintre ,lucrurile mai mari” ale lui lisus este judecata:aTlaiu
judec pe nimeni, ci todtjudecata I-a dat-o Fiului” (v. 22). Nanea de judecat
(kpioig), asa cum este eafilead si folosita in Evanghelia a IV-a necesi@numite
clarificari. Sensul grecesculuipicig este ,deosebire, despre, judecat, osand” 4,
Actul de justiie este Treles ca o deosebire a aderMui de minciung a celui
nevinovat de cel vinovat. Prin afirmarea cailitde Judegtor eshatologic a Fiului
Omului (In. 5, 22,27,3®i prin asteptarea unei zile de judegat tuturor oamenilor
situati la sfagitul veacurilor (In. 12, 48), Sf. evanghelist loafrtariseste aceeg
credintaeshatologig precum evanghalii sinoptici. Pe de aitparte in Evanghelia
a IV-a intalnim o serie de afirmacare par a fi in contradie cu cele de mai sus.
Potrivit acestora Fiul nu a fost trimis n luniejgdece lumea (In. 3, 17; 12, 44)
de aceea El nu judgpe nimeni (In. 8, 15).

Reconcilierea acestor aparente contt@idie poate face dage reamintim
ca sensul principal al cuvantuluipicwg este ,deosebire”. In Evanghelia a IV-a
Lumina este cea care face acgaitosebire. lisus Hristos a venit in lume aducéand
luminasi viata, cu scopul de a mantui lumganu pentru a o osandi. Dar prin
venirea Sa in lume, Hristos, Lumigid/iata, foteaz raul si se manifestgi descopet
faptele p#atosului, aducand osanda asupra lui (In. 3, 19-21). Scopul venirii lui
lisus n lume nu este unul negativistructiv, ci pozitivsi mantuitor. Cu toate acestea
printr-o reage inevitabik, lumina descopeértoatesi deosebgte adesrul de mincius,
binele de #ul. Aceasi deosebire estepicig (judecata). Nu numai Intruparea, sti
cuvintelesi faptele Mantuitorului deosebesc binele de ¢i judec lumea. Despre
cuvantul Su, Mantuitorul spuneac,il va judeca in ziua de apoi” pe cel ce se leldpa
de el (In. 12, 47), iar Tnainte de patimile Sale, El ex&lgatum este judecata
acestei lumi, acum#anitorul lumii acesteia va fi aruncat afa¢in. 12, 31)°.

lisus nu judeg pe nimeni pentruzEl nu osandge pe nimeni, ci fiecare
aduce asupra sa prin decizia pe care o ia osanda sawsigica. Prin Espunsul
lor fatda de Hristossi fata de lucrarea Lui oamenigiipronuna propria sentitih inc
din timpul vigii, judecandu-se singuri. Bieare caracter anticipatiyi relevanta
direct pentru judecata din Ziua de apoi, acgasntintapronunati inci in timpul
vietii fiecarui om, nu anuledzjudecata offeasd. Astfel dgi despre Satana se
spune & ,a fost judecat” (In. 16, 11), adicsentina asupra lui a fost prontat,
aceast sentina nu va fi pug in practi@ decéat la Judecata dbgsé. Avem aici din
nou paradoxul ioaneic al lui ,deja/nu &ic Asemenea puterii de a da s a
invia motii, autoritatea de a judeca, pe care Fiul o piende la Tal se manifest
atat in prezent cat ¥ viitor.

Motivul pentru care Té&t da Fiului toat judecata il aflm in versetul uritor:
Jpentru ca tg si-L cinsteast pe Fiul aa cum 1l cinstesc pe Tt (v. 23a).
Identitatea Tn funite si autoritate dintre Tat si Fiul este atat de compfeincat este

1 H. G. Liddell; R. ScottA Greek — English Lexicolaredon Press, Oxford, 1996, p. 995-996.
15C. H. Doddop. cit, p. 208-211.
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imposibil pentru cinevaisL cinsteasg pe Tail si in acelai timp si-L resping pe
Fiul (v. 23b).

In continuare cele douieme eshatologice, invierea judecata, sunt
dezvoltate, afirmandu-se distirc dintre aspectele prezente ale acestor evenimente
si Implinirea lor desvarsita Tn viitor. Astfel in timp ce versetele 2425 corespund
cuvintelor ,vine ceasuligcum este”, fiind o expresie claat eshatologiei inaugurate a
Evangheliei a IV-a, versetele 2829 sunt caracterizate de expresia ,vine ceasul”,
deoarece vestesc implinirea viitoare a celor daughimente.

In v. 24 credinciosul este descris prin cuvintele ,cel ce ascultantul
Meu si crede n Cel ce M-a trimis”. Potrivit Evangheliei a IV-a credise ngte
prin ascultarea cuvantului lui lisus (In. 2, 22; 4, 41,50; 5, 24; 8,6114, 23.u.;
15, 20; 17, 6. A asculta cuvantul lui lisus Tnseamiai avea Vidh vesnica,
deoarece cuvintele Lui sunt cuvinteletirigesnice (In. 6, 68), sunt duh yiata (In.

6, 63).axobm (a auzi) este folosit aici cu sensul ,a agiza face”, ,a te supune”.
Aceasta presupune faptdl cuvantul lui lisus estg purtitorul unor inwtaturi (In.

15, 20). El este Tsmult mai mult decat un simplu vehicul. Este ceva activ, care
aproa)%e are o existenpioprie: el judez (In. 12, 48), daviata (In. 6, 63)si curata

(15, 3)".

Credirta nu este orientagici spre lisus, ci spre Tzt Cel ce L-a trimis pe
El. Acesta nu se datoreataptului G lisus nu ar fi vrednic de aceastredina (e.

g. In. 3, 16; 14, 1), ci contextului imediat, care amggte S arate @ prin tot ceea
ce facesi spune Fiul 1l aduce pe Tdtmai aproape de noi.s& cum cuvintelai
faptele Fiului sunt cuvintelg faptele Tailui, tot la fel crediga in Fiul este de fapt
creding in Tail care L-a trimis®,

Despre cel credincios lisus spune mai depatteare viaa vesnica si la
judecai nu va veni, ci s-a mutat din moarte lat¥iés. 24b). Verbul ,are” la
timpul prezent arétca ,viata venica” incepe pentru cei care cred in Hristosainc
din aceast viata (cf. 1 In. 5, 12: Cel ce are pe Fiul are {diacel ce nu are pe Fiul
lui Dumnezeu nu are Vfa’). lati un alt exemplu al paradoxului ioaneic:
credinciosul are acces la taavesnica inca din timpul vigii pamantsti, dar aceast
viata, desi superioadl oricirei experiere omengti, nu este dewarsita. El trebuie
sa trea@ nci prin moarte (In. 11, 25) pentru ditviata dedvarita in locgurile
pregitite lui de Fiul in casa Talui (In. 14, 2-3), unde se va bucura in mod
degivarsit de vederea slavei lui lisus Hristos (In. 17, 24).

Sensul cuvintelor ,la judecanu va veni” este identic cu al celor din In. 3,
18. Prin &spunsul pozitiv pe care Thachendrii lui Hristos, credinciosul pronud,
in timpul vigii lui, senting asupra destinuluis vesnic si Tsi asiguti achitarea la
Judecata afbeaséd din ziua de apoi. Be el nu va lipsi de la judecata firaal

18 Aceeai Tnvatitura o Tntalnim la Sf. Apostol Pavel, care spune “cralivine din ceea ce se aude,
iar ceea ce se aude vine prin cuvantul lui Hristos” (Rm. 10, 17).

17 C K. Barrettop. cit, p. 260-261.

18D, A. Carsonpp. cit, p. 220.
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participarea lui este doar formaldeoarece sentm a fost deja pronuati. EI nu
vine la judecdi in sensul £ nu vine la osanda

Prin alegereaituti, credinciosul piiseste lumea gipanié de pxatsi de
moartesi intra in taramul vigii vesnice. El dobandge in mod anticipatasplata
vesnicd, care devine arvungi asigurare a vié sale viitoare. Versetul 24 este
considerat de mtilexegei ca fiind cea mai clarafirmare a eshatologiei realizate
in Evanghelia a IV-a. Cu toate acestea Sf. evanghelist loan nu poate fi acuzat de
greseala lui Imeneui Filet, care sutneau @ invierea ,s-ai petrecut” (2 Tim. 2,
17-18). Versetele uritoare (in mod special vv. 28-29) demonstieiazmod clar
ca evanghelistul loanséepta o Inviere oligasd. Intertia sa aici este aceea de a
afirma atat aspectele prezente,std@ele viitoare ala eshatologiei.

Cuvintele ,s-a mutat din moarte la @asurprind momentul trecerii de la
necredim la credint3 adia Tnvierea duhovniceascinviere care se petrece aici, pe
pamant. Versetul 25 continud aprofundeaz aceast idee: ,Adevirat, adetrat zic
voua, ca vine ceasu$i acum este, cand morvor auzi glasul Fiului lui Dumnezeu
si cei ce vor auzi vor Tnvia”. Tensiunea caracteristishatologiei crdine ntre
ceea ce Dumnezeu a Tmplinit prin Hrisgpseea ce urmeédzi se dedvarseasd
prin El stibate ntreg pasajul discutat. ,Vine ceaguacum este” {pystar Wpa

kot vov eotwv) din v. 25 este pus ain faa cu ,vine ceasul” {pyeton wpa) din v.
28. ,Vine ceasul” privgte spre viitor, spre momentul eshatologic al Tnvierii de
obgte, in timp ce ,vine ceasudl acum este” privge spre prezent, spre momentul In
care lisus Hristos, Cuvantuitdtor de viaa cheari la invierea din moartea gatului.

vov éotwv (,acum este”) nu poate fi feles in sensulaceshatologia este
deplin realizat si nimic nu mai trebuie geptat Tn viitor, pentruaDumnezeu a
implinit tot ce era de Tmplinit in lisus Hristos. Prin intrupagiclaicrarea Iui lisus,
care a adus victoria decigiimpotriva fotelor intunericului, eshatologia a fost
inaugural, dar nu realizat deoarece cateva din evenimentele eshatologice
eseniale, Parusia, Invierea de @bgi Judecata final apatin Tnci viitorului®®. Tn
versetul 25 lisus veste sosirea ceasului canditoei moti sufleteste, pot Tnvia,
daa vor auzi glasului 84, deoarece El, Invierea Viata (In. 11, 25%i Cuvantul
dititor de viaa este acum prezent in luffie,Mortii” vor auzi glasul Fiului lui
Dumnezeu atunci cand vor asculta cuvantuldiuior crede in Cel ce L-a trimis pe

19 Analogia propus de Oscar Cullmann acum mai binesdse decenii esig azi la fel de elocvest
El compa# situgia cretinului care tiieste intre Tntruparei Parusie, cu a unei persoane careii tr
in Europa in timpul celui de-al doileazboi mondial, intre ,D day” (ziua debarc aliatilor Tn
Normandia, de unde a Tnceput eliberarea intregii Eurgip@) day” (ziua victoriei finalesi a
capitubrii Germaniei): ,S-ar putea caitilia decisivi a unui Bzboi € aiba loc intr-o faz relativ
timpuriesi totusi razboiul g continue. Cu toateacefectul decisiv al acesteitilii nu este cunoscut
poate de dtre tai, el Tnseama fara indoiak victorie. Dar #zboiul trebuie % fie continuat pe o
perioada nedefinit pari In ,Ziua victoriei'. [...]...evenimentul de la cruce, impréucu Tnvierea
care |-a urmat, a fostatilia decisii care a determinat soartazboiului”. Cf. Oscar Cullmann
Christ and Timetfrand. F. Filson, Philadelphia, Westminster, 1950, p. 82-85, 140-41.

20 sf. Chiril al Alexandriei,Comentariu la Evanghelia Sfantului loammaducere, introducerg note
de Pr. Prof. Dumitru Shiloae, Tn coleia “Parinti si Scriitori Bisericati”, vol. 41, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al B. O. R., Bucut, 2000, p. 190.
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El (cf. v. 24). Faptul £ mortii menfongi Tn v. 25 nu sunt maircu trupul, ci numai
cu sufletul este confirmat de aceeaadespre ei nu se spungies din morminte
ca in cazul celor din v. 28.

Excurs: Autenticitatea si paternitatea vv. 26-30

Tnainte de a continua demersul nostru exegetic, trebaimstim controversa
starnit in teologia bibli@ contemporaiin jurul paterniitii ioaneice a versetelor 26-
30. Unul din cei mai cunostiicontestatari ai patergiti ioaneice a acestor versete este
Rudolf Bultmann. Acesta a atribuit unui redactor eclezial toate versetele din
Evanghelia a IV-a, care exprineredina intr-o eshatologie viitoare, incluzand printre
altele si versetele in discie. Prejudedtile lui exegetice au fost saianate de
numergi biblisti care au dtat & cele mai multe din versete indejate de Bultmann
erau lipsite de orice suspiciune legdé autenticitatea 6t Totusi demersul lui a adus
n atemia exegelor aceste versete, deci@nd o disctie aprind legati de paternitatea
lor. Tn urma analizei sale, R. Schnackenburg caldiceste versete ca fiind ,suspecte”
si le atribuie unui membru ajcolii ioaneice, altul decat evanghelidtulpirere
impartasita si de C. H. Doddsi Raymond E. Browfi. In cazul celui din urén
argumentul hatrator Tmpotriva paterritii ioaneice a vv. 26-30 a fost as@marea
izbitoare cu vv. 19-25. Brown a tras concluziare. 26-30 sunt un duplicat al vwv. 19-25,
adaugate de redactorul final, altul decéat evanghelistul, dar memigalidioaneice.

Aseniinarea dintre cele dawasaje i-a intrigat pe mubiblisti, rezolvarea
propud de mare parte dintre ei fiind as@mitoare ideii avansate de Bultmann: wv.
26-30 sunt un duplicat al vv. 19-25, rescrise de un editor eclezial tarziu, cu scopul
de a contrabalansa accentul presupus unilateral pe eshatologia aealizat
Evangheliei a IV-asi a oferi temeiuri mai solide eshatologiei viitoare. Potrivit
acestei opinii cele douaerspective sunt opuse una alteia, cea dira diind total
strdina de spiritul Evangheliei a IV-a. Diferemsemnificativ fata de aceti exegel
este convingerea lui Browri gnaterialele adigate de redactor apar aceleiai
traditii primare crgtine si aceluigi predicator cai materialul ce stla baza intregii
Evanghelii. Mai mult ceea ce redactorul final awghi nu poate fi nicidecum in
contradigie cu restul Evangheliei, deoarece un ucenic credincfascam a fost
probabil redactorul final, nu-gr fi contrazis Tnitatorul’’.

2L 1n legitura cu prejudedtile lui exegetice, colegulis Karl Barth afirma & un dialog exegetic cu
Bultmann este imposibil deoarece exegeza lui este de fapt o acomodare a Sfintei Scripturi la
concepiile sale anterior formate. CKarl Barth, Kirchliche Dogmatik 11l 2, p. 534; dup David
Earl Holwerda,The Holy Spirit and Eschatology in the Gospel of John. A Critique of Rudolf
Bultmann's Present Eschatolagly H. Kok N. V. Kampen, 1959, p. xi.

22 R. Schnackenburgyp. cit, p. 426-437; dup Margaret Pammen&Eschatology and the Fourth
Gospe] in ,Journal for the Study of the New Testament”, vol. 5, nr. 15, 1982, p. 81.

23 C. H. Doddop. cit, p. 147; Raymond E. Browop. cit, p. 219.

24 Raymond E. Browngp. Cit, p. XXxiv-xxxix.
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Pe de aft parte un nui@r mare de exegeaccepd paternitatea ioaneica
versetelor 26-385. Nu se poate totugpega faptul & existi corespondee verbale is
tematice puternice intre v. 1w 30, v. 20 §v. 28-29, v. 21 v. 26, v. 22 §V. 27,
si Intre v. 24si v. 25. Aseninarea dintre cele doygasaje poate fi explicaing n
mod convingtor printr-o analiz chiasti@ a pasajuldf. Exisé studii biblice
pertinente care demonstréazd chiasmul a fost unul din procedeele literare
favorite ale Sf. evanghelist loan, care probaibdl structurat intreaga carte pe baza
acestui procedeu, atat in ansamblul eiscda nivelul pasajelor individuafé O
analiz caretine seama de aceasiaracteristig ioanei@ poate demonstra faptui c
cele douafragmente nu se contrazic reciproc, ci g@paunul altuia, precum doua
tablouri dintr-un diptic. Caracterul complementar al celor dpa&aje reiese cu
claritate cand uremim fluxul chiastic ce le urge intr-o singut unitate literai®®:

A-v.19
B-v.20
C-v.21,22,23
D-v.24
D'-v. 25
C'—v. 26,27
B'—v. 28,29
A'—v. 30

Miscarea ideatit de la prima straf (A - D) la a doua (D' - A) este
urmatoarea:

A — A" Fiul nu poate & faci nimic de la Sine» Eu nu pot & fac de la
Mine nimic

Fiul face cele ale Talui — Fiul caut voia Tatlui

B — B': Ucenicii se vor mira de ,lucruri mari* Ucenicii se vor mira&
Fiul va chema maii din morminte

C — C": Tatal si Fiul dau viaa motilor — Tatl si Fiul au viga in Sine

25 Donald GuthrieTheNew Testament Theolagifinois, SUA, 1981, p. 854; C.K. Barretip. cit, p.
261-262;D. A. Carson,op. cit, p. 221; George R. Beasley-Murrap. cit, p. 192-193; Pr. John
Breck, Sfanta Scriptu¥ Tn Tradfia Bisericii, Ed. Patmos, Cluj Napoca, 2003, p. 144; Pr. Vasile
Mihoc, op. cit, p. 130-134.

26 pr. John Breckop. cit, 144-150; Idem,The Shape of Biblical Language. Chiasmus in the
Scriptures and BeyondNew York, St. Vladimir's Seminary Press, 1994, p. 204-213; Charles
Talbert,Reading John. A Literary an Theological Commentary of the Fourth Gospel and the Johannine
Epistles New York, Crossroads, 1994, p. 131-132; Peter F. Eliikjsion, Chiasm, and the Division of
the Fourth Gospelin “St. Vladimir's Theological Quaterly” 42/3-4 (1999), p.29%.; Albert Vanhoye,

La composition de Jn. 5:19—-30n Mélanges Bibliqueed. A. Descampg A. de Halleux,Fs. Béda
Rigaux; Duculot, 1970, p. 259-274; duBeorge R. Beasley-Murragp. cit, p. 189.

27 pentru mai multe detalii in acest sens vezi Peter F, Bfiscit., p. 269-338; de asemenea de
acelgi autor, The Genius of John: A Composition —Critical Commentary on the Fourth Gospel,
Collegeville, MN, Liturgical Press, 1984, p. 131-142.

28 Analiza de mai jos fi apgne Pr. John Breck. Cf. Pr. John Bre&anta Scriptuf in Tradiia
Bisericii, Ed. Patmos, Cluj Napoca, 2003, p. 144-150.
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Tatil i-a dat Fiului puteresjudece— Tatil i-a dat Fiului putere®sjudece
pentru @ este Fiul Omului (Judétorul eshatologic din Dan. 7, 3BEvr. 1)

D — D' Cel ce ascuitsi crede are vig vesnica acum— Mortii care aud
vor Tnvia Tn ceasul care vine, care este deja prezent.

Aceia dintre vii care audi cred au trecut deja de la moarte latvia
Aceia dintre mati care 1l aud pe Fiul lui Dumnezeu vor trece de la moarte ta.via

Sf. evanghelist fologée acest paralelism invers pentru a da cititorikor s
posibilitatea de a peunde mai ugr sensurile paradoxului eshatologicstire viata
veshica este un dar divin, accesibil acum acelora care cred n Fiul lui Dumgiezeu
asculti poruncile Lui; acest dar va fi confirmat la judecata de apoi, candi mor
Hristos vor igi din morminte spre ,invierea Wi€. Evanghelistul nu pune in
opoztie si nu juxtapune douperspective eshatologice diferifieireconciliabile —
prezend si viitoare -, ci descrie doudimensiuni complementare ale yieresnice:
aceea #ita in timpul prezent prin credify si aceea #ita in vremea ce va veni,
dupi Invierea obteas@®. Cele douifragmente, w. 19-2§i vv. 26-30, alétuiesc
0 singui unitate literaf, structurai dup legile chiasmului, care descoperele
doua perspective complementare ale eshatologiei biblige, @um sunt ele
marturisite de intreaga iatitura a Noului Testament. Acedsanaliz ofeia, credem
noi, suficiente argumente n sprijinul pateitiiioaneice a versetelor 26-30.

¢) Eshatologia viitoare in In. 5, 26-30

in v. 26 evanghelistul se reintoarce la tema pringigal cuvanirii:
identitateasi continuitatea ludrii Tatilui si a Fiului. Fiul poate &ui viata cea
noua despre care se vogbe in v. 25, deoarece El are tdidntru Sine, vig pe
care a primit-o de la Taltdin vesnicie (In. 1, 4).

Asa cum Tail i-a dat Fiului viad din vesnicie (v. 26), El i-a dati
autoritatea de a judeca (vwv. 21-22). In versetul 27 ni sé oferlt temei pentru
acest dar: Tat ,j-a dat g faca judecad pentru @ este Fiul Omului”(v. 27). Faptul
ca titlul Fiul Omului apare aicidra articol (iog avbpodmov) a declagat o disput
in teologia bibli@ contemporai Dupa unii exegé sensul expresiei este fiu al
omului”, adia fiintd omeneast lisus primate calitatea de judétor deoarece El
fnswi a trit ca un om, cunoscand astfel limitele firii ometir&.

Desi aceast opinie nu este lipsitde ade&r, credem, impreungu C. K.
Barrett, @ este pun probabil ca in acest loc, unde judecata, fiancaracteristit
figurii apocaliptice a Fiului Omului, este subiectul principal, evanghelistides
indrepte in direga opud uzanei termenului Tn crginismul primarsi in chiar
Evanghelia S8 Paralelele dintre acest pasafartea lui Daniel nu pot fi ignorate.
Fiul care primgte autoritate de la T@treprezink o paralel apropiad la Fiul

29 |bidem p. 147-148.

30 David Earl Holwerdagp. cit, p. 12; Pr. Vasile Mihomp. cit, p. 133; Edwards, Arthur Davidp.
cit., p. 204.

1 C.K. Barrettop. cit, p. 262.
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Omului care primgte stipaniresi imparatie de la ,Cel vechi de zile” in Dan. 7, 14.
Titlul Fiul Omului, reluatsi literatura apocaliptit iudaic (1 Enoh 46, 3; 49, 2-4;

69, 27-29), este folosit In mod predilect de Méantuitorul pentru a se desemna pe
Sine Insuk Tn nvatitura Sa n& conceptul tradional de Fiul Omului suféro
transformare radical deoarece n el sunt unite dotancepte vechi-testamentare:
Fiul Omului, Judedtorul eshatologic din Dan. §i Ebed lahve, Sluga (Robul)
Domnului din Is. 53, caredfimeste si moare pentru mantuirea oamenifoAtat in
Evangheliile sinoptice, cat Evanghelia a IV-a intalnim ambele aspecte ale titlului
Fiul Omului: slava viitoareisufering prezeri. Titlul Fiul Omului ajunge astfelis
desemneze in sfintele Evanghelii pe Acela care contioléatzegul proces
eshatologic de instaurare a Imjiei lui Dumnezeusi de Tmpitire a judeatii n
prezent (cf. Mt. 8, 20; 11, 18-19; Mc. 8, 31; 8, 38; In. 3, 14; 6, 53; 8, 28; 12, 23;
13, 31)si in viitor (cf. Lc. 12, 8-9; Mc. 14, 62; Mt. 25, 31-46; In. 5,3?.7)

In acest context, dousiunt concluziile pe care le putem trage din v. 27: a)
lisus este Fiul Omului, care a primit de la ,Cel vechi de zile” prerogativele lui
Dumnezeui o impiratie peste care este atafgnitor; b) lisus este Robul Domnului,
care a luat firea omeneascu toate gbiciunile si limitele ei si a suferit pentru
mantuirea umaritii. Luate impreus, cele doa aspecte i conférui lisus, ca Fiu al
Omului calitatea de judétor: lisus este judétor nu doar pentruicare firea omeneasc
ci pentru @ are firea omeneasaestaurat si indumnezeit prin unirea cu firea
dumnezeiascin Persoana Fiului lui Dumnezeu intrupat (Ps. 8, 4-9; Evr. 2°6-9)

Cuvintele ,nu & mirati de aceasta”p) Bavpdlete tovto) (V. 28a) pot fi
intelese in doudeluri: a) nu v mirati de cele ce v-am spusa(€iul Omului poate
chiar acum & judecesi sa adua la viaa pe cei mati sufleteste), pentru & tot Fiul
Omului este acela care nvie mpbsi-i judeci In ziua de apoi; b) nuavmirai de
faptul & Fiul Omului este acela care invie miogi-i judecd in ziua de apoi.
Cuvintele pot fi inglese gadar fie raportat la ceea ce s-a spus, fie raportat la ceea
ce spune lisus in continuare. Noi credem, imprexngei mai mul exegei, ca
mai logici si mai plauzibik este varianta &)

O astfel de interpretare aruno© lumina noua asupra unui aspect viu
disputat al eshatologiei ioaneice. Sf. Evanghelist loan a fost acuzat de unii exege
ca ar fi transformat radical eshatologia sinopticilor, in sensul relaivimportanei
judecitii finale, in detrimentul celei prezente. Versetul in digcuovedsgte
contrariul: faptul & Fiul va Tnviasi va judeca pe cei mprin ziua de apoi este cu

32 Cullmann demonstreazs titlul Fiul Omului nu trebuie ireles doar ca o expresie a naturii umane a lui
lisus, Tn contrast cu titlul Fiul lui Dumnezeu, care desenineatura Lui dumnezeiascNumeroase
pasaje nou testamentare sugetdagtul @, folosind acest titlu lisus desemnaale cele mai multe ori
dumnezeirea Sa. Cf. Oscar Cullmamhe Christology of the New Testamerad. Shirley C. Guthrie,
Charles A. M. Hall, Westminster Press, Philadelphia, 1963, p. 162-164; 184-187.

33 George R. Beasley-Murragp. cit, p. 193.

34 C.K. Barrettop. cit, p. 262.

35 Sf. Chiril al Alexandrieipp. cit, p. 192.; Pr. Vasile Miho@p. cit, p. 133; C.K. Barretip. cit, p.
263; George R. Beasley-Murrayp. cit, p. 193; D. A. Carsongp. cit, p. 222.
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mult mai mult decéat acela @re putere Tricde pe acumasjudecesi si adué la
viata pe cei mai sufleteste. Judecata finalestesi in eshatologia ioaneicactul
final, suprem al lui lisus, Fiul Omului: ,vine ceasul in carg ¢ei din morminte
vor auzi glasul Luigi vor iesi cei ce aufcut cele bune spre nvierea tiigiar cei
ce au ficut cele rele spre invierea osandei” (v. 28, 29).

Am notat mai sus deosebirile Intre v. g8v. 25. ,Vine ceasuki acum
este” (v. 25)si ,vine ceasul” (v. 28), repreziiaitdoua momente istorice diferite.
Primul cuprinde prezentul eshatologic, perioada harului dintre intrgpRerusie,
in timp ce al doilea desemné&amomentul Invierii tuturor oamenilor in ziua de
apoi. In v. 25, dintre cei mgy doar ,cei care vor auzi” vor invia, in timp ce in v.
28 ,toti cei din morminte” vor auzi glasul Fiului Omulgi vor invia. Dad in
primul caz invierea sufleteasdepinde de comignta fieciruia, in cel de-al doilea
Invierea obteasd 1i cuprinde pe tatcei din morminte, cu voia sairf voia lor.

Aici trebuie ficuti urmiatoarea precizare: prin expresia titacei din
morminte” @avteg ot &v totg puvnueiog) sunt desemnatoti oamenii fira nici o
excepie; credincigi si necredinciok bunisi rai. Concepia potrivit cireia nvierea
ii priveste aici doar pe necredincipgare sunt judec¢aapoi in funtie de faptele
lor bune sau rele, este eroffatEa are la bdzintelegerea gréta a unor versete
din Evanghelia a IV-a (In. 3, 18; 5, 2¢)din cartea Apocalipsei (Ap. 20, 4,5,13)
Am aritat deja & cele doé pasaje evanghelice nu atepsa credinciosului de la
judecata final, ci doar certitudinea luiacnu va fi osandit. Acest fapt este afirmat
cu claritate in Evanghelia a IV-a, in pasajele in care credinciosului, carei ascult
cuvantul lui lisus, crede in Kl are deja viga vesnica, i se promite & lisus il va
invia in ziua de apoi (In. 6, 40,54). Cu toaieetare deja via venica, va fisi el
ridicat din moti in ziua de apoi ,spre invierea tiig fiind astfel prezent la
judecata final.

in sprijinul acestei interprati vine si sensul ioaneic al cuvintelor ,cei ce
au ficut cele bune’si ,cei ce au #cut cele rele”, care exclude posibilitatea
judedirii celor necredincidsexclusiv pe baza faptelor lor. Tn contextul Evangheliei
a IV-a ,cei ce audcut cele bune” sunt aceia care vin la Lumjpgntru asi
descoperi faptele bune (cf. In. 3, 21), iar ,cei ceaautfcele rele” sunt aceia care
nu vin la Luminipentru a nu li seadi faptele cele rele (In. 3, 20). Versetul {8
19 din acelsi capitol al Evangheliei ne agta oamenii vin la Lumina degsind
astfel momentul critic al judégi, prin credinta Evanghelia a IV-a nu opune
mantuirea prin credintamantuirii prin fapte. Crediat si faptele bune sunt
complementarai obligatorii pentru mantuire. Numai prin credinomul merge
spre Lumina Hristosi din credina lui izvorisc faptele bune. lisus Insugste

38 Barrett este unul din stisitorii acestei teorii. Cf. C.K. Barretp. cit, p. 263

7 Pentru o disdie aminunita asupra acestei probleme vezi Pr. Vasile Milogc,cit, p. 130-134Pr.
loan MirceaImpirda lui Hristos de mii de ani. Studiu exegetic al textului din Apocalips, 1-15 in
“Ortodoxia”, XXXVI, nr. 1, 1984, p. 29-59; Marcu, Pr. Grigorie Mayddombatera interprétrilor
gresite ale Eshatologiei biblicdn “Mitropolia Ardealului”, an V, nr 1-2, 1960, p. 28-35.
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categoric in acest sens: ,Lucrul lui Dumnezeu acesta asteedgi in Cel pe care
El L-a trimis” (In. 6,29). lat de ce nu poate fi vorba de o judé@camnecredinciakor
facuti exclusiv pe baza faptelor largu a credirei in lisus Hristo¥.

Dincolo de a fi o acomodare a eshatologiei ioaneice din vv. 24-27 la
eshatologia apocalipticiudaici, vv. 28 si 29 reprezint o dezvoltare logit a
acestora, care trebuie interprétat lumina versetelor anterioare: cei meufletste,
care ,aud” vocea Fiului lui Dumnezeu in timpultiiéor pamantati si sunt ridicai
de Acesta la vig, la sfasitul veacurilor, vor auzi din nou vocea Lui, care i va
chema de acedstlati la ,invierea vigii”, adici la viaa degvarsita a Impaatiei lui
Dumnezeu. In acefa timp cei care vor ignora vocea Fiului Tn timpul tiie
pamantati, se vor vedea obligiasa raspundachendrii Lui din ziua de aposi sa se
ridice ,spre Tnvierea osandirii”, primind condamnarea la gawesnica de osanal
invierea obteasé descoper decizia pe care fiecare a luat-o in timpultivie
Faptele bune sau rele sunt urmarea addeau respingerii prin credii a
cuvantului lui lisus (cf. 3, 16-28

Potrivit procedeului literar al chiasmului, ideea expriviatv. 30 este de
fapt o reluare a ceea ce lisus afirmase in v. 193 Beglo afirmgia Mantuitorului
avea n& un caracter general, cu referire la toate ,lucrurile” pe care le facaiFiul
care sunt in deplindoncordantacu ale Tatlui, in v. 30 afirm&a este aplicatla
prerogativa judetii, despre care a fost vorba in contextul imediat antesiara
Judeadtor, Hristos nu face voia Sa, ci voia Tlat, deoarece puterea de Judtec i-

a fost dat tot de Tail. Judecata finélva fi dreapi deoarece ea reflécjudecata

lui Dumnezeu Tnsué’. Un alt motiv pentru care Judecata finativasiti de Fiul

va fi dreapi este acelaiacea este anticipade fiecare om in parte. Blereenunaia

aici ideea este caracteristic ioarieit apatine pasajului discutat (cf. v. 24). In
viata pananteass, prin @spunsul pe care 1l déhenarii lui lisus, fiecare omsi
pronuna propria sentintiCe poate fi mai drept decéat aceasta? La judecata final
Fiul lui Dumnezeu/Fiul Omului va valida doar serdimoastt si 0 va pune n
aplicare.

Concluzii

1. Rezultatele analizei exegetice confirfaptul @ loan evanghelistul
pastreaz un echilibru permanent intre aspectele prezenteele viitoare ale
eshatologiei sale. Accentul mai puternic decéat la sinoptici pe realitatea prazent
eshaton-ului nu afecteaasteptarea sa eshatologidParusia, Judecata invierea
obgteas@ sunt evenimente reale ale viitorulujteptate de comunitatea ioaneic

%D, A. Carsonpp. cit, p. 222.
%9 George R. Beasley-Murragp. cit, p. 193.
40 pr, vasile Mihocpp. cit, p. 134.
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2. Tensiunea dintre ,deja/nu ¢ care Bspundesi depigste toate
asteptirile eshatologice, stbate pasajul analizat, in timp ce expresia emblematic
a paradoxului ioaneic ,vine ceaslulbgum este” estd ga prezerit

3. Eshatologiei inaugurate din In. 5, 19-25, evanghelistul dtugl
eshatologia viitoare a vv. 26-30. Acgldisus ne spuneica sosit ceasul cand cei
morti sufletgte pot fi ridicai din moartea fcatului prin puterea cuvantuluia®
datator de viad, din moment ce El inviereg Viata (In. 11,25) este prezent intre
oameni, dar ceasul eshatologic al Invierii tuturor titesrapatine inc viitorului si
orizontului de ateptare eshatologic (In. 5, 24-28).

4. Evanghelistul loan ii indeammiereu pe credincosa priveasé spre
viitor. Desi au primit arvunasi au gustat din darurile Tmpitiei lui Dumnezeu,
ceva mult mai bun Tigeeapt n viitor. Viata vesnica este accesildlcredinciosului
incd din aceagt viata prin credina n lisussi ascultarea cuvantuluia8, dar ea
rimane o arvunao pregustare a yiedumnezeigti desivarite traita in comuniune
deplini cu lisus in Impritia cereast Aceasta este tensiunegeptrii eshatologice
intre ,deja’si ,nu In@”, acesta este paradoxul ioaneic al lui ,vine cegiadum este”.
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Studia Basiliana, |, Il, lll, Bucureti, Editura Basilica a Patriarhiei Roméane, 2009
(692 p. +645 p. +540 p.).

Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Roméne a declarat anul 2009an,
comemorativ-omagial al Sfantului Vasile cel
Mare si al tuturor Pairingilor Capadocient’,
deoarece s-au implinit (in 2009) 1630 de ani
de la trecerea la Domnul a Sfantului Vasile
cel Mare (330-379), Arhiepiscopul Cezareei
Capadociei; In consediin in cursul acestui
an (2009), pe tot cuprinsul Patriarhiei
Romane (la Centre eparhiale, protopopiate,
scoli teologices.a.) a fost aniversat (prin
intalniri, conferine, simpozioane) Marele
lerarh al Bisericii Rsiritene, Sfantul Vasile
cel Mare, teolog, ascet, organizator ativie
monahale, daji al celei de asist¢hsociad.

In acelai timp, la initiativa Prea
Fericitului Farinte PatriartDaniel au fost
editate trei volume cu lugr publicate Tn
cursul vremii paa la acest popas aniversar
(pomenite mai sus).

Primul volum este de fapt o
reeditare a celui aniversar, finchinat
Sfantului Vasile cel Mare, in cursul anului
1979 (la 1600 de ani de la trecerea la cele
vesnice a lerarhului amintit), aput la
Bucureti in Editura Institutului Biblicsi de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne; la
acesta, prin grija Prof. univ. dr. Emilian
Popescu, membru de onoare al Academiei
Roméne au fost incluse noi studii, s-a
reactualizat bibliografia, s-au corectat
textele din prima ede, s-au adugat
rezumate dintr-o limb de circulaei
interngionaki la fiecare studiu, s-a
uniformizat sistemul de citarg abreviere,
s-au inclus noi ilustté s.a.; din studiile
incluse Tn acest volum (&kuite de ierarhi,
teologi, istoricisi filologi, ca de altfel in
toate trei), reiese limpede faptd fantul
Vasile cel Mare ,fméane pai astizi un

apirator al dreptei credie in Sfanta
Treime, un dagt al vietii liturgice, al vidii
de familie, al vidgi monahalesi al lucririi
filantropice al Bisericii, precumsi un
teolog al Tieelepciunii divine, expriméatin
Scripturi si n fapturi” (P. F. Patriarh
Daniel,Cuvant hainteyol. I, p. 5).

Cel de al doilea volum cuprinde
studii referitoare la Sfantul Vasile cel Mare
pe teritoriul Roméaniei de azi; preodiie
Sfantului Vasile cel Mare in domeniul
biblic, teologicsi chiar in cel al culturii
vremii sale; Sfantul Vasile cel Maseviata
monahal; Sfintii Vasile, Grigoriesi loan
.mari dasali ai lumii si ierarhi”; se poate
spune & Sfantul Vasile cel Mare, prin v
sa a fost un adésat model de ,preot,
ierarh si teolog de#vasit’, care, prin
interpretarea Sfintei Scripturi ,a dat stilu
valabile unor probleme teologice dificile
ale vremii, adoptate la Sinodul al ll-lea
Ecumenic [de la Constantinopol din 381,
cu privire la Sfantul Duhji ... la ... alte
sinoade, ca norme de conduin viga
Bisericii Ortodoxe..., dar a fost .si un
darz agrator al dreptei credie si al
unitatii eclesiale”; in acel timp, ,a
alcituit norme de #tire morak si a creat
institutii de manifestare filantropic a
Bisericii; la roméni, lucirile sale s-au
raspandit ing din vechime in manuscrise,
apoi n carte imprimat fiind un ,jzvor de
apa vie” pentru tdirea noastt
duhovniceast monahismul roménesc s-a
organizat ing de la Tnceput pe baza
normelor sale, iar, romanii il cinstesc
purtandu-i numele, cantadndu-l in colinde
sau fudandu-l ca patron al mai multor
biserici (P. F. Patriarh DanielCuvant
inainte,vol. Il, p. 5-6).
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Al  treilea volum cuprinde
comunidirile  prezentate in cadrul
Simpozionului Comisiei Roméne de

Istorie Eclesiasti, care s-atinut n
cadrul Centrului Cultural- Social ,Sfantul
lerarh Calinic” de la Mnastirea Cernica
(din 2-3 octombrie 2008) ce a fost
inchinat tot cinstirii Sfantului Vasile cel
Mare; in aceste studii s-au scos in
Levidena Tnvataturi ale Sfantului Vasile
cel Mare ... cum sunt, de piid... cele
privind teologia icoanei, care a contribuit
la formularea doctrinei ortodoxe devenit
oficiala si folositi ca armi Tmpotriva
iconoclatilor” ...; apoi, aminunte ,pe
care Sfantul Vasile cel Mare ni lead
asupra cultului crgin in primele veacuri
si @ muzicii folosite Tn biserici”...; de
asemenea... ,a subliniat puterea ttiedli

pentru a justifica folosirea semnului
Sfintei Cruci de &tre cratini, din cele
mai vechi timpuri, ori a indrefti lor
citre Rasirit la momentul rugciunii” ...;
s-a vorbit despre influgele sale ,directe
asupra monahismului benedictin”..., Tn
toati viata sa avandu-l ca ,model pe
Mantuitorul lisus Hristos” ( P. F. Patriarh
Daniel,Cuvant Thaintevol. Ill, p. 5-6).
Cele trei volume, inchinateatrii
si operei Sfantului Vasile cel Mare,
aparute ntr-o prezentare grafic de
excepie, se recomaridca un adewrat
tezaur de spiritualitate qna ntr-o
lume secularizat

ALEXANDRU MORARU

Miguel De Salis Amaral -Douad viziuni ortodoxe cu privire la biseri& Bulgakov
si Florovsky, Ed. Presa UniversitaClujeari, Cluj-Napoca, 2009, 460 p.

Sub egida Centrului de Studii
Ecumenicesi Interreligioase al UBB, in
traducerea Danielei Ctan, avandu-i ca
editori pe Pr. prof. univ. dr. loan Vasile
Leb si Pr. lect. univ. dr. Gabriel-Viorel
Géardan, vede lumina tiparului, in limba
romari, teza de doctorat in Teologie, cu
titlul: Dos visiones ortodoxas de la
Iglesia: Bulgakov y Florovskysusinuta
in anul 2000, la Universitatea Navarrei
din Pamplona a teologului de origine
portugheZ Miguel Vasco Costa de Salis
Amaral, actualmente profesor la Facultatea
de Teologie a Univerditii Pontificale
Sf. Cruce din Roma.

Cartea cuprinde uRrolog, semnat
de Pr. prof. Pedro Rodroguez, 11 capitole:
Contextul istoricsi teologic,apoi: Teologia
lui Bulgakov, Esefa Bisericii, Biserica
Vdazuti ca instituie, Chestiuni particulare,
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care constituie partea IBiserica n
Teologia Iui Bulgakoy Teologia lui
Florovsky, Taina Bisericii, Biserica intre
cregie si Parusie, Chestiuni particulare,
care constituie partea lIBiserica in
Teologia Ilui Florovsky, Comparie
sintetiez a celor doi autori, Bulgakoyi
Florovsky in dezbaterea teolodiccare
constituie partea Ill: Bulgakov si
Florovsky - dod eclesiologii in dialog,
Reflegii conclusive Bibliografie selectig
si un util Indice al numelor.

in contextul evenimentelor cele
mai semnificative ale secolului al XX-
lea: reinnoirea ecclesiologigi Miscarea
ecumenid, autorul,tindnd seama de dbu
concepte fundamentale pentru teologia rus
a veacului trecutteandriasi sophia Tsi
indreapi atenia asupra conceigi
eclesiologice a celor mai Tnsengina
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teologi ortodogi rusi din diaspora -
primii teologi ortodosi care au prezentat
Apusului cratin, catolic si protestant
valorile spirituale #siritene. Amandoi
sunt tributari marii rengeri a filosofiei
religioase, dar reprezihtdowi curente
diferite, dgi ambele propuneau intoarcerea
la Sf. Ririnti, Liturghie, la experieta
spirituak a Bisericii (p. 44): una respingea
orice influena occidental (Florovsky),
ceilalti considerau ca fiind necesa# s
porneasg de la Rrinti. Dar avand ca
obiectiv ¢ ajundgi mai departe fa de
unde au ajuns eisi. acceptau, dg sub
forma critica, reuitele gandiriisi filosofiei
occidentale (p. 45-46) (Bulgakov).

Cheia eclesiologiei cosmicsi
eshatologice, sofianicesi slavofile la
Bulgakov — in géndireaamuia se pot
identifica trei faze n care predomin
teandria de forth slavofila, interesul
pentru aspectul omenesc al Biserigii
insistena asupra realitii divine (p. 71) -

e aceeazBiserica este via divind in om

(I Cor 12). Tai suntem una n Hristos Tn
sens real. Biserica este manifestarea lui
Hristos, un fapt teandric, teandria in actu,
viata nou n Hristos prin duhul (p. 119).

Biserica este singura {manteast
si cereast) din punctul de vedere al ideii
divine, a fundamentulugi a destinului
sau, dar este indaitin devenirea lumii
pari la Parusie (p. 98),aci pari atunci
se contind eclesializarea, adigprocesul
de luare Tn posesie a ctied din partea
Bisericii, para la dedvarsirea tota...
obiectivul elesializrii vietii este acelax
Biserica vizuti coincide cu Biserica
nevazuti (p. 77).

Bulgakov identifi@ Biserica cu
recapitularea a toate: Biserica este rezultat
al misiunilor divine Fiulsi Duhul Sfant
indeplinesc  misiunea  Intrapi i
Cincizecimii (p. 100). Biserica este locul in
care se realizeaRevelaia si comunicarea
vietii divine cu creda. In Biserié exist
un caracter diadic. Biserica apae

vesniciei si timpului, necredt, totusi intra
n istorie. Newzutul patrunde Tn concret
prin simbol. Biserica este & misti@ ce
se exprim in forma vazuta (p. 106).

Sfintenia este rezultat al teandriei
— sfintenia lui Dumnezeuatisluieste Tn
Trupul lui Hristos prin agunea Duhului
Sfant, agune sfinitoare, stare sfiitoare.
Toti oamenii apain lui Hristos, care este
Biserica (p. 113), Panenteosis | Cor 15,
24-28. Sobornost, care seadf antipodul
masei si al colectivului (p. 115) este
comuniunea tuturor oamenilor in tda
adevrata si universaf a Trupului lui
Hristos.

Crestinismul este supraistoric, dar
nu extra-istoric. Biserica institie a
harului. Nu exist ruptul intre Biserica
apostoli@ si Biserica instittionak (p.
137). Biserica este ia in ade#r si din
acest motiv este infailidi| Tn ansamblul
ei (p. 154). Laicatul reprezinto stare
particulai a sacerddului real al tuturor
crestinilor a crui hirotonie se realizeaz
prin intermediul confirrarii (p. 190).
Teologul rus neaginfailibilitatea ierarhiei,
bazandu-se pe ideile slavofile, construindu-
si metafizica Bisericii, in opinia autorului,
apeland la ideile lui Homiakovsi
Soloviev (p. 184).

Marea greala lui S. Bulgakov
este @ neag existena ierarhiei in epoca
apostoli@ si nu o relaioneaz in mod
direct cu Hristos (p. 146).

Pentru Florovsky, aatui eclesio-
logie are un caracter profund hristo-
centric, Biserica poate fi feleag doar
pornind de la marea noutate a unirii la
Dumnezeu cu omul (p. 229). Biserica
este istorig, dei constituie un eveniment
tainic care poate fi atins doar prin
credina (p. 230).

Biserica este Hristos ce lucraaz
in Trupul Su si nu o organizée cu
scopuri morale, sau o organiigain care
Hristos este un adé&rat referent comun
si atat (p. 235). Teologul accentuéaz
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prezema sacramental a lui Hristos in
Euharistie. Adunarea euharigticeste
locul in care se manifest Biserica.
Prezera reak a lui Hristos in adunarea
euharisti@ construigte practic Biserica,
deoarece i urge pe oameni cu Hristos
si Intre ei. Biserica localcare celebreaz
Euharistia este intreaga Bisérip. 238).
lerarhia i slujete lui Hristos in fea
comunittii (p. 323). Preotul se aflin
comunitatea localin calitate de ministru
al Euharistiei. Episcopatul este instrument
al universalittii unind Bisericile locale
in sobornicitatea Bisericii (p. 272). Pentru
Florovsky sobornost inseampatolicitatea
interioat, privita casi calitate (p. 268).

Biserica nu repreziat o idee
platonid, nici amintirea istorig si fidela
a unui eveniment trecut. Biserica eXjst
Hristos asumangi unind Tn ea intreaga
umanitate (p. 239). Biserica este Hristos
in plenitudinea Sa infinit (p. 242),
unicul organism istoric care este
supranatural (p. 243).

Eclesiologia lui Florovsky arei
un puternic fundament pnevmatologic,
nu este hristomonit Prin Biseri@,
Duhul Sfant face mereu actadlcrarea
lui Hristos pentru fiecare geneie..
Biserica este mantuirea locul mantuirii,
este chipul, prezea si lucrarea |ui
Hristos in lume, prin Duhul Sfant, care
ne face fii ai lui Dumnezeu. Locul n
care Duhul Sfant 1l incorporeazpe
credincios Tn Hristossi 1i da un nou
principiu de viga — supranatural — prin
intermediul Tainelor (p. 233). Cincizecimea
devine permanefit in Biseri@ prin
succesiunea apostaliccare nu este un
schelet canonic, ci un principiu harismatic.
Astfel ministerul este un principiu
harismatic care caracterizéain mod
intrinsecsi structural Biserica, in calitate
de organism. Gargia ca Duhul Sfant
lucreaz in Biserié — silasluieste in ea —
este succesiunea neintreuptministerului
prin succesiunea apostdifp. 249).
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Cu privire la infailibilitate,
teologul rus afirri ci adevirul este pzit
de intreg corpul, iras doar ministeriul
sacerdotal este autorizat dea nirturie
autentia despre ea, aceastutenticitate a
marturisirii fiind bazati pe continuitatea
harismatid@ a Bisericii, care este asigutat
de ditre succesiunea ierarBliqp. 254-
255). Adevrul nu a fost descoperit de
citre sinoade, deoarece el nicicdau a
fost pierdut: mai degrata fost recunoscut
aici, odat n plussi proclamat in mod
solemn (p. 329).

Potrivit lui Florovsky, Taina eclesi-
ologici e aceea0 societate vizibil si
pamanteast este un organism al harului
divin. Biserica este o eshatologie anticipat
care crgte in istorie (p. 282). Florovsky
nu contrapune Biserica dxuti celei
nevizute (p. 292)si are Tn vedere mai
mult umanul divinizat decéat divinul
umanizat (p. 295).

Punadndu-i in compatia pe cei
doi teologi, Tn timp ce Bulgakov nugte
Biserica sacrament primordial, Florovsky
vorbete cu pregdere despre Biserica
vazuti ca rezultat al sacramentelor (p.
371), imaginea centrala Bisericii este
pentru primul Mireasa lui Hristos, iar
pentru al doilea Trupul lui Hristos, la
unul se obsetvmai mult alteritatea Hristos/
Biserici, al doilea vede in Hristosi
Biserici Tnsisi taina divinuluisi umanului
nedesprtite-teandria, unul propune inter-
comuniunea, célalt o respinge categoric
(p. 358-360). Bulgakov, aitui Teologie
se prezint ca o lucrare modeinin
dialog cu filosofiasi cultura, condamnat
de dod sinoade in 1935 datarisofiologie
sale, are o viziune deschifata de lume,
lumea apame Bisericii, la Florovsky,
care are o Teologie foarte sphinfluenati
de monahismul oriental, Biserigalumea
sunt separate. Biserica seaafh lume,
dar nu este din lume (p. 373). Cu privire
la caracterul &zut si neviazut al Bisericii
primul are o abordare gnoseolagic
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simbolici, iar al doilea una hristologic
(p- 406). Amandoi sunt Tasde acord &
eclesiologia se poate face doar plecéand
de la aceast viatd si experiea n
Hristos, din interiorul Bisericiisi de la
credina (p. 363).

Ambii teologi recunosc succesiune
apostoli@ si lucrarea harului Tn Biserica
romano-catolig si inteleg ecumenismul
ca reintoarcere la spiritul apntilor,
unirea cu Biserica Ortodéx Se poate
vorbi despre o influgfi ortodox asupra
autorilor catolici si invers (p. 425),
avandu-i in vedere pe Florovskyi
Cerfaux sau Congar, care dealtfel manifesta
0 simpatie pentru gandirea slavafiliar
cei doi autori studia s-au documentat
mult din lucérile teologilor occidental
(p. 427). intr-o alt ordine de idei,
concepia eclesiologié a lui Florovsky
in special, a influgat eclesiologia

euharistié si Teologia Bisericii locale, la
teologii ortodosi.

In concluzie, tindnd seama de
trasiaturile comune ale celor doi teologi
sunt de rgnut: deschiderea lor fa de
Teologia occidenta) Miscarea ecumertic
si dialog, considerarea sobornostului ca
si caracteristi@ intimia a Bisericii,
respingerea scolasticismului, prieea
Sf. Rarinti si a tradiiei ca izvor de
raspunsuri la problemele actuale, un mod
de a face Teologie foarte conectat la
viata liturgici (p. 428-429).

Lucrarea este una de exdep
autorul dovedind acriviestiintifica, o
mare capacitate de analizi sintez si
find un cunoséator de profunzime al
eclesiologiei ortodoxe.

DACIAN BUT-CAPUSAN

Anne Brenon, Catharii, traducere de lon Doru BRANA, coll. Porta Magica, Ed.
Nemira, Bucurgti, 2008, 238 p.

Pentru cei care cunosc pulsul
cercefirilor Tn  domeniul ereziilor
medievale, numele Anne Brenon, nu le
este stin. Autoare a numeroaseirg,
studii si eseuri de specialitate, dintre care
cele mai cunoscute surlte vrai visage
du catharismé (1988) sauLes femmes
cathared (1992), a devenit afuri de
Jean Duvernoy, Ch. Thouzellier sau
Michel Roquebert una dintre cele mai
autorizate vociin problema ereziilor
medievale. Ea este cea care a fondat
celebra revist Heresis una dintre
putinele reviste ce au ca ténpredilect
ereziile. Tntre 1982si 1998 a condus

! Adevirata fard a catharismului.
2 Femeile cathare

centrul de studii catharBené Nellidin
Carcassone. Actualmente piedla
Universitatea din Montpelliersi este
memb& a  Societti  Istoricilor
Medievisti.

Lucrarea tradus si publicati la
editura Nemira: Catharii, apiruta n
original in anul 2007 la editurile Albin
Michel din Paris, sub titluLes Cathares,
este una dintre lugrile de popularizare
(vulgarizare) a subiectului cathar; mai
degrali un mic esep.9) decét o lucrare
stiintifica stricto sensu Cartea a fost
introdust in colecia de succesPorta
Magica, serie descrisde editura Nemira
ca avand scriericu caracter ezoteric,
gnostic, fantastic, conspirativ sau secret,....
Directiile urmarite de autoare se angira
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fi clare, In@ de la Tnceput: & descrie
erezia cathar Tn ansamblul ei,
concentrandu-se pe secolele XIII-XIV,
iar, pe de ailt parte, 8§ surprinc
spiritualitateasi religiozitatea ereticilor
cathari, caspiritualitate creting (p.13).
Aceadt carte se vrea mai mult o imersiune
in sénul spirituali7ii cathare decét o
nouw: relatare a istoriei ereziei In Europa
meridionak din secolele al Xl-legi al
XIV-lea, Tnwdacinarea, reprimareasi
apoi eradicarea eip. 17). Protagostii
preferai ai istoricului sunt catharii
.perfeqi”: Peire Autier, Péire Maury,
Guilhem Bélibaste, ale door mirturii
strabat procesele inchizitoriakg care au
activat la finalul secolului al XllI-legi in
primele decade ale celui de-al XIV-lea.

Lucrarea se desfoan pe 238 de
paginisi este Im@rtita Tn cinci seduni:
Introducere sub forecnde dedicde (p. 9-
20); Cele dou Biserici(p. 21-54);Calea
dreptisii si a adewvrului (p. 55-107);
L’entendensa del Be, felegerea binelui
(p. 108-178);incarnare (p. 179-219);
Concluzii, Notesi Orientare Bibliografic
(p. 220-237).

Din majoritatea luctrilor autoarei
rezulé o atitudine care se dgte obiectivd
si nepirtinitoare (chiar dat este departe
de a fi aa)’. Astfel se explig si una din
primele fraze ale @tii Catharii, atunci
cand vorbgte despre gnosticii cathari:
si unii [gnosticii n.n], si ceilalsi [catharii
n.n], de-o partesi de alta a secolelor,
reprezint; nostalgici ai patriei celeste
pierdute,cu toate aceste@..) este greu
de definit catharismul ca o gn@ofp. 10).
Sigur & aceast afirmaie are un dublu
rol: acela de &k preciza, Ing de la Tnceput,
pozitia de non-combativsi suginitoare
a diversititi confesionale medievale,

3 Un exemplu concludent in acest sens este :

Anne BRENON, Le vrai visage du
Catharismepouvelle éd. Revue et augmentée,
ed.Loubatieres, Portet-sur-Garonne, 1995.
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interzi;s de ,diabolica Inchizie”, si
acela de a até¢iona cititorul & ,moda”
istorici dupi care catharismul ar fi un
curent gnostigi maniheic nu mai este n
grdiile ereziologilor laici.

Istoricul opereaz foarte atent cu
termenii avertizandacunii termeni vor fi
folositi, chiar daé nu este de acord cu ei.
De exemplu cuvantutathar il va folosi
doar pentru & este indispensabil pentru
a te face ireles(p.18) Asa se face &
vom intalni adesea in loc deathari
expresia de@ameni bunibons hommes)
sau in loc dereziacathar cea deerezia
oamenilorbuni. La fel suntem avertizia
asupra utilizrii cuvantuluieretic, despre
care ni se spuneiova fi intrebuingat —
bineireles fird urma a vreunei judegi
de valoare —sinand cont de distaa
istoriei, caregtie foarte bine & pe motivul
ereziei acgti barbayi si aceste femei au
fost efectiv execufia dar si respectand
etimologia greceasca cuvantului, care
fine de alegere — libera alegere religigas
(p.19).

Prima parte (pp. 9-54), care
cuprinde o Introducere sub forah de
dedicaie (p. 9) ajufi cititorul si se
familiarizeze cu tema, dagi cu tipul de
abordare al autoarejj il avertizeaz ca
lucrarea:se vrea mai mult o imersiune in
sanul spiritualitifii cathare (p. 14).
Catharismul este, pentru A. Brenoo:
Biseriaz intrupati, un corpus de practici,
de rituri si de credine legate de mcarea
unei intregi societti (p. 17).

Cea de-a doua part€ele dou
Biserici, se dorgte 0 scurl trecere in
revisti a cronologiei ereziei (pp. 38-42),
atarilor in care aceasta s-aspanditsi a
diferertei dintre Biserica romansi cea
cathaii, caci —asa cum o afirma catharul
Péire Authier -existi dow: Biserici: una
[care] fugesi iarta (Mt.10,23), cealalt
[care] posed si jupoaie(p. 21).

Seciunile: Calea drepdsii si a
adewvirului, L’entendensa del Be,
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Inselegerea Bineluisi Incarnarea sunt
destinate descrierii spiritului  cathar,
spiritualitasii  si  misticii  cathare
demonstrand I spiritualitatea ereziei
este, practic, subiectul central airtd.
Aici autoarea va aborda teme ca:
cristologia din punct de vedere cathar
(pp. 143-159); poria faa de Fecioara
Maria; dualismul crestin al catharilor
(pp. 117-124)jnconoclasmukathar (pp.
185-191) sau patimile la care ati@ au
fost supyi (pp.202-219). Despre lisus
Hristos ni se spuneicsi unii, si alfii,
oameni bunisi clerici de la Roma, sunt
de acord 8 vadi in Cristos vectorul
salwirii; parerile se deosebesc doar in
legatura cu modaligizile interveriei sale.
[...] Oamenii buni [catharii n.n.] nu cred
in ,pacatul originar” al creaturii, ci in
lovitura de fora si nselatorie a ,celui
puternic intru &u”; [..]. In logica
crestinismului  cathar, suferim i
moartea lui Cristos, Fiul lui Dumnezeu
si mesager al Im@raziei, nu numai é n-
au nici o rgiune de a fi, dar sunt pui
simplu- ca orice suferi, ca orice
violerva — inadmisibile.n ce private
mariologia, cuvintele lui Peire Authier,
sunt relevante:este revolitor si se
gandeasg sau & se cread ca Fiul lui
Dumnezeu s-adscut dintr-o femeie sau
ca s-a adumbrit in ceva atat de josnic ca
o femeigp. 151).

In cartea lui Anne Brenon, vom
giasi un autor care este apn pe
metodologia istoriografiei medievale;
folosirea pe parcursul lumi a unei
argumentri suginuta de izvoarele istorice
(aceasta cand vorbim de partea is@ric
trideaz o bogai experiemd si dovada
unei demniiti a medievistului care evit
pe cat posibil, folosirea altor Iuat
decét izvoarele.

Scopul declarat al acestei prezent
este acela de a rectifica imaginea erbnat
creali asupra catharilor deitce polemitii
catolici. Totwi, ciautdind & modifice

anumite ,greeli” fiacute de posteritate,
autoarea devine subiectiv chiar
nostalgi@, adesea umbrind metoda printr-o
interpretare frtinitoaresi subiecti.

Nu putem & incheiem prezentarea
acestei luciri, Tnainte de a spund @ste
de o real valoare pentru literatura de
specialitate din Romanig publicarea ei
este salutar In ce privgte coninutul nu
suntem de acord cu o burparte din
afirmaiile autoarei, care las si se
intrevad o favorizarea ereziei, o incercare
de martirizare a acesteiade diabolizare
a celei care a comhut-o, uitdnd part
despre ce societate vorbim in sec. XllI-
XIV sau, @a cum o afirma Jaques Le
Goff Intr-un interviu luat dé.e Figarosi
intitulat: Le Goff: «Des gens savants
véhiculent des idées faussewit de
nocivi putea § fie filosofia dug care se
conduceau agt eretici. Una dintre
concluziile ei este & erezia Binelui,
[este] 0o construge religioas: compleX
si desivarsita, articulatz pe o solid
logica interna (p. 220). Aceaét pirere
rimane, totsi, de discutatsi nu o
Tmpartagsim. Un alt aspect care ne-a trezit
oarecum suspiciunea este traducerea. Pe
lAngi aspectele pozitive pe care nu le
putem ignora: fluefa, limbajul elaborat,
netraducerea numelor proprii, sau
folosirea ortografiei corecte pentru cuvéantul
cathar (nu catar) trebuie remarcaté
cateva aspectee ar trebui indreptate.
Chiar dad nu am avut posibilitateaa s
intrim 1n posesia originalului, unele
lucruri, e limpede & nu sunt corect
traduse, ca de exemptwdonatu| atunci
cand se refarla cel care oficia slujba
cathai. Ori stim bine @ verbulordonner
inseama printre altelea hirotoni, iar in
limba romé@ ordonat conform DEX-
ului face referire ladisciplinat, dichisit,
echilibrat (vezi DEX, ed. 1998, p.726)
nu are nici o legtura cu actul hirotoniei.
La fel se Tintdm@l si cu punerea
mainilor, I'imposition des maingradus
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ca impoztiunea mainilor care n limba
romari, in limbajul de specialitate
teologic nu spune, cel po astzi, nimic
(p- 14)Desigur sungi alte locuri pe care
le consideim arbitrar traduse, dar
neavand originalul nu ne putem proxain
cu certitudine, motiv pentru care nu le
vom enumera.

Indiferent de minusurile pe care le
presupune traducergacaracterul vizibil
comercial al publigrii acestui volum,
trebuie recunoscutacavem in aceast

carte o valorodasprezentare a prea fu
cunoscutei erezii cathare. Cartea vine ca
o completare la informéle patiale pe
care ni le ofet Mircea Eliade, loan Petru
Culianu, Gheorghe \dutescu dintre
roméani, sau Yuri Stoyanoyi Le Roy
Ladurie vis-a-vis de acest subiect extrem
de complex: catharismul.

LIVIU VIDICAN-MANCI

Alexandru Moraru — Inv a@amantul teologic universitar ortodox roman din Cluj-
Napoca, Ed. Presa UniversiaClujeang 2009, 206 p.

In  cadrul programului de
manifesdri stiintifice si culturale, ,UBB 90
de ani de la Tntemeierea Univeigit
Romaneti din Cluj (1919-2009)” se nscrie
aparfia lucrii intitulate: Tnvazamantul
teologic universitar ortodox roman din
Cluj-Napoca — schd istorica, apatinand
unui prolific autor, printele profesor dr.
Alexandru Moraru, iniatorul principal al
reactivrii - studiilor teologice ortodoxe
superioare la Cluj-Napoca, in ufntu
aproape 20 de ani, fost Rector al Institutului
(1990-1992%i decan al Facuitii (1992-
1996), actualmenteseful catedrei de
Teologie pastoral

Cartea se deschide cu ptafa
semnat de decanul Facdlii de Teologie
Ortodoxa din Cluj-Napoca, Pr. prof. dr.
loan Chirik: Dupa 85 de ani — implinirea
unui vis si reintregirea chipului zidirii
culturale universitare clujengp. 11-14)
si Cuvantul autorului(p. 15-16), cotine
doui parti: Vechiul Institut Teologic
Universitar Ortodox din Cluj (1924-1952)
(p- 17-78)si Reinvierea Tnaamantului
teologic universitar ortodox roméan din
Cluj-Napoca. Institutul Teologic de Grad
Universitar (1990-1992). Facultatea de
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Teologie Ortodax n cadrul Universiii
.Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca (1992-
2009) (p. 79-188) si se incheie cu
Concluzii (p. 189-194), Bibliografie
general (p. 195-200)si cateva ilustrgi
(p. 203-206).

in partea intai ni se ofevaloroase
informaii despre activitatea institiei de
fnvatamant teologic ortodox universitar
clujean - Institut Teologic (1924-1925),
Academie Teologit (1925-1948), Institut
Teologic de grad Universitar (1948-1952)
- de la inaugurarea ei in capitala cultaral
a Transilvaniei (1924), in conile create
dupa Marea Unire de la 1 Decembrie
1918, de &tre Nicolae Ivan, primul
Episcop a reactivatei Eparhii a Vadului,
Feleaculuisi Clujului, pari la desfiinarea
abuzini, dupi 28 de ani: cadrele
didactice si activitatea lor stiintifica,
disciplinele de studiu, conducerea
Institutului, publicaile (volumul aniversar
Zece ani in slujba Biserici§i neamului
1924-1934si seria Anuarelor, sistatin
1940), fundionarii, studerii - activitatea
lor misiona# si de culturalizare Tn cadrul
Societtii culturale ,Credina Ortodox”
si a Cercului studeasc de studii religioase



RECENZII

si statistici cu privirere la agda (2532
de studef inscrki, 140 de licedati in
perioada 1949-195g 18 licertiati intre
1928-1936 nerecunostule autoriftile
statului, p. 75-78), biblioteca, nfiiati
in 1924, care in 1952 ajunsese la
aproximativ 20.000 de volume, diriqate
in mare parte distruse gigarhiva institiei

si imobilele Institutului (au fost utilizate
in aceast perioad 4 cldiri). Majoritatea
absolvefilor acesteiscoli teologice au
devenit preg, slujitori in administrda
bisericeast, atii profesori de Religie n
invatamantul preuniversitar, unii profesori
de Teologiesi chiar ierarhi ai Bisericii
noastre.

Partea a doua ne pune la
dispoziie - dum ilustrarea gredatilor
noului Tnceput Tn atmosfera post-
decembrist comparat cu cea care a
urmat Edictului de la Mediolan din 313
(p- 90), a sprijinului chiriarhului locului,
Arhiepiscopul Teofil si a deschiderii
oficiale a Institutului Tn prezea
Patriarhului Teoctist (p. 96-106) - o
radiografie compléta tuturor aspectelor
vietii Institutului Teologic, Tncadrat in
anul 1992 in cadrul UBB ca Facultatea
de Teologie Ortoda structura Facuitii,
programe de studii (nivel liceh)y patru
specializri acreditate: Teologie pasto#ial
Teologie didactig, Teologie asiste#
social si Arta sac#, nivel master, patru
specializri: Ortodoxie romaneasc si
viata liturgica, Doctrim si hermeneutig
crestin ortodox, Pastor@ie si duhovnicie,
Arta sach, Scoala doctoral “Isidor
Todoran” cu 6 specializi: Teologia
biblica a Vechiului Testament, Studiul
Noului Testament, Istoria Bisericii
Ortodoxe Roméne cu rfoni de
paleografie, Istorie bisericedsaniversad,
Muzici bisericeastsi ritual, Misiologie),
cadrele didactice titulargi asociate, pe
ani universitari (p. 113-120) activitatea

lor stiintifica si misiona& (p. 125-127),
conducerea facuifii, personalul didactic
auxiliar, publicaiile Facultii (Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia
Orthodoxa si  Anuarul Faculifii de
Teologie Ortodok, fiind enumerate toate
studiile publicate, p. 128-147), Biblioteca -
factor indispensabil al procesului de
fnvatamant si muncii de cercetare,
deiin&nd azi peste 24.000 volumartt si
700 volume periodice (p. 148), aspecte
legate de studein masteranzii si
doctoranzii in Teologie, titluri de doctor
conferite (35 din 1998 périn prezent, p.
173-177), dece#mi ale titlului de Doctor
Honoris Causa al UBB (12 la nam p.
178), la propunerea Facitit, imobile
(3) si dotari, diferite statistici (p.185-
188) - 1771 de licarati din 1993 paa
astizi si 389 de absolvanai ciclului de
master -si nu n ultimul rand o seitine
cu titlul: Legzaturile Facultijii de Teologie
Ortodox: din Cluj-Napoca cu personaditi

si instituii bisericesti si laice pe plan
intern i interngional, ce cuprinde
manifestrile stiintifice organizate de
instituie: simpozioane interianale (19),
conferire naionale (6), sesiuni de
comunidiri (51), inauguiri ale unittilor
de cercetare (Centrul de Studii Biblice,
Centrul de Studii Ecumenice si
Interreligioase, Centrul de Bioelicsi
Centrul Orientalia), persondlitle de
peste hotare care au confgian in
cadrul institdiei, (p. 149-156) etc.

Organ al misiunii Bisericii,
institutia de Tnali culturd ce constituie
subiectul luckrii de faa ofera sansa
studierii temeinice, aici Tn capitala
culturak a Transilvaniei, intr-un cadru
multicultural, a celei mai Tnalte dintre
stiintele spiritului, Teologia.

DACIAN BUT-CAPUSAN
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