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TEOLOGIE BIBLICA

REPERE TEORETICE PENTRU O EXEGEZ A
TRANS-CONFESIONAL A A PENTATEUHULUI *

IOAN CHIRIL A

RESUME. Des repéres théorétiques pour une exégése trans-tassionelle du
Pentateuque Les écrits de Moise ont engendré beaucoup desdistis en ce qui
concerne leur origine. A la fin du XVlle siécle barombre d’observations
critiques s’étaient déja accumulées, en souliglzafragilité des théses classiques,
qui considéraient Moise comme auteur du PentateuyueXiXe siécle, Julius
Wellhausen distingue trois documents successifs par fusionnement, ont
conduit a la formation du Pentateuque: un documpedtexilique, un autre, qui
appartient & la période du roi losias et en fidaoument post-exiliqgue. La théorie
a été mise en doute au XXe siécle. Mais en toutecpsobleme de I'auteur passe
au second plan du moment qu’on accepte par lau®ilg vrai auteur de ce corpus
est bien Dieu. La lecture liturgique doit, de I'auiroté, surclasser une lecture
parfois trop critique.

Scrierile lui Moise au generat foarte multe dificcu privire la geneza lor.
Parc se uifi cu prea mutit usurinta ceea ce spunea poporul ales lui Moise, pe cand
era in pustie, zicand: ,vosgte cu noi, tusi noi te vom asculta, dar Dumnezéeirsi
vorbeasg cu noi @ de frici noi vom muri” (Ex.20,19), adicfaptul G genergéa
pustiei avea cattiinta claii ci Dumnezeu le vorlgée, & nu este un Dumnezeu
tacut, ci un Dumnezeu naxut (Ex. 33,20), &ci cel aruia i vorbgte ramane viu
(Deut. 5,24). Se trece foartgon atenia de la Cel Transcendent, asupra ceiuiia
Ti este destinattranscenderea. Am udmit si eu cu mull atenie istoria acestor
discuii, ipoteze, teorii, soltii practice propusei nu pot spuneznu am fost uneori
rapit de excelenta structutogica a unor demonsttia Dar, vazand ceea ce este in
jurul nostru na conving tot mai mult de faptukmmenirea tinde spre umanizarea
totului, adi@ spre postarea sa ca usgicdefinitiv etalon al tuturor. Spun adesea
studenilor ca modernitateasi postmodernitatea tinde mereu-Is oblige pe
Dumnezeu & se exprimssi sa lucreze in criteriile logicii umane amecutand i-
logica divinului ea maximalizedzantropomorfizrile pari la a-L deposeda pe
Dumnezeu de propria-l divinitate.sfoutea spuneicdesi acest veac se gua n

! Conferina susinuta cu prilejul ohinerii titlului de profesor universitar.
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vraja asernarii, parca subiedii lui uitd cu de#vasire ¢ acest ,demut -
aseninare” §i are inceputu$i incununarea / dégarsirea in Treime, in vicie.

Unde disim punctul de plecare al acestor dezbateri, slenfrevremile
primare ale crginismului, au ele antecedente suficiente in disiguteformiste
sporadice din sanul iudaismului? Nu vapunde acum in chip direct.aMas &
scrutai un orizont larg al lecturilor exegetice aplic&eripturilor. Si ag pleca Tn
cazul acestui indemn bibliografic doar din zonetecare le-am aprofundat eu n
cazul proiectelor mele de cercetare biblicpatristica de pad acum. M-a fascinat
idealul misticsi filosofic al lui Filon din Alexandria, &uia i-am dedicat deja déu
carti, si l-am citit cu mulg s@ruintd, si nu am g@sit alte citiri decéat cele care
vorbesc despre ,intdia a lui Moise, a doua... &eah sau dat accepta fonia
ebrai@ : berait, vaelesemot, bamidbar, vaikragi suntem intr-o vreme de acute
framantri existente in comunitatea iudaid.a fel la losif Flaviu, sau mai devreme
la Ben Sirah. Ori in literatura patristidustin Martirul si Filosoful, Capadocienii,
Sf. Maxim, Sf. Simeon Noul Teolog, sau pe aceastrspecti¥ crestina si cobor
mai degrab la primul cratin, Dumnezeu — Omul Hristos care zice: ,nu trebuia
oare 4 se implineasccele scrise despre Mine in Lege, in Ptiafé (Lc.24).

in valtoarea globalixii, care In sine nu trebuie diabolizatred & unul
dintre cele mai importante lucruri pe care va trebide facem este cel care vizéaz
consolidarea d@rturisitoare a propriei identiti, a identititii crestine si cred & noua
ni se potrivesc acum cuvintele: cuttscem de vreme ce anazut? (F.Ap. 4,20).
Crestinismul insemnedz o mutaie esemiala in ceea ce priwte registrul
comunidrii si al cuminedrii; el muti accentul de pe ,a auzi’ pe ,a vede§i,
chiar am putea introduceirfi nici un dram de autate obseru@é& care suine
caracterul revelgei biblice vechisi noutestamentare: cel neaut se face azut prin
intrupare in sensul firesculuipturii create de Sine pentru a o re-aduce la Siee,
cand celelalte &rti fundamentale ale religiilor sunt scrieri gierevendi@ aspectul
revelat din ceea ce noi numim revealiterak si nastere mitologié. Poziia
noastd fata de acestea nu poate fi altfel decéttorisitoaresi iubitoare.

Teoriile elaborate cu multi ostenead in multe secole nu desfeaz
paternitatea pritha textelor revelate, ele se condustrict in limitele umanuldj cat
vreme cele mai elementare defiinale revefirii spun & ea este posilildatorié:
bunavointei lui Dumnezeu de a se descoperi, ddtaréracterului 84 personalsi
datori faptului G persoana umareste rdonaki si apti sa citeasé/inteleag actele
revelirii. Reiese cu surinta, asadar, faptul & principalul autor al reveteei este

Ma gandesc de pildla: chestiunea — pentateuh, tetrateuh, hexateuhostoteuh; la teoria

documentelor, vezi in acest sens: Th. Rornes, premiéeres traditions de la Bibleausanne, ed.du

Zebre, 1996, p.17-55; la teoria fragmentelor séextelor vechi, vezi R. Rebdrtorfiptroduction a

I’Ancien Testamen®aris, Cerf,1989, p.267-278.

3 Interpretarea Bibliei in Bisetic(Comisia bibli@ pontificak): ,ca tot ce este omenesc, ..., pe lng
posibilititile sale pozitive compattsi anume riscuri”, p.5.
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REPERE TEORETICE PENTRU O EXEGEZIRANS-CONFESIONAIA A PENTATEUHULUI

Dumnezefl Astfel, ordinea pe care o propune retialaste ordinea intratreiniigi
nu contractualismele sociale schimbabile ddatevoldia / involuia socieitii. Chiar
as putea introduce n acest caz un gen de ironiepeolietul Ilie spunand: contract-
truismele naturalismului cuprins de sindromul pécaV suficienei de sine.

Un lucru esetial pentru rdrturia cratina contemporaieste, deci, rgazarea
cungitintei apostolice, postapostolicg patristice care afirdh fara dubiu @
~Scripturile sunt adeirul revelat, unigi organic, despre ceea ce este Dumngieu
despre voita Sa n legtura cu omulsi cregia. De fapt, o parte a cerggairilor din
sfera studiilor biblice cargi-au dedicat efortul studierii Pentateuhului awnajin cea
de a doua parte a secolului XX la concluzieeste imperios necesar tecunogtem
paternitatea mozaic celor cinci scrieri pentru ca aspectul revelaicastorasnu
fie eludat de excesul de impunere a criteriiloidogimane vorbiriisi lucrarilor lui
Dumnezeu. Cu toate acestea nu vom ignora atata gfetiruinta, dar dintr-o
singuti dorinta, aceea de a fixa elementele care pot contribuiefafirmarea
continutului revelat al Scripturigi a dinamicii formei sale, dinamiccare fi asigur
perenitateai forta de adspunde la interogile religioase ale fieirui veac.

Canon, canonicitate si istoricitate. Acest areal tematic dofte € ne
introdu@ in cadrul unei reconstrticistorice, dar Th acefatimp si lanseze posibile
raspunsuri la fanteziile romagte care sunt receptate de cei religioa fiind nite
atentate la insefundamentele religiei, iar deitce promotorii lor ca ,ite nevinovate”
incercéri de a exprima n criteriile demongieg raionale ale unor constructe
religioase. lat ca ele au o fged pozitiva: au determinat pe muukeologi s revina
la 0 manifestare de tip apologetic cu privire ladamentul scripturistic revelat al
religiei monoteiste. Christian Y. Lambert obseriraacest sensiclorah / Tanak
este prima scriere fondatoare a unei religii mastee cu sapte secole Tnaintea
crestinismuluisi cu dodisprezece secole Tnaintea mahomedanisfului

Cand dorim % introducem in dezbatere chestiuni legate de cspkin
Scripturilor revelate ne vedem netiosd plonjam intr-o disctie ce vizeaZ
termenii de canon, canonicitageistoricitate.Si aceasta pentru simplul fapi @n
cadrul celor trei religii aleastii s-a impus n timp cu prédere ideea de canon ca
fiind omonimi celei de revelatSi chiar aici este punctul enigmatic, crearea aceste
omonimii. Credem irisci o abordare justa fenomenului de fixare a canonului
scripturistic poate face lumirin aceagt zori si ne poate dita faptul @ omonimia
nu este pe deplin justificatci ea nu este necedailermenul de canon este foarte
vechisi nu este legat in sens prioritar de sfera textbiblic. Kanehul era un
instrument de @surat, era un etalon necesarafixunei ordinisi realizirii unei
armonii. Cele do&i natiuni apatin in chip obiectiv unui timp originagi timpului
eshatologic, Tn perioada intermediaiistorici ele compott un aspect atributiv, pe

41dem, ,cuvantul biblicg are originea intr-un trecut real, dar nu numgidin trecut; el vingi din vesnicia
lui Dumnezeu, el ne duce ingmicia lui Dumnezeu, 1A face trecand prin timp...” p. 6-7.
®Cr. Y. LambertAu commencement, la Bible hébraigDesclée de Brouwer, Paris 2005.
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cel de relativ, ne-désarsit. Dar in procesul de fixare a canonului aparel@ment
obiectiv, este vorba despre porunca Iui Dumnezdtivifocireia textele revelate
realizate prin Moise trebuiad §ie asezate in Sfanta Sfintelagi, aceast poruné o
intalnimsi la losuasi la unii dintre prof@. Prima concluzie justse leag de indsi
valoarea inscrisurilor. Acestea nu erau intefivesivine menite & rezolve un
moment dificil din viaa celor algi, ci aveau in ele o latiirdinamic& prin care
devin adrese limpezi manifestate posigijt si nu este vorba doar despre o
manifestare anamnelicci de un canon ce poate circumscrie umanul infproces
de restaurare. Deci scrierile adunate in cadrutulorSfantsi mai apoi la Templu
erau receptate de poporul ales ca fiind scrierelege si implicit canonice. M
gandesc, de pifd la atitudinea lui losia in fa coleciei descoperite cu prilejul
restaudiriic Templului (sec. VIl i.d.Hr.) sau la cetinta clai manifestat de
profetul leremia atunci cand a cerut ca textul @ief sale & fie asezat aituri de
celelalte scrieri de la Templu.sAdar, Tn sanul poporului alegr¥ a fi vorba de o
manifetare juridic-religioas exista ngunea de canogi se vorbea in chip clar, nu
despre cinci scrieri, de Torah-ul primit de MoiseSinaisi despre transmiterea lui,
mai intai lui losuasi apoi kitranilor si de la acgtia profeilor care l-au transmis
marii Sinaodi. Definirea juridic sinagogala corpusului scrierilor canonice vine
mult mai tarziu, in anul 90 d.Hr. in urma Sanhedrinde la Yabne, de&furat sub
presedenia lui Yohanan ben Zakkai. In lucrarea sa rezein¢ Talmud et la
littérature rabbinique,Ch. Y. Lambert nu se fergte € spuri ci ,Torah, deci
Pentateuhul, a fost revelat lui Moise, dar simultarexistat Torah oralcare
constituie o serie de comentarii explicative cwipei la preceptele ceimute in
Pentateuh”. Ceea ce doredcssibliniez in acest caz este faptalloclungi tradiie,
de minimsapte secole Thaintea gtimismului, atribuia lui Moise rolul de receptacul
si transmiator al Tnwtaturilor cuprinse in Pentateuh, aturi revelate,
descoperite lui de Dumnezeiu nu mascocite de mintea umanDar in aceast
discuie merig, Tnainte de a trece in revisteoriile lansate decoala istorico-
critica, s fie introduse int o serie de noi informa istorice si cu privire la forma
textului revelat al Pentateuhului.

Ceea ce noi cune@m si utilizam sub numele de Pentateuh a fost,
certamente, in faza wala o coletcie de cuvariri rostite de Moise in fa
congionalilor sii pe parcursul lungii perioade de peregrinare prigtie. Cum am
spus deja mai sus, el a primit poraimexpred de la Dumnezeu ca e transpui in
scrissi sa le ggeze la Cortul Sfant, lucru pe care I-a realizah pnitermediul lui
losua. Tn studiile noastre anterichdedicate operei exegetice realizate de Filon din
Alexandria, care avea ca model pe Moise, sugerptulfei perioada de peregrinare
prin pustie este o ad#nati ,scoal a pustiei”, deoarece n aceagierioad

® Avot 1,1.
" Ch. Y. LambertLe Talmud et la littérature rabbiniqu®esclée, Paris 1997.
8. Chirila, Fragmentarium exegetic filoniampl. | si Il, Ed. Limes, Cluj Napoca 2001-2002.
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Dumnezeu gi zamisleste un nou popor ales, un popor pe inima Lui. Aceast
coleaie de cuvariri ar trebui & fie receptate ca fiind o ,chateheza magna”
deoarece se constituie in fundament doctrinar @ @& se va numi creda
israeliti, mai apoi iudai& si mult mai tarziu mozaic Daa se admite acest aspect
se solveax multe din dilemele formale. Cuvénie nu urmeaZ o aezare strict
intr-un tipar cronologic, iar criteriul lor de rast de asemenea nu este unul de
factud cronologi@. Dar fintrucat Moise este autorul primei ingtanaliziri
religioase a poporului ales vom avea cu sigurasiupi cumsi este, un corpus de
prevederi de drept canonic israelit care au Tnraestructuri de drept canonic
sacerdotal. Privit din aceastperspectii corpusul de cuvait ar putea fi
reconstituit, destul desar, la forma sa originar reconstruge care nu lezeaz
deloc aspectul revelat, dar care poate justifib@area unor teme. De fapt criteriul
cronologic pentru perioada anteriddui Moise este unul artificial. Cine poate fixa
cronologic punctul desemnat de termenul ,Br& Ca s fixezi o cronologie i
trebuie dod repere: timpul prezest un reper aleatoriu ales ca punct fix. E greu de
crezut @ Tnsumarea varstelor patriarhilor poate oferi uperefix pentru acest
.berssit” si chiar de ar fi ga tot mai &man ,sapte zile” care cu sigurghsunt
altceva decét oprirea soarelui pe cer. Deci, plimim al setului de obsertia
formale este cel care afiiraspectul unitar al scrierii lui Moise. Dar acesttta
putut suferi unele transfoem formale. Pr.prof.dr. L.G. Munteafispune ins ci
odat cu restaurarea canonului realizae Ezdra este greu de crezétoineva ar
mai fi intervenit in textul Pentateuhului, opinie gare o Imfirtasesc intru totul.

Prima divizare a acestui corpus unitar a fost deteati de raiuni de ordin
liturgic, fiind vorba despre Tndptirea in parge, pericope de Lege care se citesc
obligatoriu Tn cadrul cultului, a serviciului relas sinagogagabatic. Lucru gor de
observat Tn momentul in care acoaso ediie critici a Bibliei ebraice, putem
oberva simbolul pakei, adi@ semnul ,pe”.

Din ratiuni de ordin exegetic textul Scripturii este munai tarziu imgrtit
n capitolesi versete, iar apoi sunt intercalate titluri sawimézumate. Astfel apare
posibilitatea realigrii editiilor critice ale Sfintei Scripturi. Lucru vrednide
apreciat, numai & aceste tehnicii specifice umanului pot genera torigzare
excesiv a textului revelat, adicmutarea accentului de pe autorul primar pe cel
secundar. Lucrarea lui Hugo Cargd Robertus Stefanus este de exwep
impartirea pe capitolesi mai apoi pe versete a creat posibilitatea ideatif
paraleliitilor formale, dar aceasténe de caracterul imanent al textukiinu de
relevana transcendefit Cand se introduce termenul de transcendent Thatez
nu trebuie cu necesitaté se trimia instant in zona metafizicului, el poate fi
utilizat cu aplicare exagtla o pericop ce dezvol o agiune istorié concred dar
care are in singi functia de tipossi prin aceastasi reveleaZ capacitatea

% L.G. MunteanuPentateuhul in fa criticii, Cluj, 1947.
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recapitulatid sau dinamisulauntric prin care ofer raspunsul la o chestiune mult
posterioak, raspuns prin care actele se dovedesc a fi convergpreevgnicie.

Acest artificiu formal, imprtirea in capitolesi versete, are indubitabil o
valoare poziti¥, dar el creeazbaza logistig pentru fragmentarea udii multora
dintre pericopele care numai n unitatea lor trahseva de factdr dinamic. Se
produce o focusare excesipe un verset in detrimentul ntregului, multetiedi
scripturistice introduc chiar bald de text pentru a conduce ai@nectorului spre
aceste puncte culminante ale expaithor literare si nu revelate. Se ditcu mulé
usurinta ceea ce am spus mai sus, se uiititateasi organicitatea revetei. Aceste
inserturi sunt exemplul cel mai bun pentru afirnsa@aracterului subiectiv al
demersului de acest gena 8u fiu ineles greit, apreciez lucrarea in sine, dar
credina mea duntrica este @ un text unitar, o pericapfara segionari are o
dinamia mult mai eviderii. De aceea credacafirmaia Comisiei biblice
pontificale este foarte obiec#ivsunt cregi umane.

Teorii cu privire la geneza Pentateuhului’. La finele secolului al XVII-
lea se acumulaserdeja multe observia critice din care transpare fragilitatea
tezelor clasice care considerau pe Moise ca al®emtateuhului. Richard Simon
formuleaz aceast prima respingere a autentigiii mozaicesi crede @ autorul de
fapt este Ezdra, fapt sirsut si de Baruch Spinoza. Tn secolul al XVllI-lea Jean
Astruc, doctorul lui Louis al XV-lea, consiatlualitatea numelor diviritexistente
in Pentateuhsi emite ipoteza existeai a dod surse care combinate au dus la
realizarea textului actual. Pe l@ngbservarea dublei nominaliz sunt evideriate
textele paralele cu temaiicomurd, cum ar fi cele privitoare la crearea lumii: Gen.
1,1-2,4asi Gen. 2,4b-25 sau dubletul care relateazanifestarea divin fata de
Moise: Ex. 3,1-4,1%i Ex. 6,2-7,7, sau discordgete de datei cifre din relatarea
Potopului (Gen. 6-9). W. de Wette obsegvsubliniaz legitura evidertt dintre 2
Regi 22-23i continutul Deuteronomulugi de aceea afirthapropierea de cainut
legislativ dintre 2 Regji Deut. 12.

Elaborarea teoriei documentelor a fost readizi Julius Wellhausen la
finele secolului al XIX-lea, teorie carémane valabil pari la finele anului 1975.
Wellhausen distinge trei documente succesive cdre fpzionare au condus la
formarea Pentateuhului: un document Yahwist, adtind preexilic, documentul
Deuteronomist, cotat ca agaand perioadei lui losiasi un document Sacerdotal,
cotat ca apainand perioadei post-exilicgj care este es@nlmente cu caracter
legislativ. Ipoteza documentelor va fi complétde urnitoarea obseryee: exist

10 pentru realizarea unei infoim complete, mult mai detaliate decat cea d#, feezi: A. de Pury et
Th. Romer,Le Pentateuque en question: position du probletiaréve histoire de la recherche
Geneva, Labor et Fides,1989 sau Th. Romerformation du Pentateuque selon I'exégese histeri
critique, Lausanne, ed. Du Zebre, 1996.

M Este vorba despre perioada in care studiul ebeaiansat puternig accesarea textului biblic s-a
putut realiza in forma sa lingvistidnitiala. Astfel cititorul poate observa @alin Bergit ca se
utilizeaz pentru desemnarea lui Dumnezeu numele: Elghitel de Yahwe.
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in chip distinct do@i surse, una Yahwisti alta Elohisti@, iar Yahwistul poate fi
considerat ca fiind aftuit din Y1 — sursa laic— si Y2 — o relectus. Munca lui
Wellhausen a fost compleiatin aceagdt perspecti#t, pentru a se # din zona
Tetrateuhului, deatre Hermann Gunkel, Albrecht Aki mai apoi de Gerhard von
Radsi Martin Noth, dar cei doi teologi apuseni suntfaet autorii formei celei mai
elaborate cu privire la teoria documentelor, garcei care lanseézipoteza
Hexateuhuld?. Tn dezbatere sunt invocaieelementele care vorbesc despre faza
preliteraé a teologiei iudaice, lucru bine cunoscut deoateokgia iudaig a fost,
initial, preponderent oralin cadrul acestei disdusunt invocate sursele perioadei
monarhice pe care cer&girii le considex tradiii.

Schiat, iat care ar fi configunga unei posibile geneze a Pentateuhului: 1.
Tradiia sau tradiile orale; 2. Doc. Yahwist (sec. X); 3. Doc. Elshisec. 1X);
realizarea primei fuziuni: 4. YE — yahwist elohis{sec.VIIl); Doc. Deuteronomist
(sec.VIl); din YE se dezvaitin sec.VI tradia Sacerdotal care va fuziona cu YE
si mai apoi cu D rezultand YEDP sau Torah (sec. Y-IV

In 1975 Rolf Rendtorff aduce unele obsemiacritice cu privire la teoria
documentelor, lansandu-se astfel o hdazbatere care cerg se observe faptukc
in textura Pentateuhului este destul de gidiad o delimitare obiectiva Y de E,
ca exisé mai multe ,crédos historiques” Tn juruirora se dezvaitcelelalte grti
de text, & in acest caz ar trebui securgem la o altfel de lectua Pentateuhului,
poate la lectura sincrordici diacroni@ si aceste lecturi ar putea face lumitn
cazul originii Pentateuhului. Acest tip de leatuwbsenri si Blum acest fapt, conduce
la observarea uritilor tematice sau a udiilor literaresi astfel dezbaterea trece in
zona identifi@rii compozitiei.

Pe drept cuvant se intreaulti: se mai poate vorbi despre o gehez
Pentateuhului ? Fieacne gandim la teoria fragmentelor, fig¢ pglonjam in teoria
documentelor, fie & stiruim Tn identificarea structurilor teoriilor compgnnale
care invocand tradile scrise vechi fac o obsem care cantoneazpoteza lor in
ceea ce tratatele de istorie faimumesc: teoria gengi@nisti, adia faptul G gruparea
sacerdotdl a fost cea mai activin a crea acest corpus de scrieri din Sfanta
Scriptu. Cat fraimantare i cat de ptn se vorbgte despre revelai revelaie,
despre fal acestui text de a uni veacurile. Daei aminte la acest gen de dezbateri
nu putei sa nu observg extrema apropiere a lor de ceea ce se vehiculzaz
timpul nostru cu privire la canaiila multitudinea de gnoze salvatoare.

Repere fundamentale pentru o lectui corecti a textelor revelate Nu
pot s ascund faptul & aceast problematizare asupra genezei Pentatehului m-a
incercat mult. Am #@utat aspunsuri incepand de la tratatele citgitepara la
literatura patristig si nu cred & am gisit un Bspuns mulumitor, dar el exist El
sti ascuns de ochii trupului nostru in cuvintele M&otului ,ceea ce este scris in

12 M.Noth, Histoire des traditions du Pentateuqui®48.
13 R.Rendtorff,Introduction a I’Ancien TestamerRaris, Cerf, 1989.
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Lege”, In legea lui Moise. Tn acest demers de itigage am enuatsi eu o seari
de intreldri si de ipoteze. Nu de mult am avut o digeucu Th. Romesi l-am
intrebat: distinse profesore, cand apare termemBeahtateuh, trebuie oaretmem
cont chiar atat de mult de teoriile tetrateuhupentateuhului, hexateuhului sau a
octoteuhului ? Nu mi-aaspuns direct, a sugerat faptéle o problematizare ban

Cercetand acest areal mai bine de cinsprezeceraajuas la concluziaaan
prim reper fundamental este de nataprioric si tine de sfera personailii lectorului:
sa admii ca textul este de naturevelad, ci la formarea sa ca mesaj scris este un act
concret de revetee. Dup acest moment urmeao lectud in sfera creditei, ga
cum spune Sf. Petru Damaschinul, atunci cirgk pare & textul ti ofera unele
contradidii, unele inadvertege, silgteti mintea 4 inteleag ca inci nu poate
pricea, si revino asupra lui. De fapt lectura in lumina angel este o lectarliturgica.

In acest punct, dup primele dod repere, voiesc isinserez cateva
observai personale cu privire la aceagiroblematia.

Credintasi religia poporului ales a fost in multe dintre constituantele sale
estesi azi o credim orak. Problema fidrii in scris a revelgei apare intr-un
context istoric foarte clar: poporul ales fusesbegat din robia Egiptedrnin chip
minunatsi el se Tmpotrivete lui Moisesi Domnului Tn mai multe randuri in pustie.
In acest context apare semdirdivini: oasele voastre voimane in pustigi Eu imi
voi zamisli un nou popor. 4 accentua faptul: imi voiamisli un nou popor. Din
acest motiv am numit Tn unul din volumele dedidatd-ilon perioada din pustie ca
fiind: ,scoala pustiei”. Aadar, ceea ce face Moise in pustie este o iaalitv
pedagogissi formare religioas, teologi@. Dad admitem teoria unitilor literare,

a unititilor tematice, vom putea observa entateuhul in general poate fi receptat
ca o scriere constitditdin mai multe pericope cu caracter evident cateh&teste
cuvantri fiind adresate tinerei geneiigera firesc ca&se ridicesi unele intrebri,
unele reldri. De aceea unele grupe tematice nu opéreazin criteriu cronologic
clar si nici nu era necesar, cronologiile sunt in genaraitrare. Nu dezvolt aici
toah demonstraa, sper ca Dumnezeua-mi ajute 4 finalizez Teologia
Pentateuhulusi acolo vei avea prilejul § observa in chip acurat suportul textual
pentru afirméile mele. Totgi un minim exemplu: dacluam capitolul patru al
Genezesi-l inlocuim cu capitolul cinci nu se produce nicdeformae doctrinad
sau de caimut, dar se ofine o rigoare logig, atat de mult revendicatle modernitate.

La fel estesi In cazul cuvaririlor cu continut legislativ. Ele sunt entte
intr-un context clasi vizeaz realizarea unitii liturgice a poporuluisi a efectelor
sociale determinate de acest fapt. Diversificatrestarilor de conducere, administrare
si judecal cereasi aceasta o forihscrigi meniti i realizeze dreptatea in forma sa énic

Reiese, deci, faptubgrincipalul subiect al realiri formei scrise a revetalor
Pentateuhului, n latura umanului, este Moise. @are text poate suporta akier
sau reorganizi, cum se va fi intamplat in vremea lui losia lui Ezdra, dar dup
aceast limita nu credem & s-a mai produs vreo schimbare forinal
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Termenul de Pentateuh este de origine grealctrebuie cel mai degrab
pozitionat cronologic Tn zona elenismului, in contexldbogrii Septantei. Pan
aici textul iudaic era cel tragibnal: un text unitar altuit si pastrat pe suluri,
singura lui diviziune fiind paka, insemnarea pericopelor din Lege care se citeau |
cult si care sunt vizibilsi azi in ediiile critice ale Bibliei ebraice fiind insemnate
cu ,P". Orice manual de isagogie preZimumirile iudaice care atestintr-o
oarecare mBuUl orientarea tematica lectorului. Suntem de acord ar putea fi
realizate unele grdp de unitti literare, dar aceasta numai pentru faptutorim
sa evideniem aspectul dinamic al textuluig dorim $ va facem & ajungei la
vorbirea teologig a textului, la identificarea aspectuldiusrevelat. Noi am mai
afirmat, in studiile anterioare dedicate Pentatkiuihua pot fi distinse unele
pericope care au aspect de cuvantar@, Ale pild, poate fi privik prezentarea
rezumatii a actelor crg#ei cupring n capitolul | al értii Faceresau reluarea
aceleiai teme 1n structura a doua de relatare cupringapitolele Ilsi lll care este
focalizati pe tema omului, a cigi, a asezirii sale in Eden, aaderii in picat,s.a*

Nu avem in& datele suficiente pentru a fixa cronologic agpatiermenului
de Pentateuh, convingerea naasste & nu se poate cobori mai jos de secolul 11l 1.d.
Hr. Asa se face £in tradiia iudai@ exisa& numirile: Berait, Vaelesemot, Vaicra,
Bamidbar, Hadebarim, dar mai presus de acesteansuminalizirile la singular,
nominalizirile ce refleci faptul @ lucrarea lui Moise a fost receptata un singur
corpus: Tora, Tora M@, Tora Yahwe, Orgd, sau chiar in gresicnomos. Ce uréiresc
de fapt prin aceste evid@ri ? Doresc&arit ca in ordinea perceperii textului Torei ca
text revelat aceste rgiri care exploated@zcapacitatea simbolica numerelor este
straina de text, este giina de intefia autorului istoricsi de a celui vgnic. Mistica
numerelor este o chestiune ce viZzegianul existetei istoricesi orientarea sa
deosebit spre transcendere. In ceea ce ptveexistera numerelor in Scriptura
Vechiului Testamentsafi mai ponderat in a le recepta in stricta lorifpatate. Ma
conving cu fiecare lectarca trei sunt structurile numerice stabife mistice
deopotriv: unu, doisi trei, celelalte sunt rezultate combinatorii cé pgprima n
chip metaforic pote@a vesniciei existert in istorie, dar nu o pot de la sine epuiza.

Citirea Tn cadrul cultului este un reper ultim pend exegex autentid,
trebuie & devira textul biblic o rugciune a sufletului, a omului tianal. Ori in acest
spaiu nu se mai pune problema criticii negative, audgitbr istorice, filologice sau
demitologizante, aici omul Tncepg Thcununeax sinele propriu cu Tntruparea
Cuvantului, a Davar-Logosului.

Dimensiunea transconfesiondl / transreligii a Pentateuhului. Pentru a
intelege acest faptawoi folosi azi de una din lugrile cele mai recent publicate n
cadrul islamului europeah Tareq Oubrou iese din canonul strict al exegezei

14 Structurarea pe care noi 0 propunem o vom prefehiararea noastintitulati Teologia Pentateuhulpi
care va afirea in curand.

15 Tareq Oubroul'Unicite de Dieu, at-Tawhid, Des Noms et des fits Divins, al-Asma’ wa-s-Sifat
Bayane Edition, Paris, 2006.
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islamice introducénd in dezbatere nume ca Poppdr Rargson Henri, Monod
Jacques, Gould Stephen Jay, Ruffie Jacques, Chadesin, s.a. Am urnarit
indeosebi modul de raportare la scrierile lui Maiseciese n chip clar faptulic
referatul crérii este cel pe care il au toate religiilartd. Elementele de
particularizare sunt de factusubiectid, adic cele determinate de citarea unei
surse posterioaréré a trimite in chip clar la sursa prindafn acest punct exegeza
crestina este mult mai obiectlly dar trebuie ftelessi acest tip de demers, el este
specific oridérei initiative de individualizare, de fixargi afirmare a unei alte
identitati religioase. Mi-a rgnut in chip deosebit faptul introducerii in dezrata
lui Darwin cu celebra sa lucrare ,L'Origine”. Tarexpune & ,el era foarte
corgtient de implicaile teribile pe care le implic eliminarea lui Dumnezeu din
proiectul vigii. El a triit aceast aventudi in timpul unei angoase personale care
apare clar intr-o scrisoare trirhide Gtre saia sa in cargi exprima atitudinea de
respingere fa de teoria sa din pricina sentimentelor sale retige’®. Daci
studiem cu ateie acest prim volum obsem c structura fundamentala
exegezei islamice este rescriptul mozaic, scridvizaelui Profet in modul de
preluaresi utilizare a Coranului. Elementul de particulaiéta&este conceptul lansat
de Coran ,al-Mu’'min” - credinciosul, element careape & ne ofere un suport
foarte concludent pentru numirile credigilor islamici, dar pentru noi conceptul
este relevant pentru explicarea teoriei ineiste peivire la originea religiei.
Preluarea haditului ne dovetie, iné o dafi, faptul @& textul revelat are un caracter
de unicitatesi de perenitate indubitabil.

lata de ce V. Tarnavschi spunea in mod explicit: ,caienteaz la
fundamentele Pentateuhului atenteda insgi fundamentele crginismului si
iudaismului”, dar iat ca de data aceasta reiegseatentea la fundamentele tuturor
religiilor Cartii.

Cred @ aceast expunere & aduce in f@ faptul & nu este cazuliseludim
etapele anterioare ale exegezei textelor reveldtegricat ar fi de dezvoltat
cercetarea filologit sau istori@ nu va putea fi depit de ctre mintea omului
nivelul revelat al exprirrii chiar daé@ acesta apare ca struciurlogica, ca n
cazul textului biblic autorul principal este Dumeezcare se descopeprin
profetii Sai, ca textul revelat se adreseaaintregii credi. Din aceast perspectig
putem spune xtextul Pentateuhului este de fapt susceptibil wxeigeze trans-
confesionale, trans-religii.

18 Denton MichaelEvolution, une théorie en crisParis, Flamarion, 1992, p. 56-57. Pendradrirea
acestei situd pot fi lecturate poziile lui Huxley sau corespondenlui Darwin cu Asa Gray.
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SUSPINUL CREATIEI SI SLAVA FIILOR LUI DUMNEZEU,
DUPA ROM. 8,19-23

STELIAN TOFAN A

ABSTRACT. The yearning of creation and the revelatn of the sons of God,
accordind to Romans 8,19-23The first part of this article focused on the
rationality of creation which is given in the sume Reason that is the Logos, the
Son of God. Apostle Paul states this reality in Hpéstle to the Colossians: “For
by Him all things were created that are in heavah that are on earth, visible and
invisible, whether thrones or dominions or printitis or powers. All things were
created through Him and for Him” (1, 16).

In virtue of this common basis of all creation ApesPaul views the
interdependency between the destiny of human beindsthat of the environing
nature. Romans is the only Pauline Epistle thattpaut this truth: “For the eager
expectation of the creation is awaiting the revetabf the sons of God...for we
know that the whole creation groans together afférsubirth pangs together up to
the present time. And not only this, but also weselves, having the first fruits of
the Spirit, groan in ourselves, awaiting adoptibe, redemption of our bodies” (8,
19.22-23). In wv.19-22, Paul describes the yearmingicipation of creation for
deliverance and tied that deliverance to the “glorye revealed” to believers. Now he
shows how believers share this same eager hopetrdingtion from creation to
Christians is made via the idea of “groaning”; naty is the creation “groaning
together” but “we ourselves, having the first feuitf the Spirit, groan in ourselves,
awaiting adoption and the redemption of our botlies.

What is very important to be emphasized in thisageaph is the fact that all
creation is awaiting the redemption of our bodieedemption” shares with “ adoption”
and many others terms in Paul the “already-nottgeiSion that pervades his theology,
for the redemption can be pictured both as pasth( EfY; Col. 1,14; Rom. 3,24;
and | Cor.1,30) and as future ( Eph.1,14; 4,30)PAsl has hinted in v.10, it is not
until the body has been transformed that redemptorbe said to be complete; in this
life, our bodies share in that “frustration” whicharacterizes this world as a whole.

That means that our redemption is the redemptiaall afreation as well. We
have to recognise here the universal, cosmologispéct of our salvation as an
explicit Pauline feature of his Soteriology.

1. Preliminarii. Ratiunea supremma si ratiunea de a fi a cregiei

Una dintre marile intrefsi pe caresi le-a pus omul dintotdeauna este @dac
exist un raport intre destinuks si cel al credei sau al naturii Tn mijlocul aeia
isi destisoar existena? Sau, dacomul are o responsabilitate pentru dgsfarea
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procesului inaidirii cregiei spre telosul@i? De altfel, intrebarea poate fi nush

si intr-un alt mod: Exist o leditura de interdependemndintre destinul omulugi al
creaiei? Raspunsul la aceste intr@b nu poate fi decat unul afirmativ, putand fi
bine argumentagi suginut de textul sfant, revelat.

Baza solidarittii dintre destinul omuluisi cel al creg@iei este déi in
Logosul creatosi, mai apoi, ih Cuvantul intrupat. Dumnezeu a pusutruri o
ratiunesi un sens al existeai lor, iar raiunile tuturor lucrurilor sunt strans legate
de Raiunea supretf) Cuvantul sau Logosul Taui.

Autorul Evangheliei a IV-a afirthclar ¢ lumea a fost creaprin Logosul
divin si care nu e altul decat Fiul lui Dumnezeu, lisusstiss:,, Toate prin El s-au
facut; si fara El nimic nu s-adcut din ce s-adcut” (In.1,3). In Epistolaire Coloseni,
autorul ei, Apostolul Pavel, arturisgste acelai lucru: "Pentru ¢ intru El au fost
facute toate, cele din cerui cele de pe §mant, cele gzutesi cele neyzute, toate s-
au ficut prin Elsi pentru El.. si toate prin El sunt gezaté (Colos.1,16)

Prin acest act creator s-a imprimat intregii tirggecetea Lui ca Fiui
Cuvantul lui Dumnezeu, sau pecetea uneiifili@rationalititi de sus.n special omul
a fost ficut dug ,chipul Fiului si al Cuvantului”, care este la randu-i chipul dat,
iar natura cosmiceste o prelungire actuali potertiala a omului ca astfel de chp.

Asadar, intreaga crda se leag de Logos nu numai prin faptub este
adud la existefda de Dumnezeu prin El, gi prin structura raonak pusi in ea de
Logos. Dumenzeu a pus in lucruri ginaesi un sens al existeai lor, iar raiunile
tuturor lucrurilor sunt stréans legate detiBaea supreiy Cuvantul sau Logosul
Tatilui, care le sugne in existeti si in care aceasta este prezemtar fira si fie
parte constituti¥ din persoana sau lucrul respectiin acest sens, Sf. Maxim
Marturisitorul afirmi: ,In fiecare ragiune a celor ce exigtdeosebiki in toate raiunile
dupi care exisi toate, se afl Dumnezeu, Cel ce nu este, cu @day nimic din cele
ce exist si este In sens propriu toate prin toaté”

in toate aceste fiani ale lucrurilor si persoanelor, intr-un cuvant, al
intregii credii, existi Dumnezeu Cuvantul, Fiul, care le-a adus la existginle
misca spretinta lor, care estgi cauza lor. Dezvoltand aceadtlee, Sf. Maxim
Marturisitorul afirmi: ,Tot ce se mica dupz fire se mgca, desigur, dintr-o cauz
Si tot ce se mca dintr-o cauz, dintr-o cauz si existi. lar tot ce exist si se mjca
dintr-o cauz a avut, desigur, ca origine a existeip cauza din care estepentru care
a fost adus la existel) iar ca fintad a miscarii ( z€10g) au aceeg cauzi pentru care se

;Cf. Dumitru Siniloae,Chipul nemuritor al lui Dumnezewol.ll, Bucureti 1995, 52.
Ibidem.

3 A se vedea afinunte, in acest sens, Sf. Maxinamurisitorul, Ambigua trad. din grecge, introducerai
note de Pr. Prof. Dr. Dumitru #iloae, in Colega ,Parinti si Scriitori bisericati”, 80, Bucurati, 1983,
226, nota 295.

4 Ibidem 226-227. Vezi o dezvoltare a acestei idiela John Meyendorff,Teologia bizantid,
Bucursti 1996, 177 urm.
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misca si spre care se gibeste... lar dad finta celui ce se mia este cauza pentru care
se mjcd, finta este, desigur, identicu cauza pentru care s-a craaexisti...” °
Asadar, réionalitatea lumii este pentru oghculmineaz in om. Folosindu-
se de ea ih mod cgtient, printr-o raportare la aceasta, anitrig responsabilitatea
ce decurge din calitatea sa de ,corban credei”, omul urc la o viaa de
comuniune spiritudlsi la corgtientizarea unor sensuwi scopuri ale cregei mult
mai Tnalte pentru élintre aceste sensuri ale exigErcreaiei si ratiunea de a fi a
omului exist ingi 0 interdependea de scopsi sensuri care, in cele din ufinse
identifica toate cu Hristogelul suprem al tuturor lucrurilafi persoanelor, ob&ia
si tinta finak a ntregii creg@i, ca Alfa si Omega (Apoc.21,6; 22,13) tuturor. El
incorporeaz astfel, in Sine, toatfaptura, redand-o oriefri si finalitatii ei
eshatologicé.Asadar, din rdunea comui de a fi a tuturor lucrurilosi a omului
decurge unitatea de destin a ¢iEaintregi si responsabilitatea omului tfa de
Thaintarea acesteia spre scopul, imprimat de Qreatoactul zidirii ei.

2. Raportul dintre om si natur 4 in viziune paulina

Textul clasic in care Apostolul Pavel vogteedespre acest raport este cel
din Epistola &tre Romani 8, 19-2319. Pentru & nadejdea cea dornica fapturii
(nerabdatorul dor — gr. dnoxopadio Thg Krticewg -) asteapti cu neribdare
descoperirea fiilor lui Dumnezeu. 2046 faptura a fost supusdesertaciunii - nu
de voia ei, ci din pricina aceluia care a supus-cu (in) ridejdea ng, 21. @ i
ea, fiptura ingisi, se va elibera din robia strdciunii spre libertatea wririi fiilor lui
Dumnezeu. 22. &i stim @z pan: acum toai faptura impreur suspia si sufew in
durerile naterii. 23.5i nu numai atat, cji noi, care avem parga Duhulyi, noi insine
suspir@m n noi, ateptand Tnfierea,dscumgrarea trupului nostru.”

Paragraful este fasintrodus deversetul 18care defingte tema intregii
pericope 8,19-23; anume, ,suferita actual si slava viitoare a omului a creaiei
intregi”: ,Cdci socotesc & patimirile (to ma®iuota’) vremii de acum(tod vov
kaipov) nu Tnseamdd nimic fad de narirea care ni se va descoperi’Apostolul
Pavel pune in parakelalorica aici suferinele, din acest veac, cu slava viitoare.
Termenulta modpota se refek la orice fel de suferiti (boli, lipsuri, catastrofe,
persectii pentru Hristos etc.), dar acestea dobandescloaxg comparativ cu
slava ce vaasfie, numai dag sunt indurate in Hristag cu Hristos. Versetul 17 este
explicit in acest sens:...suntem Tmpreud mostenitori cu Hristos, da& patimim
impreur@ cu El, ca impreud cu El g nesi preamirim (courdoyouev v xai
ovvéotaobmuev)”. Asadar, suferitasi slava sunt asociate dasunt rel@onate n
Hristos. Altfel spus, Apostolul Pavehkdens izBvitor suferirtei numai dag este
raportal la midejdea defsirii ei in Hristos. Din acest punct de vedere, alav

® Ibidem 227-228.
6 Cf. Dumitru Siniloae, Teologia Dogmati& Ortodoxi, Bucureti 1978, 1, 345.
7 Olivier ClementLe Christ terre de vivant€oll. ~Spiritualitée Orientale”, Ed. Abbaye del®éontaine,
Maine et Loire, 1976, 102.
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viitoare se preziftca oglinda, sau reflexia inceputului tedacu Hristos, in timpul
de acum+od vdv kaipov), exprimaid si in suferintele indurate cu sperandefsirii
lor prin putereasi autoritatea Sa. Privit din aceast perspectis, suferirra
comport: deja Tn ea ingi, anticipativ, chipul slavei viitoare ce se afiata o
recompens rezervadi celor ce au suferit impredncu Hristos Guuzdoyouev )
(comp. | Pt. 1, 4-5§.

Dar, interdependea dintre omi cregia fizica, din care el face partgin
care tiieste, este stabilitsi de sentira de condamnare, prorati impotriva lui
Adam, du@ ciderea n pcat: ,Jar lui Adam i-a zis: Pentru & ai ascultat vorba
femeii talesi ai méncat din pomul din carg-am poruncit: ,S7 nu mnanci”,
blestemat va fi fméantul pentru tine! Cu osteneak: te hrnesti din el in toate
zilele vigii tale! Spinigsi palamida 17 va rodi elsi te vei heni cu iarba campului!
In sudoarea fei tale }i vei manca painea ta, parte vei intoarce ngmantul din
care ai fost luat; @ci pamant e&ti si in pamant te vei intoarce(Gen. 3, 17-19).
Blestemarea gmantului nu trebuie ielead atdt o pedeapsdin partea lui
Dumnezeu, céat facerea mai evideatfaptului igirii omului dintr-un anumit gen
de redfie cu creéa, care insemna pentru el, pda pacat, o degsftare, in care se
oglindea mereu Dumnezeu in actul creator al iulddlesi ajungerea intr-o ait
relaie cu aceasta mardéade faptul & in ea se va oglindi, de acum, mai mualktgtulsi
mereu aducerea aminte de el. In aceasta va coststaealgi truda cu care omul
va lucra @mantul peste care a fost puspsin, iar acum devenit un rob &ls

in Epistola atre Romani, Ap. Pavel demonstradaptul c relaia dintre
om si natura Tnconjudtoare aresi caracteristica unui fapt cu relevn
de evenimentviitor prin raportare, in primul rand, la planul lui Duezeu de
mantuire a lumii. In acest sens, Apostolul afifaptul c faptura riow)® asteapt
cu o dorina infocati, descoperirea fiilor lui DumnezeuPgntru @& nadejdea cea
dornica a fapturii (nerabdatorul dor — gr. droxoapodio Tfg KTicewg -) asteapt: cu
nergbdare descoperirea fiilor lui DumnezeuTermenubmokapadokio este folosit
numai o dat in Noul Testament (Filip. 1,20 —staptarea mea ®uitoare) si
ihsemneaxz o nmadejde dornig@ de ceva, 0 neastadrpti tanjire du@ ceva ce
trebuie & se intampleln concepia Apostolului, lucrul dup care fiptura intreag
tanjeste, ateptand & se Intdmple, estdescoperirea fiilor lui Dumneze(B,19)
Verbul arexdeyopon tradus cu «asgepta» este folosit de 7 ori in Noul Testament

8 Vezi Douglas J. MooThe Epistle to the Romang&The New International Commentary), Grand
Rapids, Michigan, 1996, 512.

® Parerile exegelor referitoare la ceea ce trebutese Tneleag prin termenultiow) sunt imprtite.
Unii cred @ trebuie inclussi omul, alii doar creda insufleita, in afaé de om, dli cred &
Apostolul face referire la intreaga cfiedginsufleita si neinsufleita. Vezi amiinunte, in acest sens,
Douglas J. Moo, op.cit., 513-514.
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(Rom. 8,19.23.25; | Cor. 1,7; Gal. 5,5; Filip.3,24r. 9,28)si, de fiecare dat se
referd al revenirea lui Hristo¥.

Expresiadescoperirea fiilor lui Dumnezenu se refer doar la un act
eshatologic, viitor, cgi la o contind si dinamici manifestare a cgénilor ca fii ai
lui Dumnezeu nk de aici de pe mant, prin fapte careisonfirme acest statut.
Manifestarea unui cgéin in fapte, care certificstatutul §u, inseami o prezers si
influenta activa pentru intreaga cree, fapt dug care ea tange mereu. Dar,
descoperirea deplina acestui statut al aténului va avea loc, desigur, la parusia
Domnului. Din perspectiva acestei viziuni, actule#rii crestinului in calitatea sa
de fiu al lui Dumnezeu se prezinta fiind un proces continuu, dinamic, cu dou
faze diferite de manifestareedepliii — pe fimant,si deplin - in eshator’

Asadar, descoperirea deglia fiilor lui Dumnezeu se va produce la a doua
venire a Mantuitorului, cand, in viziunea Apostaiulei vor avea parte de slava
Lui (cf. Rom. 8, 18; Col. 1,27; 3,4; Evr. 2,10)infl intr-o cligi transform& din
starea unei materii perisabile, tigmare, Intr-una nestficioasi, vesnici (Rom.
8,23; | Tes. 4,17). Acela va §i momentul in care se va revela deplin adeV
potrivit caruia destinul dpturii, al creaiei, este in stradisinterdependeati cu cel al
omului, altfel, neexplicAndu-se motivul pentru cameastaseapt cu neibdare,
cu neastamyy, descoperirea slavei omului ca fiu al lui Dumneze

O nuanare suplimentdr a motivului acestei seeptiri este prezentatin
versetul 20, unde se aiati «faptura a fost supusdesertzciunii, dar nu de voia ei,
ci din pricina aceluia care a supus-o, cuidejde n8g...» Cuvantul grecesc
uorcadrnr (inutilitate, shbiciune, lipsit de scop etc., cf. Efes. 4, 17,1l 18 )
descrie schimbareg «striciciunea» (Rom.8, 21), care afectg&dwmate lucrurile,
intreaga natur dar intr-un mod independent de waisau réunea ei de a fi?

Céat privaete sensul expresieidin pricina aceluia care a supus-0&fia
S tov drmotdEata) parerile exegglor sunt Tmgrtite atunci cand trebuieas
precizeze pe cine va fi avut Apostolul in vederedc&orbea deacela” care a
supus-0 v drotéEarta. Unii exegd cred @ prin ,acela” trebuie freles Adan®’,
pacatul siu aducand blestemarea naturitiiatred c ar putea fi vorba de Safdn
cel care a avut rolul decisiv Taderea protofrintilor; iar akii cred @ prin ,acela”
trebuie Tneles Dumnezén, Care a definit drumulapturii prin modul in care a
judecat @catul adamic. Cei mai mllcomentatori biblici opinedizinsi pentru a
treia variari, in sensul& doar Dumnezeu, autorul ctied, putea decide consegite

10 Cf. Comentariu al Noului Testamer® expunere a Scripturiloiduti de profesorii de la Seminarul
Teologic din Dallas, Editori: John F. Walvoord, RByZuck, Ed. Multimedia, Arad, 2005, 464.

1 vezi Douglas J. Mogyp. cit, 515.

2 |bidem.

13 Cf. G.W.H. LampeThe New Testament Doctrine of Ktjdis SJT 17, 1964, 458 ;

4 vezi Douglas J. Moo, op. cit., 515.

15 |bidem 516. Vezisi John R. W. StottEpistola lui Pavel étre Romani Ed. Logos, Cluj-Napoca,
2000, 265-266.
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pacatului originar asupra operei sale. Aoristul pasi¢tdyn — a fost supus —
(Rom. 8,20 ) justifia aceast interpretare mai ales dat@ coroboam cu textul din |
Cor.15, 27 unde Apostolul Pavel, citand Psalmul &fjéma: ,C dci toate le-a supus sub
picioarele Lui”. Este clar & Apostolul face referire, in acest text, la DumneZg

Potrivit viziunii lui Nichita Stethatos, creand pen dup chipul Tmpiratului
veacurilor, Dumnezeu l-aadut "imparat al zidirii" si "l-a facut si aibad in sine
nswi rafiunile si cunoaterea tuturor celor ce suht’

Inainte de adere, cosmosul era unit prin rééacu omul, micarea materiei
urmandusi, Tn mod natural, cursul ei spre scopul pentre @afost credt Erasi ea
spirituak prin om. Dar, @lcarea poruncii de atre Adam a #cut ca mgcarea
materiei & deviri deraiand si mai puin atrag de spirit. Aadar, in éderea omului
existi si 0 cidere a materiei Tasi.'® Picatul originar a creat o hgein armonia
universad, schimband nu atéat locul tuturor celor ce eragezate intru El, cat
deformand relgile firesti in care fungonau paa atunci. Nesupunerea omului a
dus la nesupunerea tuturor celor ce se aflau sobyatol siu. Exista aproape o
revolta la nivelul genetic aldpturii create. Natura refdza se mai supuhomului
in care nu mai vede, sau nu mai simte, pe celetriitt 8 0 adud la o existera
marcai de o desvarire contind. In acest sens, spetanprofetului Isaia n
instaurarea unei ere mesianice in cdupwl va locui laolalé cu mielul; vielul si
puiul de leu vor ménca impredi un copil 1i va pate. Juninca se va duce la
pascut impreudi cu ursoaicasi puii lor vor silaslui la un loc...copilul aiptat se va
juca in culcyul vipereisi in vizuinasarpelui otravitor; copilul abia indrcat isi va
intinde mana. Nu va fi nici o nerocig nici un pripad in tot muntele meu cel
sfant! Gi tot pimantul este plin de cusiinza si de temerea de Dumnezeu, precum
marea este umpliatde ape!»(11,6-9) are la bazsuspinul unei profunde tragedii
creaturale cu adanci impligiabiblice. Este suspinul tainic afifturii care tanjgte
dupi starea ei de odinioar

Totusi supunerea s-aidut cu (in) nidejde - ép éiridr -*°, adic cu
anticiparea unei zile viitoare, cand «frustrareax»fivindefrtata (Rom. 8,24-25).
Probabil & Apostolul va fi avut in vedere, cand a vorbitsperani, protoevanghelia
sau prima veste baradud protogirintilor nostri cand li s-a #gaduit venirea unui
Mantuitor, care-i va izivi de picatsi de consecitele lui (Fac. 3,15). gadar, cu

18 Greutatea interpraii expresieiciid dux v drotéEarto: rezidi intr-o problen gramatical. Apostolul
foloseste prepozia cu un acuzativ, ceea ce ar presupunpersoana la care se face referire nu este
autorul adgunii de a «supune» sa cum Dumnezeu este — ciiuaea pentru aceasta. Dar, aici poate fi
vorba de un caz in care prepizcu acuzativ insearfiracelai lucru casi cand ea este folositu un
genitiv (cf. In. 6, 57). Probabil Apostolul va fit in vedere &sublinieze decretul lui Dumnezeu ga
cauz a “supunerii”. Oricum, problema gramaticalu se poate suprapuréei argumentelor lexicalg
teologice (Vezi Douglas J. Moop. cit, 516).

7 Vezi Panayotis Nella®mul, animal indumnezelEd. Deisis, Sibiu 2000, 117.

'8 |pidem 117-118.

9 Traducerea prepaigi £’ cu «in» este justificatpentru & ea dengt “conditia
Dumnezeu a avut loc.
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toate @ creaia a fost supusstriciciunii, prin picatul originar, n-a existat o cgn
desfisurarea ei istoritin care eaasnu ailii speraga unei izlaviri, si aceasta pentru
ca condamnarea ei s-aclut, totyi, intre cadrele unei spen,@r?0 Privit din aceast
perspectit, versetul 20: €aci faptura a fost supusdesertaciunii- nu de voia ei, ci
din pricina aceluia care a supus-o, - cu (injdejdea ing» devine «pivotul»
argumentelor Apostolului din intreaga perigqg,19-23), intrucat el trece, acum,
de la «explicarea» motivului pentru care gieeau trebuie §zuta ca fiind lipsit de
speram, la natura acestei spetansi la relgia acesteia cu faptul «descoperirii fiilor
lui Dumnezeu» (8,19).

Cand planul lui Dumnezeu de mantuire a lumii sénghneiasi fiilor lui
Dumnezeu li se va oferi posibilitatea experimenteze impreaidibertatea slavei
fatd de ficat, de Sataki de degradarea fizi¢ atunci crefia va fi izkavita din robia
striciciunii; «cd si ea, fiptura ingisi, se va elibera din robia strdciunii spre libertatea
maririi fiillor lui Dumnezeu” (8,21) Asadar, corinutul speratei de care vorbge
Apostolul este eliberareagturii din robia stri@ciunii pentru a se bucura ea de
libertatea naririi fiilor lui Dumnezeu.

Avéandusi punctul original in acell& inceput biblic, lumea parcurge, prin
om, drumul injiatic al istoriei, @lauzit detinta in caresi gaseste marea transfigurare.

Blestemarea crgei fizice de étre Dumnezeu, Tn momentulderii omului
in picat, trebuie itelead ca o parte anticipativa judedtii si a pedepsei omului
pentru greeala sasi aceasta datotitpoziiei si autorititii lui in raport cu crega, si
anume, ca §pan peste ea, demnitate pe care kdude insgi Dumnezeu (Gen.1,
26-30; 2, 8.15).

Intr-un mod similar, avand in vederg mlanul lui Dumnezeu de mantuire a
omului are ca scop crearea un@ttiri noi (Il Cor.5, 17; Gal. 6, 15), lumea fizic
va fi si ea recredi (Apoc. 21, 5). Acest lucru se va realiza in 2 etap

1. restaurarea cosmosului prezeit conjuntgie cu a doua venire a
Domnului si Tntemeierea Tmgratiei mesianice pe gmant (Is. 11,5-9; 35,1-2.5-7;
65, 20.25; Amos 9,13).

2.crearea unui «cer noug a unui «gimant nouxApoc. 21,1, Il P. 3,7-13}

Dar, ideea interdependen dintre destinul omuluji al creaiei fizice este
subliniai mai pregnhant de Apostol in versetele 22-23, urstie @nsemnat:Geci
stim (oidapev yop) ca pari acum toad faptura impreum suspi@ si sufew n
durerile naterii. Dar, nu numai ea, cji noi insine, care avem parga Duhului,
suspimm in kuntrul nostru, ateptand infierea, dscumprarea trupului nostru”.
Expresiaotdapev yop (dar,stim...) exprind o stare de cungiere contind datorai
perceperii girii creaturii, si anume, & pari In ziua de acum, taafiptura suspin
si sufeid durerile naterii, adic stirile adecvate procesului gtarii din nou a lumii,
a permanentului urguepectatic spre deplinspiritualizare. In literatura apocalipiic

20 vezi Douglas Moogp. cit, 516.
21 \/ezi Comentariu al Noului Testamert54.
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iudaici, suferinele pe care le afa Israel erau in mod frecvent denumite ,vaietele
lui Mesia” sau ,durerile ngerii veacului mesianic”. Adi; erau considerate preludiul
dureros, ba, chiar heraldul sosirii victorioaseuaMesia?® lisus nsgi a folosit
aceea expresie in discursul a8 apocaliptic, cand vorkbe despre instatorii
mincincsi, despre &zboaie, foametagi cutremure de gmant ca fiind ,inceputul
durerilor (naterii - n.n.)” (NIV) sau ,primele dureri ale gi@rii noului veac”, adig
semnele preliminare ale venirii Sale (Mt. 24,8; M8,8; In. 16,20 urm.). De fapt,
versetul 22 adunlaolalé trecutul, prezentui viitorul, intrucat se spune nu numai
ca actuala cree suspid acum, ci & ea suspilh "pani in ziua de azi”, adic
neintrerupt, din trecut p&nn clipa de f&. Si, deoarece, suspinele ei sunt durerile
nasterii, ele sunt o geptare a sosirii noii ordini spirituafd.

Dar, prezeta prepoziei ovv — impreun, din expresiatoat: faptura
impreuni suspi@ nu trebuie iteleag ca referindu-se la cg#ni, care sunt
mertionai Insi special In vers. 23, ci la diverserg ale cregei naturale, care se
gasesc solidare unele cu altele, preciou omul, atat in iere casi in ridicare.?
Versetul 22 introduce, in aceldimp, acest paragraf nou care prezisperara
elibenrii viitoare de suferitele venite prin blestemulapatului. De fapt, aceast
segiune referitoare la ,suferigle din vremea de acum” Apostolul o deschide cu
versetul 18;,C dci, socotesc & patimirile vremii de acum nu au nici o nseditate
fara marirea care ni se va descoperi”.

Céat despre citini, Apostolul Pavel afirr ca si ei, iTmpreu suspin, in ei
insisi, asteptand infierea, cu toaté au parga Duhului.Expresia este o utilizare
apoztional a genitivuluisi Tnseam# ci cele dintdi roade pe calea procesului
infierii, adic al reinnoirii, apain lucrarii Duhului. Este interesaftaceast viziune
a Apostolului Pavel din Romani, potriviireia infierea, ca ultim act al eliliei de
suferina si adoptare a noadétiin familia lui Dumnezeu, Tnseammascumprarea
trupului nostru: ,.asteptédnd infierea, dscumprarea (avmolvpworg) trupului
nostru” ( 8,23 )*° ,Rascumpirarea” dimpreud cu ,infierea’si cu ali cativa termeni
exprima astfel, in teologia Sf. Pavel, acea tensiune d@intteja” si ,nu NG,
caracteristig eshatologiei salg aceasta, in primul rand, pentéurgscumprarea poate
fi intelead atat ca un act soteriologic tre@litatsi ca unul viitor?’

Etimologic, termenulavzrolvpwors se refed la agiunea de a pune n
libertate a cuiva, de eliberare sau de dezrobitiewi prin plata uneiiscumgirari.?®
Folosind acest termen pentru definiréggcumprarii omenirii, Apostolul Pavel

22 Cf. John R. W. Stotpp. cit 268.

2 |pidem.

2 |bidem 465

25 A se vedea aamunte la Douglas J. Modhe Epistle to the Romand64-465.

%6 Efes.1,7; Col.1,14; Rom. 3,24; | Cor. 1,30.

%" Efes. 1,14; 4,30.

8 Vezi aminunte Otto Procksch, Friedrich Biichsel, aftin, Avgpdm, Abpwors, droAvpoworg, n
Theologisches Worterbuch zum Neun Testament, Bén829 urm.
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intelegea moartea lui lisus ca insemnand um geeiscumgrare, pe care El I-a
platit Tatilui, Tn locul nostru, pentru eliberarea din robra dare ne-a aruncat
pacatul neascudtii initiale, a stimosului Adam.

Asadar, crega trebuie fnodelafi" la nesfagit de omsi transferai complet
in coninuturile cotiintei interumane iubitoare, ca de aié se opereze pasul
urmator, si anume, acela al metamorfoiz spirituale a materiei prin foa spiritului
creator manifestat prin latura spiritd@ omului. Repunerea ctésd in cadrele sale
firesti revine, gadar, omului, ca o datorie firedsae decurge din faptul
interdependeei de destin. Dar, ddpcaderea in pcat omul insgi avea nevoie, ca
la randu-i, & fie repus n cadrele sale fjte lucru care echivala cu o a doua tiea
a sa. Aceast,re-creare” a omulugi, implicit prin el, a naturii Tnconjdtoare, nu o
putea realiza singur din cauzacptului si a urnarilor acestuia asupra intregii
creaii. In acest punct mort, n care, cel ce a fostnthies: fie stipansi imparat, a
devenit rob, a intervenit Hristos. E absolut necesa natura & fie restaurai
fiindca mantuirea nu se @ibe in izolare, ci in cadrul cosnfc.

Asadar, sfitirea si Tnnoirea adus lumii si omului de @tre Hristos, prin
Intrupareasi actul Escumgirator al motii si invierii Sale, se preziatmai mult
decat o reunificare ontologica tuturor in Sine; Tnseamro super-cre@e® si o
eternizare a tuturor. Hristos esiedevine prin Intrupare, prin jertfg invierea Sa
sensul ultimsgi forta motrice determinaitin evoldia spirituali, progresiv si
ireversibik a Cosmosulugi a omului.

Prin urmaredestinul omului determindestinul universului, el fiind pentru
Universsi pentru intreaga cre@e o speramnd si un risc imens, in aceka timp, cu
consecipe salvatoare sau catastrofale nedefinite.

Asadar, n starea in care seaamulsi natura, Tn acest moment, fiecare se
prezink ca un ajutor pentru ceakaarte, indruméandu-se reciproc spre reintorcerea la
origini. Tn libertatea sa, omul este chemattsinsforme prin e$i In Hristos Cel
Intrupat, adi& in Trupul Su — Biserica — , ntreg cosmosul, n primul randhtp-
un efort continuu de consacragiespiritualizare a lui proprie, printr-o transfigue
hristogenetig si hristoforici a fiintei sale spirituale. &i stipanirea lui Hristos
peste intreaga crg@ angajeax cu sine intreaga devenire spiritua omuluisi a
cosmosului, antropai cosmogeneza, teoforizandu3fe.

Prin urmare, conceia cretina despre ongi cosmos, in lumina evenimentului
.Hristos” este, in esef dinami@ si optimisi, concepandu-le ca fiind intr-o
continwi devenire, intr-un raport de interdependeimtr-o micare graduél perpetd,
de la sensibil la suprasensibil, de la imaaengii materiale, la transcendgncelor
spirituale. Gci ,in adevirata ei fiina, creaturagi are adicini cerati” , find chemat sa

29 Cf. Dumitru Stiniloae, Teologia vigii spirituale, Casa @rtii de Stiinta, 1993, 187.
30 cf. p.Teilhard de Chardihe milieu divin. Essai de vie interieyted. Du Seuil, Paris 1957, 201.
31 Amanunte, in acest sens, vezi P.Teilhard de Chaogincit,147-158.
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deviri, in ansamblul ei, templul lui Dumnez&upate avandsi punctul lor de contact
in Hristos Cel intrupat.

Situgia cosmosului, eliberarea lui in Dumnezeu sau aeariui la coruge si
neantizare, depindesadar, numai de atitudinea fundamentafiintei rgionale, omul,
in raport cu lumesgi cu Creatorul ei.

32 0 dezvoltare a acestei idei, vezi la O. Clemést,Christ terre des vivant<oll. Spiritualitée
Orientale Ed. Abbaye de Bellefontaine, Maine et Loire, 1986, 91-95.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LII, 1, 2007

MARTORI Al LUI HRISTOS INTR-O LUME PLURALIST A!

ADELBERT DENAUX 2

RESUME. Témoins du Christ dans un monde pluriel La mission des premiers
disciples du Christ ressuscité peut étre décra dhoins deux fagons: une mission
universelle d’enseignement et d’annonce de la baopogelle (Mt 28, 19-20; Mc 16,
15; Lc 24, 46-47) ou le devoir d'étre les témoirs dhoses qui sont arrivées a Jésus-
Christ (Lc 24, 48; Ac 1, 8). Peut-étre a-t-on phsisté dans le passé sur la mission
d’enseignement et d'annonce de I'Evangile, le ded@ivangéliser, et moins sur la
mission tout aussi importante d'étre les témoirsd®ses du Christ. Dans les écrits
du Nouveau Testament I'idée du témoin en rapp@t & Christ et son Evangile joue
un role essentiel et trés important pour la foétlanne et la vie en général. Par la
prédication agissante dans toute I'histoire deligge chrétien est considéré comme
le témoignage de Jésus-Christ, lui-méme témoigdagieu pour le monde. Par la
suite, nous étudierons d’'abord I'arriere-plan \@&stamentaire du theme du témoin
dans le Nouveau Testament. La nous entendrong parleproces de Dieu», mais
aussi de «Dieu accusé», Dieu accusateur et Diews@cdNous verrons dans un
deuxieme temps que Jésus est décrit dans le Nohestament comme «fidéle et
véritable témoin» (Ap 3, 14). Troisiemement le Nemwy Testament parle aussi du
témoignage du Saint - Esprit (Jn 15, 26). QuatnBerd nous verrons que dans le
Nouveau Testament I'Eglise est définie comme umenmonauté de témoins (Ac 22,
14-15; 1 Jn 1, 1-2). Et finalement nous essaiedengécrire la valeur ou la portée du
motif du témoin pour le monde sceptique, troublétrépidant ol nous vivons
aujourd'hui a l'aube du troisieme millénaire. Lértie du témoin est trés important
pour le prédicateur contemporain et pour ceux camsmettent le message de
I'Evangile. Les témoins répétent les paroles déndiér «Il y a dans mon coeur comme
un feu dévorant, qui est renfermé dans mes os'eforce de le contenir, et je ne le
puis» (20, 9). Comme les prédicateurs du premistesiils expliquent: «Car nous ne
pouvons pas ne pas parler de ce que nous avoherieeredu» (Ac 4, 20).

Introducere: importan ta subiectului

Tnainte de a Se reintoarce la #atDomnul inviat le-a ncrediat
ucenicilor Si o misiune universal pe care redactorii Evangheliilor au descris-o in
moduri diferite. Matei o formule@zstfel: ,[...] merge si invatati toate neamurile,
botezandu-le Tn numele Baii si al Fiului si al Sfantului Duh, in#&ndu-le §
pizeasé toate cate v-am poruncit Eu opi iata, Eu cu voi sunt in toate zilele,
pari la sfasitul veacului” Matei 28, 19-20). FinaluEvangheliei de la Marceste
mai scurt: ,Mergé n toat lumeasi propoviduiti Evanghelia la toat faptura”
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(Marcu 16, 15). Evanghelistul Luca evosi el aceast misiune de propaduire. Tn
redactarea sa, lisus Cel inviat spune: ,[sd @ste scrisi asa trebuia & patimeasd
Hristos si a treia zi & Tnvie din moti si Tn numele 8u s se propowduiasé
pociinta si iertarea ficatelor la toate neamurile, incepand de la lemmalLuca
24, 46-47).Si adaug: ,Voi suntei martorii acestora” lluca 24, 48). Aceaét
decizie este amintitsi la inceputulFaptelor Apostolilor

Inainte de a Se #ita la cer, lisus le spune ucenicilafi:Simi veti fi Mie
martori in lerusalimsi in toaf ludeeasi in Samariasi pama la marginile
pamantului” (Faptele Apostolilorl, 8). Plecand de la acest efueste clar &
misiunea primilor ucenici ai lui Hristos poate #<trig in cel pdin dowi moduri:

0 misiune de a-i Trita pe dii si de propoviduire a vetii celei bune arcu,
Matei, Luca), sau datoria de a fi martorii lucrurilor care-as intamplat lui lisus
Hristos (uca Faptele Apostoliloy. Poate & Tn trecut s-a insistat mai mult asupra
misiunii de invtare si de propoviduire a Evangheliei, adicdatoria de a
evanghelizaKerygmakerysseipsi mai puin asupra misiunii, la fel de importante,
de a fi martori ai ludrii lui Hristos (martyra martyreq. Faptul acesta este
remarcabil, cu atat mai mult cu cat in Noul Testainexpresiilemartys martyreq
martyria, martyrion sunt mult mai numeroase de&&rygmasi keryssein Aceasit
observgie, darsi faptul ¢ noi ne-am adunat aici la Trier, unde ,atata nor de
martori” (Evrei 12, 1) a dat lumii firturia sa crgtind, ne invii i studiem 1n
profunzime bogtia temeimartorilor in Noul Testament.

De la bun inceput trebuiea xplicim G reprezentarea sau imaginea
martorului poate avea sensuri diferite. In studiiul The New Testament Concept
of Witness Allison A. Trites a descoperit patru genuri detenial Tn care apare
simbolismul martorului:

a) un sens literalin descrierile unor proceduri de tribunal, uneleninologia
folosita este pur juridig: martorii sunt chemi@ de citre Curte la bar, un martor
este cineva care cunge@ directsi personal fapte n care este implicat, pe car le-
vazut sau le-a auzigj depune juimant;

b) o extensiune a sensului literahtr-o situaie conflictual, cineva poate
fi chemat & deamarturie pentru sau impotriva uneia dintrérgde implicate, iar
semnificaia juridica a cuvantului poate fi extias

¢) o intrebuinare metafori@ a cuvantului unde aspectul juridic al sensului
ramane n ultimul plan, dar nu este in mod necesaent;

d) in sfasit, reprezentarea martorului cadrturie intr-un context religios
(sau n sensul de apel etc.).

Pentru ultimul caz (d), termenul ,martor” este &itai intr-un alt sens, ca
expresie a unei convingeri personale, dar careageali in mod necesar pe dovezi
obiective. In legturi cu termenul rarturie” intr-un sens religios, J. R. van Pelt
remarca. ,Jdeea martorului in raport cu Hris§osu Evanghelia Sa joadn scrierile
Noului Testament un rol eggl, foarte important pentru credincratina si pentru
viata in general. Nu numai printr-o sinighvatare, cisi prin propovdduirea ficui in
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intreaga istorie a Bisericii, Evanghelia este agrsii nu un sistem speculativ, Ci
marturia lui lisus Hristos, El Ingiimarturie a lui Dumnezeu pentru lume”.

Tn continuare, vom studia mai intai fundalul vet#stamentar al temei
martoruluiin Noul Testament. Aici vom auzi vorbindu-se degesul lui Dumnezeu”,
precumsi despre ,Dumnezeu acuzat”, Dumnezeu acuzgit@umnezeu acuzat.
Intr-o a doua faz, vom vedealisus Hristos este descris in Noul Testament drept
,martor credinciossi adevirat”. In al treilea rand, Noul Testament vogtessi de
marturia Duhului Sfant. In al patrulea rand, vom vade in Noul Testament
Biserica este definitca o comunitate de marto§i, in sfagit, vom incerca %
descriem valoarea sau puterea de motivare a mhitgrentru lumea sceptc
tulburat si agitat Tn care tkim ashzi, in zorii celui de-al treilea mileniu.

1. Procesul lui Dumnezeu: controvers si marturie in Vechiul Testament

Nu putem Tmelege Noul Testamentari a tine seama de Vechiul
Testament, iar acest fapt contéag pentru tema martorului. Conceptele sau
imaginile juridice dén un loc important in Biblie. De ce este astfeliblia se
ocup de relaii, de relaii rupte si apoi iafisi restaurate. Limbajul juridic pune
accentul pe datoriile legate de acestetiielatoria omenirii este un proces in care
Dumnezeu apare ca judg¢ar, darsi ca acuzati respins. Aa se intamglin cazul
unor pasaje din Vechiul Testameni. [8ivim mai indeaproape capitolele 40-55 ale
cartii profetului Isaia. Aceste capitole ne vorbescpitlesdod mari conflicte, intre
Yahvesi lume pe de o partgj intre Yahvesi Israel pe de aitparte. Este important
si nu le confundm. Pasajele dinlsaia 40-55 folosesc frecvent termeryi
metaforele juridice. Lucrul acesta este deosebiddent Tnisaia 41, 1-29. Acest
pasaj abundin termenii tehnici ai vechii Ctirde justtie a evreilor: acuzatorul,
martorul, cei care asista proces, acuzia, apelul la #&spunsul impotriva acugai,
judecata; to acesti termeni juridici sunt prezen

Isaia 43, 9-13 constituie un alt proces pe care, Tnailetea face cateva
remarci pe marginea lui, dorimi-k citam in intregime: ,Toate neamurile se
adune laolaft si popoarele & se reuneadc Care dintre ele n-au dat gkre aceasta
si n-au ficut profeii? Sa-si adud& martorii si sa dovedeast[dreptul lor], & audi
toti i sa spurad: «Adevarat!» Voi sunté@ martorii Mei, zice Domnul Dumnezeu, voi
si Servitorul Meu pe care L-am ales, pentru ca ¥aiti$i, sa credei si sa intelegei
ca Eu sunt; Tnainte de Mine n-a fost alt dumnegienici dupa Mine nu va mai fi!
Eu sunt Dumnezeyi nu este mantuitor in atade Mine! Eu sunt Cel ce am vestit,
Cel ce am méantuifi Cel ce am prevestii nu sunt printre voi un dumnezeuzsty.
Voi suntai martorii Mei, zice Cel Vgnic. Eu sunt Dumnezeu din grecie si de aici
incolo Eu sunt! Nimeni nu poaté &si de sub puterea Maaceea ce fac Eu, cine
poate strica?”

Profetul folosgte forma literak a procesului pentru a transmite mesajul.
Israelsi neamurile sunt convogampreuri in faa unei Cuti [de judecat], unde
partile principale n litigiu sunt Yahve, Isragi natiunile cu Yahve ca puttor de
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cuvant. In aceastmare controveissau proces, Dumnezai martorii Lui sunt
asezai de-o parte, iar dumnezeii neamurilgr adepii lor, de cealalt parte.
Amandoi, adia falsii dumnezeisi martorii lor flecari (neamurile), sunt inviiasa-

si prezinte cazul, sadu@ argumente valabile precum mplinirea prolier, care

pot fi constatate in bdnsi cuveni forma. Incapacitatea lor de dispunde se
traduce prin &cerea in fe@a somdilor adversarilor pe care i au la procgisde

aceea eisi vor pierde cauza.

Faa de absema unor martori in numele neamurilgra dumnezeilor lor,
Yahve Se intoarce spre propriduSpoporsi Se adreseaznsistent lui Israel: ,Voi
suntei martorii Mei!” (Isaia 43, 10). Capacitatea lui Yahve de a prevesti ,aea
era Tnainte” poate fi recunoséuprin mirturia martorilor Si, iar acestea sunt
dovezi convingtoare cand El afirth ca este unicul Dumnezeu mantuitor. Israel
poate, intr-adedr, $i confirme prof@a Tmplinitd, pe baza experi¢gi sale istorice
legati de lucrarea méantuitoare a lui Dumnezgiurebuie 4 dea nirturie despre
aceasta n fa lumii. Aici profetul prezint una dintre temele sale principale: el
descrie misiunea lui Israel pentru lum#&and ca aceasporuné solemi — ,Voi
suntei martorii Mei” — s fie urmati de formula profeti& ,zice Domnul
Dumnezeu”. Randurile uritoare Tniresc aceastinterpretare Martorii (plural)
sunt identificai cu servitorul (singular). Pluralul rhartori) si singularul gervitor)
reprezin exact ceea ce profetul pretinde in ceea ce-l gigvee Israelsi aceasta
de-a lungul Intregii sale refat. Israel nu tiieste numai pentru sine TnguEl are o
misiune, iar aceasmisiune este de arartorul si servitorulales al lui Dumnezeu. El
existé pentru a indeplini planurile lui Dumnezgupentru a face voia Lui. Prin
marturiasi prin slujirea lui, Israel va aflaicYahve este Dumnezeul tuturor neamurilor.
Faptul & Dumnezeu este Dumnezgu totodai Dumnezeul unic, aceasta este
marturia lui Israel, misiunea sa ca servigototodati sensul alegerii sale.

Israel este martorul lui Dumnezeu pentiladost ,ales”, pentruacDumnezeu
S-a ficut cunoscut lui, pentruacel stie, ,crede”si ,intelege” @ Dumnezeu este
Dumnezeu. Dumnezeu S-#&fit cunoscut prin cuvantuli@si prin lucrarea Sa ca
Jzbavitor” si ,Mantuitor”, prin aaiunile Sale dreptai salvatoare. Chiagi numai
existena lui Israel este o dovadie ci Dumnezeu lucredzn istorie. intreaga Scriptiir
poate fi consideratca un mare proces in caresfialdumnezeisi adewratul
Dumnezeusi au proprii martori. Slujirea lui Israel, voga lui este de a fi martorul
lui Dumnezeu n fa neamurilor. Aceld gand este exprimat in pasajul unde
Servitorul lui DumnezeuHbed Yahwehtrebuie & fie ,lumina neamurilor” [saia
49, 6). De fapt, Servitorul credincios al lui Duraea nu este oare Servitorul
suferind, respins deitre oameni, fidel panla sfagitul amarsi purtand ficatele
poporului Su?

Mai exis& un al doilea proces in aceste capitole algiqrofetului Isaia
(40-55), cel al lui Yahvai al poporului Su (rand pe rand lacob, Israel, Sion etc.).
Israel se plangeaadreptul u nu este recunoscut datre Dumnezeu; frasnu este
catwi de puin asa: Yahve este waic, Creatorul neobosit al intreguluirpant; este
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sursa de putere niciodasecad, la dispozia celor care 1l urmeaz(40, 27-31).
Israel crede £El a lucrat zadarnic (49, 4) se plange & Yahve l-a uitat (49, 14),
insi aceasta nu este cu pulindat fiind marea Sa iubire (49, 15-16). Israel care a
fost trimis Tn exil este pedepsit din pricina irdiitii sale (43, 21-28), TrasYahve
poate &-1 primeasé@ din nou.Si face aceasta pentru catit@eamenii & poat
cunoate a El este gipanul istoriei (41, 17-20).

2. lisus — Martorul credincios

Cand Cuvantul se intrupeain lisus din Nazaret, cand Dumnezeu intervine
n istorie, marele tribunal pe care profetul Ishjprevizusesi 1l presimise devine
realitate. lisus, Fiul Omului Fiul lui Dumnezeu, este acuzat de curtea luitRila
Pont. Lumea lait si religioasi, in persoana lui Pilat din Posita Iui Caiafa, 1I
acuz si nu exist nimeni pentru a-l lua aparea. Ing, In faa cutii mai inalte a lui
Dumnezeu, Fiul Omului este Servitorul credincioseChi pecetluigte cuvintele
cu sangele & si Care, prin supunerea Sa pda moarte, sfie legiturile motii si
ale infernului. Este adéxat ¢ termenul ,martor” este folosit mai po in ceea ce-
L priveste (1 Timotei6, 13;Apocalipsal, 5; 3, 14). Credem tafluca slujirea Sa de
martor al Bisericii nu poate fi falead decét plecand de la tribunalul lui Pilat din
Pont unde &t,Omul” (loan 19, 5), Martor neinfricat al ad&wlui lui Dumnezeu:
+EU pentru aceasta M-amiscutsi pentru aceasta am venit in lum&:ngarturisesc
pentru adesr; oricine este dintru adéwasculi glasul Meu” (oan 18, 37).

in carteaApocalipsej in introducerea epistolelositce celesapte Biserici
din Asia, se pune problema lui ,lisus Hristos, Mam Cel credincios, Cel Intai-
Nascut din moti, si Domnul Tmgiratilor pamantului” (Apocalipsal, 5). Putem
pune la ndoial faptul G substantivuimartysinsemna deja ,martir” in sensul de
mai tarziu, adig cel care §i da viata pentru rarturie. Se pare & exist aici 0
doctrind hristologic@ in germene. ,Martor credincios” se raporte&z slujireasi la
patima Lui; ,Intai-Niscut” la Tnviere, iar ,Domnul impatilor pamantului” la
preasivirea Sa. Ing o dafi, In epistola &tre Biserica din Laodiceea, El este descris
ca ,Amin-ul, Martorul cel credinciosi adewirat, Thceputul zidirii lui Dumnezeu”
(Apocalipsa3, 14). In acest context, pasajul ,Martorul cetdinciossi adewrat”
pare a fi folosit pentru a desemnat&iamoartesi invierea Lui. Este posibil ca
autorulApocalipseisi vadi n lisus pe Unicul Car8i-a indeplinit chemareaduta
de @tre Dumnezeu de ,Servitor ales” pentru Israel, pnegi misiunea pmanteast
de Slujitor credinciosi adewrat al lui Dumnezeu in fa lumii. Nu poate fi vorba
despre un cadru juridic pentru al treilea pasajleutisus este considerat ca ,dand
marturie”: ,Lupta-te lupta cea buna credinei, cucergte viga venica la care ai
fost chemasi pentru care ai dat barmarturie Tnaintea multor martori. Tnaintea lui
Dumnezeu, Cel ce pe toate le aduce lgiyid@ inaintea lui lisus Hristos, Cel ce in
fata lui Poniu Pilat a ndrturisit marturisirea cea buf) iti poruncesc: 5 pazesti
porunca neintinaf la adipost de orice Tnvinuire, para a#tarea Domnului nostru
lisus Hristos [...]" L Timotei6, 12-14). Suntem teniaa ne gandim & ,marturisirea
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cea bua” a lui lisus in faa lui Pilat este identiccelei a lui Timotei ,in prezea
unui mare nurir de martori”’. Putem credea anarturisirea lui Timotei a fost o
confirmare a domniei lui Hristos. Este mai verokim a considerazmarturia lui
lisus la procesul & era semnul credingi@i Sale faa de mesajul lui Dumnezeu in
cuvintesi in fapte. El sttea fira tearma in faa acuzatorilor &, iudaismul oficialsi
Roma,si a adus astfel o @nturie credincioassi adevirata pentru Dumnezeu. Ga
in cartea profetului Isaigj In darile de sear ale procesului lui lisus, Dumnezeu
este acuzat. Ekil cheani Servitorul, pe lisus, pentru a daimurie in faa lumii.
Martorul fidel al lui Dumnezeu este un om atarnatigmn. Dovada sfienieisi a
induresrii dumnezeigti este crucea pe care Sealasstignit El Tnsyi In persoana
Fiului Sau. ,Acum este judecata acestei lumi; acudp&nitorul lumii acesteia va fi
aruncat afar. lar Eu, caAnd M voi Tnilta de pe pmant, ii voi trage pe tbla Mine”
(loan 12, 31-32). Crucea esteirturia obiecti, pentru toate timpurile, a jud&i
lui Dumnezeusi a ierrii Sale. Prin invierea Fiului @ din moti, Dumnezeu
pecetluigte aceagt marturie si confirma ca lisus din Nazaret este Domnsil
Mantuitorul omenirii; acum El este pentru totdealhartor credincios, Martorul
apararii lui Dumnezeu Tnaintea lumii necredincioase.

3. Marturia Duhului Sfant

lisus lag un alt martor fidel pentru & conduce credinciii pe calea Sa:
,Dar cand va veni Acela, Duhul Ada&wlui, va va cilauzi intru tot adesrul; ¢ nu
de la Sine va g, ci cele ce va auzi va @rsi pe cele viitoare vi le va vestildan
16, 13-14). Duhul Sfant este a#fitorul” care ,va vdi lumea de pcat si de
dreptatesi de judecat’ (loan 16, 8). Evanghelistul loan pune Th mod special micce
pe aceaét slujire de martor pe care o are Duhul Sfant: ,Oubste Cel ce
marturiseste, pentru & Duhul este adewul” (1 loan5, 6). Conform celor spuse n
1 loan5, 6-11, narturia Duhului Sfant pareadie afirmaia lui Dumnezeu & lisus
este Fiul Su. Marturia pe care o depune Duhul Sfant este cuna$owtfas pentru
toti oamenii, iar in interior pentru tiocredincigii. Spre exterior, ,0 astfel de
mantuire care, avandil-inceputul in Tn&i propovaduirea Domnului, ne-a fost
adeverii de dtre cei care au ascultat-o, Tmpréwu ei narturisind si Dumnezeu
prin semnesi minuni si prin felurite puterisi prin darurile Duhului Sfant, Tn#ptite
dupi voia Sa” Evrei 2, 3-4) pare a fi érturia mantuirii vestlt mai intai de &tre
lisus Hristos, apoi confirmaide martori oculari. Dovada réad prezetei Duhului
Sfant devine vizibil deopotriv Tn viga lui lisussi in experiema Bisericii. Slujirea
Duhului Sfant devine, prin lucrarea Sa, o davdd neigaduit pentru iudaisms(
pentru neamuri) £ mesajul Bisericii Tn leffura cu lisus Hristos vine de la
Dumnezeu. Domnul a spus-o mai dinainieboihul va da rirturie despre Ellgan
15, 26). Spre interior, Duhul Sfan# dnarturie credincigilor ca ei sunt fii ai lui
Dumnezeu Romani8, 16;1 loan 3, 24)si cd marturia lui Dumnezeu asupra lui
lisus iméane n inimile lor I loan5, 10). Cand ckginii cred, prin Duhul Sfant,x
lisus este Fiul lui Dumnezeui &l este de natardumnezeiasy, ei au in sinea lor
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marturia lui Dumnezeu. Dacnu cred aceasta, ei 1l fac pe Dumnezeu mincinos,
neacceptand anturia Lui! lar coninutul acestei rarturii este: ,Dumnezeu ne-a dat
viata venica, iar aceadt viatd este in Fiul ®u” (1 loan 5, 11). Aici planul
mantuitor al lui Dumnezeu este clar exprimat trtoria Sa. Prin aceasafirmaie,
Dumnezeu vreaasne ofere mantuirea Sa, propria Saaviasnica: ,Cel care-L are
pe Fiul are viga; cel ce nu-L are pe Fiul lui Dumnezeu nu are¢aviél loan5, 12).
In cele spuse péracum se contureazlimensiunea trinitara tematicii marturiei in
Noul Testament. lisus Hristos este martorul crads€are irdptuieste planul de
mantuire al lui Dumnezeu in istorie; fada marturie despre Fiul Tnviindu-L din
morti; Duhul Sfant este martorul fidel Care pune inmaicredincigilor cuvintele
si faptele lui Hristos: ,Acela ¥ va invita toatesi va va aduce aminte de toate cele
ce v-am spus Euldan 14, 26).

lisus este biruitor, TAsistoria Bmane neschimbat omenirea tot nu-L
cunoate pe Dumnezesi se revoli impotriva Lui. Marele proces in care Dumnezeu
este, rand pe rand, acuzagpacuzat, contindi pari la sfasitul veacurilor, paa la
Judecata final Aici intervine slujirea de martor a Bisericii. Eate ,intre timpuri”,
adia intre biruina lui Hristos pe crucei ultima implinire, cand frbai si femei
vor putea auzi crede si crezand, vor avea \ia

4. Biserica martor

Evanghelistul Luca ne ofgéfin Faptele Apostolilorcea mai extraordinar
cugetare n privita semnificdei termenului ,martor” in legura cu misiunea
Bisericii. Tn introducere, am atat deja modul caracteristic in care Luca formuleaz
marea misiune ce le revine discipolilor lui Hrist6gl inviat: ,imi vei fi Mie
martori in lerusalimsi in toat ludeeasi In toak Samariasi para la marginile
pamantului” Faptele Apostolilorl, 8).

Este clar acumacpentru a servi ca martor trebui@ fs observat anumite
evenimentsi sa fi dat marturie despre ele §ne gandim la sensul litersil primar
al cuvantuluimartysdin introducere). Acesta este sensul in care ieeinelead
misiunea de martori a Apostolilorssacum o evat Evanghelistul Luca in cartea
Faptelor. Ei erau martorii a ceea ce lisus a spiua facut Tn timpul slujirii Sale
publice, martori ai Patimilogi ai Invierii. Prin aceasta, devine evideata@edina
crestina este intemeiatpe evenimente istorice in care lucrarea mant@t@alui
Dumnezeu este recunoscUFaptele Apostolilosi Evanghelia dug Lucarevendia
caracterul istoric al Evangheliei lui Hristos, i&rcrul acesta este important
deoarece iricde la prima epcacgnostié@ si para astizi se merine 0 anumi
tendinta de a reduce istoria Evangheliei la un basm, lpezaie frumoad. Noi
ing, trebuie 8§ rimanem, impreuncu Apostolul Pavel, la faptuidad Hristos n-
ar fi inviat din motfi, atunci propo@duirea noasirsi credirta noas# sunt zadarnice
(cf. 1 Corinteni15, 12-19). In& faptele singure nu sunt convitigare. Ele pot fi
interpretate Tn diferite feluri. Trebuigiut ca evenimentele fite de @tre Apostoli
nu pot fi relatate ca fapte diverse sau cazuriniptétoare. Aceste evenimente
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trebuie citite Tn lumina Scripturii cu Domnul Tnviea fiind cel mai mare exeget
(exegetul prin exceled): ,Si, incepand de la Moisg de la tai profetii, le-a talcuit
din toate Scripturile cele despre ElLuca 24, 27). Pe de alt parte, este
semnificativ faptul & Apostolii nu devin martori decat dige se vor ,imhica cu
puterea de sus’L(ica 24, 49). Aceasta inseamma nu omului 7i este datas
dovedeast adevirul Evangheliei; dar ,putere vieprimi prin venirea peste voi a
Sfantului Duh” Faptele Apostolilorl, 8). Marturia lor nu este pe deplin vadid
decét dag Duhul Sfant i 8lauzeste ,intru tot ade&rul” (loan 16, 13). Apostolii nu
pot inelege sensul intregii wiea lui lisussi evenimentele dramatice pe care le-au
vazut in lerusalim dacnu le \ad Tn lumina Sfintelor Scripturgi sub d@lauzirea
Duhului Sfant. De asemenea, trebuietisem seama de faptuk cnatiunea de
.martor” ne di cateva indicgi asupra naturii lucrii de propovduire a Bisericii Th
Noul Testament. La inceput, anturia Apostolilor nu consta in Thdemnugi
fnvinuiri. Mai degrah era nirturia daii asupra evenimentelor prin care Dumnezeu
Se manifesta in lisus Hristos. Adjera mai mult propaduire decéat poruric De
aceea, cand citim predicile misionare @iaptele Apostolilor aflam ca Apostolii
vestesai dovedesc moarteg invierea lui Hristos, darul lui Dumnezeu.

Dar cum poate Biserica cum putem fi noi Tsine martori in sensul prim al
termenului? Noi nu L-am azut pe lisus, nu L-am urmat in timpul wieSale
pamanteti, n-am fost martori ai mar Lui, nici ai artirii ca Domn inviat. Oare
cum putem fi noi ,martori ai mar lui lisus si ai Invierii Sale”, atunci cand nu
suntem martori oculari, precum ApostoliiadRunsul la aceastintrebare 4t in
faptul &, dup dispariia primei genend de discipolisi apostoli, narturia Bisericii
a continuat intr-un mod diferit. De altféttefan care, desigur, nu L-azut niciodal
pe lisus pmanteanul, a avut viziunea lui Hristos préeai) ,stand de-a dreapta lui
Dumnezeu” Faptele Apostolilor7, 56). Cu sigura# ca nici Pavel nu L-a cunoscut
pe Hristos ,jin trup”, dar dujpce a avut viziunea lui Hristos pe drumul Damasculu
Anania i-a spus: ,Dumnezeulapntilor nostri te-a ales pe tine de mai-nainte,
pentru ca & cunati voia Luisi sa vezi pe Cel-Drepi sa auzi glas din gura Lui;ac
in fata tuturor Ti vei fi Lui martor despre cele ce dizut si ai auzit” Faptele
Apostolilor 22, 14-15). De aici vedent @retenia de a-L fi cunoscut pe lisus in
carnesi oase pentru a-1 fi martor este treptat abandomeadl fi vazut pe Domnul
fnviat devine calificarea esgsla. Cu timpul, conceptul de martor este utilizat de
catre cei care, @auziti de Duhul Sfant,aspund prin credita marturiei Apostolilor.
De aceea redactorul primei Epistole a lui loan @dalosi persoana | plural cand
vorbeste despre @rturia apostolig: ,Ceea ce era de la Thceput, ceea ce noi am
auzit, ceea ce cu ochii gtd am vizut, ceea ce am prit ceea ce mainile noastre
au pipiit despre Cuvantul Vié — si viata s-a attatsi noi am \azut-osi marturisim
[...]” (1 loan 1, 1-2). Biserica poate afirma& @a L-a vzut pe Domnul, &ci ea
crede Tn rarturia Apostolilor. Noi credemacmirturia lor este adewvata si demri
de incredere pentruacaceast marturie nu este nici rezultatul unei fantezii
necontrolate, nici produsul unui Egant pios, ci traducerea unei expeféen
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minunatesi paradoxale, transmiisprin ceea ce numinevenimentul Hristasin
timpurile post-apostolicgi pentru genetile care au urmat, faptul de a fi un martor
fidel inseam# credirta Tn mdrturia apostolia. Marturia noastt, pecetluid Tn
inimile noastre deatre Duhul Sfant, este intemeigite cea a proféor si a Apostolilor
(Efeseni2, 20).

Cuvantul Mantuitorului ,imi veé fi Mie martori n lerusalimsi in toat
ludeeasi in Samarissi pani la marginile @méantului” din Faptele Apostolilorl, 8
are un alt aspect fundamental: pune temeliile misiuniversale a Bisericii (cf.
Matei 28, 18-20). In pofida a ceea ce spune profetud,darael a#mas mai Intai
un martor pasiv. Se credea, cetipun temeiul uneia dintre viziunile lui asupra
celor viitoare, @ neamurile vor veni la muntele Siolsdia 2, 1-2), dar £ cei ce nu
sunt iudei se vor integra in comunitatea iuglaiDesi existi cateva dovezi de
activitate misionar iudaici in secolul I, este evident anajoritatea #rturarilor
iudei din lerusalinsi din regiune steptau ca oameniis/ina la dasii. Ei nu ieseau
in lume pentru gt face ucenici. Desigur, in aceagrivinta lisus S-a deosebit mult
de atfi carturari ai epocii. El igea pentru aauta oile pierdutsi pentru a le salva;
refuza 4 stea la lordasi in Templu pentru ca lumed goat veni la El; avea o
veste bud si o ducea tuturor in ogale si satele Galileeisi ale ludeei. Din
Evanghelii reiese &lisus S-a limitat aproape exclusiv la aceéasisiune. Dar,
odati cu moartegi invierea Lui, vine vremea propaduirii Evanghelia la toate
neamurile. Domnul Cel inviakil cheani Apostolii $i dea narturie mai Tntai in
lerusalimsi Tn ludeea. Mesajul trebuié sjungt mai intai la iudeii din marele ara
si din suburbiile acestuia. lasacest mesaj trebuié soseastsi in Samaria, acedst
regiune detestatde cétre iudei, apoi in lumea intreadJnica raiune invocat pentru
acesta este timpulSj, aceast Evanghelie a impitiei va fi propoviduiti in toat
lumea, spre @rturie la toate neamurilgj atunci va veni sfaitul” (Matei 24, 14).
Martorii lui Hristos trebuie &iasa si sa propowviduiasé tuturor vestea cea bam
lucrarii mantuitoare a lui Dumnezeu, deopofriudeilor, grecilorsi paganilor.
Aceasi misiune a Bisericii esteazuti astfel Tntr-o perspectiv eshatologig.
Timpul desemnat pentru vestirea a@tenui constituie semnul abdarii si al
milostivirii lui Dumnezeu 2 Petru3, 9). Biserica este singurul martor intre lughe
Dumnezeu Cel necunosgitrespinssi Care va fi intr-o zi Judéatorul ei. Aceast
slujire de narturie a Bisericii nu este 0 misiune securdaei; dimpotrid, aceast
misiune reprezitat inssi ratiunea de a fi a Bisericii, vo@a ei decisivi. Sarcina
misionak a Bisericii face parte din fita sa, iar acest fapt a fost uitat adeseori.
Porunca lui Hristos exclude orice religie care gperocupa numai de ea igis
Ceea ceine de inima Bisericii este vestirea Tanftiei viitoare a lui Dumnezeu
tuturor oamenilorFaptele Apostolilor, 3).

In Noul Testament, Biserica se credea chérsaslujeasa, fiind martorul
viu al lucirii lui Dumnezeu n Hristos. Acest fapt este capsate de evident in
Epistola atre Efeseni Autorul afirmi ca dintru Tnceput Dumnezeuyiirealizeaz
planul in Hristos: ,El ne-aatut cunoscuit taina voii Sale, dupbuna lui socotita,
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astfel cum hdirdse intru Sine mai Thainte, spre iconomia plinirémilor, ca toate
si fie iarasi unite in Hristos, cele din cerwi cele de pe gméant — toate intru EI”
(Efesenil, 9-10). Biserica trebuieidie o marturie vie a implinirii planului lui
Dumnezeu n lume. In comunitateagties se manifest deja unitatea cangne de
planul lui Dumnezeu cu universul& Astfel, cei ce nu apg@n poporului iudeu,
fiind ,in vremea aceea [...] indinati de cefitenia lui Israel” Efeseni2, 12), devin
acum ,concetteni ai sfinilor si casnici ai lui DumnezeuHfeseni2, 19). Hristos
inswi a surpat ,peretele din mijloc al desgrii [...] pentru ca $-i zideasa intru
Sine pe cei doi intr-un singur om nowEféseni2, 14-16). Viga comunidtii Tnsasi,
unde au fost abolite toate discririiibe, unde nu mai existnici iudei, nici greci,
nici sclavi, nici oameni liberi, nici &bai, nici femei, este cea care constituie
marturia Bisericii pentru lucrarea plinde putere a lui Dumnezeu in lisus Hristos.
Cand Biserica & marturie despre marele plan al lui Dumnezeu cu Tgi@ea
omenire, cand ea dieste paceasi unitatea pe care i le-a dat Hristos, atunci
diviziunea n confesiungi Biserici diferite este o contra#riurie. Caf vreme
Bisericile sunt separate, elg fradeaz misiunea lor fundamentain lume: aceea
de a fi martorgi semne ale planului lui Dumnezeu pentru plinireanii: toate &
fie iarasi unite intru Hristos, cele din ceruiicele de pe gmant” Efesenil, 10).
Biserica Noului Testament nua dnarturie numai prin cuvinte, gi prin
fapte. Desigur, pentru ca Evanghelia fie auziti si crezufi, trebuie vesti;
marturisirea cu buzele este prima datorie a martoriliecare cretin ar trebui,
atunci cand se igee ocazia, & fie un martor in cuvinte (cfRomanil0, 8-17).
Totusi, am vazut i oamenii lui Dumnezeu nu erau martori ai Lui nupantru @
profetii le vorbeau din partea lui Dumnezeu,stipentru @ mana puternic a lui
Dumnezeu era asupra lor in timpul intregii lor &g de popor al lui Dumnezeu,
sub aceeq judecat, triind din harul Luisi dovedind lucrul acesta de-a lungul
intregii lor istorii. lisus Hristos nu era martoreiedincios al lui Dumnezeu doar
pentru & a dat ,nmarturisirea cea buti in fata lui Pilat din PontX Timotei6, 13),
Ci si pentru @ S-a ficut slujitor Matei 20, 28), pentruia amas credincios péria
moartea Sai pentru @ a Intrupat pe Dumnezeu Care Se sadrifit Insusi si Se
daruieste. Petru este martorul lui Dumnezeu cand gnuestea cea bdna Pati,
asa cum este martorula8 si cand il vindeg pe paralitic Tn numele lui lisus
(Faptele Apostolilor3, 6). Fra indoiak, datoria de a da drturie prin fapte este
motivul pentru care &sim in Epistolele dre Efeseni, Colosesi in prima Epistal
a lui Petru recomarad adresate tuturor membrilor unei familii gti@e — kirbati,
femei, f@rinti, copii, spansi sclav — in ceea ce priste datoria lor zilnig de a da
marturie despre putereg iubirea lui Hristos. Toate acestea #&rat Biserica
Noului Testament era pe deplin gbanta cd marturisirea martorilor lui Hristos nu
se ficea numai sau n principal prin cuvinte. Lucrulstaeeste adévat si pentru
veacurile urmtoare. In calitate de Trup martor al lui DumnezBiserica a dat
marturie pe parcursul Intregii sale istorfi (Dumnezeu este Dumnezeu?} El este
Mantuitor; ea L-a vestifi a dovedit prin aceastd este Biserica, In pofida tuturor
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slabiciunilor si a tradarilor ei. Era vorba de iubirg de iabdare, ceea ce a impresionat
intotdeauna lumeaapari. Astizi, cAnd sunt prongate atatea cuvinte, elgau
pierdut intreaga lor importgh Prima datorie a Bisericiiimane in continuare
aceea de a propadui cu firie cuvantul lui Dumnezeu, intru puterea Duhull@rgf
Dar tiria marturiei Bisericii va depinde in mare parte de ceeaeste ea, adi®
comunitate unde Dumnezeu lucr&aande se contureaod noui calitate a viei,
unde, ca & spunem totul, roadele Duhului Sfant se @fatcuvintesi in fapte (cf.
Galateni5, 22-24).

5. Valoarea temei biblice a martorului pentru lumeanoastra

In concluzie, se cuvineasne intreBm ce valoare sau ce importarare
temamartorului pentru lumea sceptictulburat si agitag in care thim.

Mai Tintai, folosirea frecvedit a temei pune accentul pe impottn
temeliilor istorice ale religiei cgtine. Du@ cum 1i aita Apostolul Pavel regelui
Agrippa, ,nimic nu a #mas ascuns, pentrii @ceasta nu s-a intmplat intr-un
ungher” Faptele Apostolilo26, 26). Principalele evenimente ale adiwiipublice
a Mantuitorului s-au Taptuit in prezeta insaitorilor Sai alesi si a Apostolilor.
Lucasi loan, améandoi Apostoli din lerusalim, ocupn loc special in istoria sfént
intrucét ei erau aluri de lisus de la inceputul actistii Sale publice. Condia
pentru nlocuirea lui luda, unul dintre cei doisggee Apostoli, este ca cel care va
fi ales ,dintre acgti barbai, care s-au adunat cu noi in timpul cand Domrsudia
petrecut intre noi, incepand de la botezul lui Ipari in ziua in care S-adhat de
la noi, & fie impreurd cu noi martor al invierii Lui” Faptele Apostolilord, 21-22).
Apostolii au fost prezende-a lungul ultimei &tamani petrecute la lerusaligi
puteau atesta faptele procesului, ale Patingilade Tngropirii. Tnainte de toate, ei
erau martorii competginpentru a confirma evenimentul Invierii. Pentri tmarii
autori ai Noului Testament, faptele istorice al@ioii crestinismului sunt de cea
mai mare importa@i. Lucrul acesta este adegat in mod special pentru cei patru
Evanghel§ti, care au considerat necesérpezinte viga lui lisus sub forr de
Evanghelii. Desigur, acest lucru este auat/si pentru Pavel, care a declarat
faptele fundamentale ale Evangheliei ca fiind deare importati si a adiugat o
lista de martori ai lui Hristos Cel Tnvial (Corinteni15, 5-9). In rezumat, redactorii
cartile Noului Testament au considerat foarte importzantdoctrina apostolicsa
nu fie o colede de povestiri, ciEse bazeze pe experianmartorilor oculari.

De asemenea, tema martorului este deosebit de tam@iopentru epoca
noastd scepti@. Traim intr-o vreme de pluralism religiag cultural. Este exact
tipul de situgie in care autorii Noului Testament folosesc abuhadeetaforelesi
terminologia martorului. Afirmgile lui Hristos erau aprig discutate, gisastizi de
altfel, iar intr-un astfel de context, limgaimaginile Vechiului Testament ne vin
cat se poate de firesc in minte. Evanghelia a peed cadrul celei mai ample
dezbateri din Noul Testament: Dumnezeu, Tntrupdisims, intenteaz un proces
impotriva lumii. Martorii GQi sunt loan Bote#torul, Scripturile, cuvintelgi faptele

33



ADELBERT DENAUX

lui lisus (oan 5, 31-40), iar mai tarziu #nturia Apostolilorsi a Sfintei Scripturi
(loan 15, 26-27; 21, 24). in Evanghelia a patra ei sworitestd de citre lume,
reprezentdt aici prin iudeii necredincid (loan 15, 18-19; 17, 14). La Evanghelistul
loan procesul pareice deruleazdupi modelul dinlsaia 40-55. Acolo dezbaterea
are loc in jurul revendicii lui Yahve & este Creatorul, singurul Dumnezeu
adevirat si stipan al istoriei. InEvanghelia dug loan este vorba despre lisus,
Mesiasi Fiu al lui Dumnezeu. La fel cd profetul Isaia, Evanghelistul loan trebuie
Si prezinte un cazassi adud propriile argumente,aspuri intrekiri juridice si sa-
si prezinte martorii, dup modelul unui proces din Vechiul Testament. Totsace
material este important pentru apoloigerestini contemporani. Calitatea lui lisus
de Mesiagi de Fiu al lui Dumnezeu este intens deald si in actualul climat de
teologie pluralist. Revendicarea lui lisus Hristos ca Fiu al lui Dwneu este
contestat In prezent pretutindeni. Intr-o astfel de ambiamebuie prezentat un
caz, argumentelgi martorii agirarii, daci acest caz al cggnismului trebuie &
obtina o receptivitate veritakil A nu aduce dovada po&i crestine ar insemna
recunoaterea cu anticigée a infrangerii de are adversar. Ceea ce inseénc#
tema confruririi, atat de evideritin Noul Testament, pare a fi foarte imporsant
ashzi pentru sarcina misior@a@ Bisericii. De asemenea, tema confiitinppoate
elucida problema re@ala modului in care sunt girate disensiunile direriatrul
comunittii crestine. Tntreaga istorie i seama despre dificultatea de a rezolva
probleme in cadrul credigi. In acest context, anumite caracteristici revinou
atenie, cum ar fi importaga Sfintei Scripturisi necesitatea dezbaterii, importan
unei gandiri logicssi de clarificare, pentru a explica semnitiealor si pentru a le
aplica In mod convingor situaiilor concrete ale vigi. Toate acestea merg in
sensul nevoii constante a elementului didagtiotelectual ih prezentarea mesajului
crestin, pentru a #spunde soliclirii propriilor adepi si, de asemenea, Tn privian
obligatiei sale misionare. Tensiunile interne alesirétatii pot fi constructive dat
sunt folosite intr-o maniérpozitiva, cu 0 examinare sincera punctelor care
produc supraresi cu un dialog binevoitogi deschis, subatiuzirea Duhului Sfant,
asa cum incercaasfac Biserica primaf si dupa cum ne aratsi Faptele Apostolilor
Importana acestei metode pentru dialogul ecumenic intrerBiseste evidetit

n al treilea rand, trebuigisemarém ci o marturie fidek aduce adeseori
suferintd, persectie si chiar martiriu. Lucrul acesta este adeat si in epoca
noastd, mai ales acolo unde etmii locuiesc intari ai ciror condudtori sunt ostili
Bisericii. In Apocalipsi apare o situ#e aseranatoare. Crgtinii sunt pe punctul de
a intra intr-o perioadde grele persedy iar unii sunt taré in fata tribunalelor
pentru a fi condamniala moarte martirig. Din acest motiv, vizionarul din Patmos
fi Tncurajeai ,sa stea ferm in @rturia lui lisus”, adi@ si ramara la marturisirea
lui lisus pe crucea la care a fost osandit ,Mairt@el credincios” pentruica dat
seama de planul mantuitor al lui Dumnezeu. Viziohavo& marturisirea lui
Hristos @pocalipsal, 2-9), intrucét lucrul acesta este de o impagitaitala pentru
cititorii sai, care se afl in faa unui mare martiriu. Astfel nu mai este de loc
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surprinztor ci pretutindeni unde csénii, datorita credirtei lor, fac faa persectiei

si unor tribunale ostile, carteApocalipseirimane pentru ei o sursle inspirge
(Apocalipsa6, 9; 12, 11; 20, 4). Ei au primit o nbputere pentru a suporta ceea ce
li se intampd, stiind ca dincolo de nedreptile cutilor de judecat paméantati se
afla dreptatea waici a lui Dumnezeu. fa dug cum Hristos a igt biruitor din
suferina si din moarte, la fel vor invingsi ei, pentru a fi prtasi ai biruintei Sale
asupra puterilor aului. Asemenea Domnului, Care amas credincios pénla
moarte, 1l vor rarturisi si ei fara teand, incredinati ci El Inswi 1i va mirturisi in
fata Tafilui ceresc datei 1l marturisesc n f@ oamenilor Matei 10, 32-33;Luca
12, 8-9;Marcu 8, 38, Luca 9, 26). Cretinilor nu trebuie % le fie ruine a da
marturie Domnului, nici a se uni In sufetincu Apostolii pentru Evanghelie (
Timotei 1, 8). Martiriul multor crgtini din trecutsi din prezent este ceea ce i
reungte pe cretini intr-o comuniune spiritual profundi. S& ne amintim de
cuvintele papei loan Paul al ll-lea din Enciclicadt unum sint ,Noi crestinii
avem deja un martirologiu comun. Aici sunt intlgi martirii propriului nostru
secol [XX], poate mai numegbdecat credem noi, iar lucrul acesta ne z@acam
Dumnezeu maine in profunzime comunitatea celor botéia cadrul celei mai
mari provodri a credinei, care este sacrificiul wieinsasi. Faptul @ se poate muri
pentru crediti arafi ci si alte exigere ale creditei pot fi indeplinite. Cu mare
bucurie am remarcat deja cum o comunitate impeifeletr real, este protejatsi
creste Tn ceea ce priyee nivelurile vigii eclesiale. Adaug acunmi@ceast comunitate
este ing de pe acum perfecin «martyria» péhla moarte, ceea ce pentru nai to
reprezind treapta cea mai inalt unei vi@ pline de har, posihilcu Hristos Care
Si-a varsat sangelei prin acest sacrificiu i-a apropiat pe cei caddii erau foarte
departe unii de ai (cf. Efeseni2, 13). Atunci cand martirii sunt pentru cométiié
crestine dovada puterii Harului, ei nu sunt singuriiecdés dea nirturie despre acedist
putere. Dgi nevizuti, comuniunea dintre comudiile noastre, chiar imperfest
este adewvati si se intemeiaz pe deplina comuniune a dfilor, care sunt in slav
dupi o viaa fidela Haruluisi Tn comuniune cu Hristos. Asgte sfinti vin din toate
Bisericile si comunittile eclesiale care le-au deschis poarta spre o come de
persoane mantuite. Cand vorbim despre etenire comus, trebuie § recunoagtem
nu doar instittiile, riturile, mijloacele de méantuirg tradiiile, ci si, mai ales, realitatea
sfinteniei” (Ut unum sint84).

Pentru a Tncheia, temmartorului este importait pentru predicatorul
contemporargi pentru cei care transmit mesajul gtie. Pot fi citate in acest sens
trei motive. In primul rand, martorii sunt leg@u pasiune de cazul pe care il
prezint. Ei au fost acapatiade acestai se simt obligd si prezintesi celorlaki
avantajele lui. Ei repétcuvintele lui leremia: ,Era in inima mea ceva,uafel de
foc arator, inchis in oasele melgj ma sileam $§-1 infrAnezsi n-am putut”
(leremia 20, 9). Casi predicatorii primului secol al istoriei gyine, ei explid
spunand: ,noi nu putenisiu vorbim despre cele ce arirutsi am auzit” Faptele
Apostolilor4, 20).
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In al doilea rand, martorii sunt responsabili Treaee privgte adevrul
marturiei lor. Sperjurul ergi mai ramanesi astzi o culg@ gravi, pedepsit cu
sangiuni grele. Acest sentiment respectuos de a fiaesabil in fga lui Dumnezeu
il putem sesiza la Apostolul Pavel, care déctlr mai multe ori: ,martor imi este
Dumnezeu” Romanil, 9;Filipeni 1, 8). Aplicat celor cheniasa propoviduiasa,
lucrul acesta insearairca ei sunt trimgi la Scripturi pentru a face dovadanturiei
lor. Criteriul modern al unui martor al lui Hristomane exactitateg conformitatea
cu Noul Testament, care confimmarturia.

In al treilea rand, martorii nu trebuié e fideli numai faptelor insg ale
lui Hristos, cisi semnificaiei acestora. lar aceasta insearmhmartorii sunt chemasa
vorbeasg in aa fel despre via, moartesi invierea lui Hristos, incat semnifiga
interioati si profundi a lor fie Emurita. Prin confirmarea pe care ei o fac
Evangheliei, procesul Ciirdivine se prelungge in istoria lumii. In felul acesta,
procesul revendicii lui lisus Hristos conting, iar oamenii sunt judegaprin
propriul lor Aspuns. Astzi, la fel casi Tn timpurile apostolice, martorul lui Hristos
joac rolul unui martor la o &satorie. Dugd cesi-a facut datoria de a-i uni pe cei doi
sai, el poate & se intoarg in anonimat, fericit®stie & marturia lui este lucitoare.

Cand 4&rbatorim aici la Trier ,norul de martori” care au dde-a lungul
veacurilor narturie pentru lisus Hristos prin cuvintg prin fapte, este bineas
mertionam ci marturia lor este rodul harului lui Dumnezgunu al propriului lor
merit. Intr-adeiir, este lucrarea lui Dumneze# dea nirturie pentru ei. De fapt,
Epistola @tre Evreise distinge de celelalte scrieri ale Noului Testanprin faptul
ca verbulmartyreoeste folosit exclusiv la pasiv, in special in tapi 11. Cel ce
da marturie, confirmand credia celui care este citat, este Dumnezeusinascuns
in forma pasii a verbului Evrei 11, 2, 4, 5, 39). Oamenii akmor destin poadt
peceile martiriului pentru credita dobandesc o #nturie, adi@ Dumnezeu fi
recunogte. Tn conformitate cu faptuliccei care au fost recunoscule citre
Dumnezeu, datodtfidelitatii lor fata de sperata credinei lor, in Epistola citre
Evrei (12, 1) ei sunt nurii,nor de martori” pentru Biserica de ast

Traducersi note Pr. loan Bizu

NOTE:

! Prezentul studiu constituie textul confeginsusinute de &tre pirintele profesor Adelbert Denaux n
cadrul celei de-a 37-a ntalniri intetilale a organizgei International Ecumenical Fellowsh{tEF), care
s-a degfsurat In perioada 31 iulie-7 august 2006 la Triezr(@ania), avand ca té@ncuvintele adresate de
citre Mantuitorul ucenicilor B inainte de a Sedha la cer: ,imi vei fi Mie martori” (Fapted, 8).

2 piarintele A. Denaux (n. 1938) a urmat studiile acaidenta Bruggesi Louvain (Belgia). intre anii
1967-1992 a predat teologia bildlieclesiologiesi ecumenism la Seminarul Teologic din Brugge, iar
din 1992 paain 2003 a predat teologia biklita Universitatea Catolicdin Louvain, ani de-a randul
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fiind si decanul Facuitii de Teologie. Din 1986 conduc&misia romano-catolit pentru ecumenisrdin
Belgia. In 1992 a devenit membru @omisia interngionali anglicano-catolié (ARCIC ), iar in
2001 a fost ales pyedinte general IEF. De asemenea, Tn 2004 a fosit magmbru inComisia
Teologici Interngionald de la Roma. Ca membru@bmisiei belgiene de stat pentru cultACSSO)

si al grupului de lucru interdiocezan @bnferirrei episcopilor belgienieste preocupat de modul Tn
care autorittile de stasi Bisericile din Belgia rezolv problemele cultelosi noilor religii. De curand
a fost ales decan al Fadcitii catolice de Teologie a Universiti din Tilburg (Olanda).

Este preocupat in special de exeggzaitica textului Noului Testament (problema sitiop,
ipotezele referitoare IQuelle Evanghelia de la Lucayreaca Bibliei, limb si stil in Evanghelia de la
Lucasi Faptele Apostolilor Parabolele lui lisus istoric, hristologia Noullgéstament), iar in ceea ce
priveste ecclesiologigi ecumenismul, a aprofundat o serie de probleméntiges major precum
slujirile Tn Biserid, dialogul anglicano-catolic, cultgreligii noi in Belgia etc.

Dintre studiile pe care le-a publicat In ultimulcdriu, amintim cateva: ,Did Jesus Found the
Church?”, TnLouvain Studie®1, 1996, p. 25-45; ,The Anglican-Roman Catholial@gue about authority
in the Church”, InLouvain Studie2, 1999, p. 291-319; ,The Theme of Divine Visiisd Human
(In)hospitality in Luke-Acts and Its Old Testamanid Graeco-Roman Antecedents”, in ¥dle Unity of
Luke-Acts(edit. J. Verheyden; BETL, 142), Leuven, UnivgrdRress — Peeters, 1999, p. 255-279;
.L'autorité dans I'Eglise matthéenne. Une contidisubiblique au dialogue oecuménique sur l'autaldgs
I'Eglise”, in vol. AGAPE. Etudes en I'honneur de Mgr Pierre DupreyAi. Evéque Tit. de Thibdedit. J.-

M. R. Tillard; Analecta Chambesiana, 3), Institéitulles supérieures en théologie orthodoxe, Chgmbés
Geneve, 2000, p. 392-420; ,The Monotheistic Baadlgdo of New Testament Christology: Critical
Reflections on Pluralist Theologies of Religiorisi',vol. The Myriad Christ. Plurality and the Quest for
Unity in Contemporary Christologiedit. T. Merrigarsi J. Haers; BETL, 152), Leuven, University Press —
Peeters, 2000, p. 133-158; ,The Parable of thenf&Rounds (Q 19,12-27). A Reconstruction of the Q
text”, in vol. The Sayngs Source Q and the Historical Jg¢ed&. A. Lindemann; Colloquium Biblicum
Lovaniense, 49; BETL, 158), Leuven, University BresPeeters, 2001, p. 429-460; ,The attitude of
Belgian Authorities Toward New Religious MovemenisBrigham Young University Law Revie2002,

nr. 2, p. 237-267 [versiunea frangezL attitude des autorités belges face aux nouxeaouvements
religieux”, inLa Pensée et les Homm&s (2002, NS, 50), p. 81-96; versiunea olaadgze houding van
de Belgische autoriteiten tegenover nieuwe religidbewegingen”, Tiethiek en Maatschappti, 2002, p.
6-19]; editor:New Testament Textual Criticism and Exegesis. ¢he#ts]. Delobel(BETL, 161), Leuven,
University Press — Peeters, 200Btthew’s Story of Jesus’ Burial and Resurrectibh 27, 57-28, 20)in

vol. Resurrection in the New Testament. Festschriftadntirecht(edit. R. Bieringer, V. Koperskii B.
Lataire; BETL, 165), Leuven, University Press —tBes 2002, p. 123-145; ,The Parable of the Kindgdu
(Lc 19, 12-28) and its Relation to the Entry Sty 19, 29-44)”, inZeitschrift fur die Neutestamentliche
Wissenschaf#3, 2002, p. 35-57; ,De Verrijzenisboodschap vardds 16", TrCollationes33, 2003, p. 5-
31; ,A rémai katolikus egyhaz részvétele az 6kumenikusglisban”, ifOkumenégBudapesta) 9, 2003,
nr. 3, p. 9-22; ,Belgické Urady a nové naboZenskdi&’, in vol.Eurépa a nové nabozenské hnu(galit.

Z. M. Lojda), Brastislava, 2003, p. 114-121; ,Lucesrhaal van Jezus’ verrijzenis (Lc 23,54-24,53)",
Collationes 34, 2004, p. 5-39; ,Een vreemdeling onderweg. slezerschijning aan de leerlingen van
Emmaus”, in volMens van God. God van mensen. Leuvense theologesprek met kardinaal Godfried
Danneels(edit. M. Lamberigtssi L. Kenis) Antwerpen, 2005, p. 11-39; ,A Strangarthe City. A
Contribution to the Study of the Narrative Chrisgly in Luke’s Gospel”, ii.ouvain StudieS0, 2005, p.
255-275; ,De verrijzenis van Jezus in de brievem Raulus”, irCollationes36, 2006, p. 5-30; ,Bible and
Christian Unity. Reflections from a Roman Cath&int of View”, in vol.Instaurare omnia in Christo. O
zbawieniu, teologii, dialogu | nadzeiei. About @&bn, Theology, Dialogue and Hogedit. P. Kantyka),
Festschrift W. Hryniewicz, Lublin, Wydawnictwo KURQO06, p. 341-349.
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TEOLOGIE ISTORICA

STATISTICI REFERITOARE LA PAROHII, FILIIl, CLERICI  SI
CREDINCIO SI DIN EPARHIA ORTODOX A ROMANA A
VADULUI, FELEACULUI SI CLUJULUI DIN PRIMA JUM ATATE
A SECOLULUI AL XX-LEA

ALEXANDRU MORARU

ABSTRACT. Statistics with reference to parishes, hations, clergymen and
believers from the Romania Orthodox Diocese of Vadseleac and Cluj during the
first half of the XX™ century. In a previous number (Studia Universitatis Babe
Bolyai Theologia Orthodoxa, LI, no. 2 / 2006, p-38) we presented a statistics of the
parishes, filiations, clergymen and believers efliocese of Vad, Feleac and Cluj on
the ' of September of 1940, that remained in Transyianhich was occupied by
the Hungarians after the Dictate of Viena from38&of August of 1940.

During this study, we present other three stagistith reference to the Orthodox
believers form Transylvania: 1. The church situatithin the territory that was
“given” to Romania in 1918; 2. The chart of theigla@s from the Diocese of Cluj,
which was founded after 1918 and 3. The charteptrishes, filiations and believers
that remained in Romania in 1940.

These statistics present the church institutidresctergymen and the Romanian
Orthodox believers, who sacrificed their lives toeir Country and Church so
many times.

Prin Marele Act de la 1 Decembrie 1918 (Unirea Silaniei cu Patria —
Mami Romania) au revenit in gpanire romaneasan insemnat nuin de parohii
(si filii) ortodoxe impreud cu clericii si credincigii apatinatori acestora; pe
atunci, in 1918, via bisericeasc ortodoXi roméneast era sub oladuirea
duhovniceasta Mitropoliei Transilvaniei (cu scaunul la Sikfiu)

1 Despre aceasta, vezi ftefan Pascu, Marea Adunaretidaak a roménilor de la Alba-lulia, incununarea
ideii, a tenditelor si a luptelor de unitate a poporului roméan, Clujg89dem Faurirea Satutlui Ngonal
Romaén, 1918, vol. ll, Bucusts 1983.

2 Vezi pe larg la; Alexandru MorarGcurt istoric al Eparhiei Ortodoxe Roméane a VaduRgleaculuisi
Clujului (1921-2006)Ed. A lI-a, Cluj-Napoca, Editura Reterea, 2006.
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Dupi ce a luat fiima Eparhia Ortodox Roméar a Vadului Feleaculusi
Clujului (in 19215, un nunir de protopopiate adimas sub jurisdita bisericeasc
a noii Eparhii (a Clujului).

Daci in 1918 in partea de nord-est a Mitropoliei Trimagiiei se aflau un
numir de opt protopopiate (Bista, Cetatea de Pi&trCluj, Dej, Lapus (Solnoc),
Reghin, Targu-Muresi Ungura), cu 144 de parohii, 36 filii, 143 biserigi 146
preai)®, dupi anul 1918 le-au fost afiliate noi protopopiate,rmi parohiisi filii,
precum: Aiud (cu 3 parohii in plus), Alba lulia (&uyparohie in plus), Bista (cu 5
parohii in plus), Campeni (cu 1 parohie in plusyj Gu 9 parohii in plus), Dej (cu
9 parohii in plus), Huedin (cu 12 parohii in pluBg,. Lapus (cu 1 parohie in plus),
Ludus (cu 6 parohii in plus), Reghin (cu 3 parohii Tug), Targu Murg (cu 6
parohii in plus), Turda (cu 6 parohii in plgsUngura (cu 6 parohii in plus) date
concrete ce se vor vedea din statisticile ce sg@rementa la urth

Amintim c3, intr-un studiu recent, privitor la Eparhia Clwjuam prezentat
cateva date statistiterivitoare la aceastinstituie Divina (ce a luat fiima in anul
1921)si al cirei teritoriu, in urma Dictatului de la Viena (d@® august 1940)a
fost impirtit aproape in daij o parte s-a aflat subagénire maghiaf si anume opt
protopopiate (Bistta, Cluj, Dej, Huedin, ipus, Reghin, Targu Mugesi Ungurg),
cu 193 parohii, 56 filiisi 153.627 credincig®, iar cealali jumitate Bmasi in
Romania, cu 10 protopopiate: Abrud, Aiud, Alba dulCampeni, Cluj (o parte),
Huedin (o parte), Ludy Lupsa, Targu Mure (o parte)ki Turda, cu 200 de parohii,
37 de filii si 177.495 sufleté?

in acelai timp, vom lua cungtinti de clericiisi personalul bisericesc, care,
intr-o prima fazi, s-au refugiat in cadrul Vicariatului Ortodox Ramdin Alba
lulia® (ce a fungdonat intre anii 1940-1945), digaz, unii au plecat in alteinpi
aletarii.

Cu toate & statisticile sunt, de fapt, date aride, ele sestturie in institdii,
localitati (parohii), vigi omenati (si crestinesti) si, in cazul de f&, in multe
destine nefericite din Istoria Neamusiia Bisericii Ortodoxe Romane.

Noui nu ne Eméne decatasdam glas acestor statistici, ce vorbesc despre
Biserici si Neam, despre ureuri si coborguri din IstoriaTarii Noastre; le vom
prezenta in ordine cronologic

% Vezi: Situgia bisericeasé n teritoriul cedat Ungariei [de fapt, Romanied] 1918 Alba lulia, 29 Noiembrie
, 1940, 1 p, in ,Arhiva Arhiepiscopiei Clujului”. Fdal Vicariatului Ortodox Alba lulia, Actul Ad. 13410..
Ibidem.
® Alexandru Moraru,Date statistice privitoare la parohiile, fililgi credincigii din Eparhia Ortodox
Romé@ a Vadului, Feleaculuji Clujului la 1 septembrie 1940n ,Studia Universitatis Baké3olyai.
Theologia Orthodoxa”, LI (2006), nr. 2, p. 27-38.
® Vezi la: A. SimionDictatul de la VienaCluj, 1972.
" Raportul Consiliului Eparhial ére Adunarea Eparhidldin anul 1941Cluj, 1941, p. 1.
8 Tablou despre parohiile, prébsi numirul sufletelor Emase n teritoriul cedatAlba lulia, 2 noiembrie
1940, in ,Arhiva Arhiepiscopiei Clujului..., 10 p.
? Ibidem.
19 bidem.
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EPISCOPIA ORT. ROM. A CLUJULUI

Situatia bisericeasé in teritoriul cedat Ungariei [de fapt, Romaniei] la 1918

Nr. Protopopiatul Parohii Filiale Biserici Preoti Observatiun
crt. existerti in i
1918
1. |Bistrita 22 6 20 22
2. |Cetatea de Piatr 14 2 15 14
3. [Clyj 9 4 9 9
4. |Dej 25 2 25 26
5. |Lapus (Solnoc) 15 1 15 16
6. |Reghin 19 5 19 19
7. |Tg. Mure 18 10 18 18
8. |Ungurag 22 6 22 22
TOTAL 144 36 143 146
Alba lulia, 29 Noiembrie 1940.
Vicariatul Alba-lulia, Secretar,
Presedinte, [Pr. N. Vasiu]
[Alexandru Baba] LS

Tabloul Parohiilor din Eparhia Clujului, infiin tate dupa anul 1918

Nr. crt.

Numele parohiei

Protopopiatul Aiud

1.

Aiud

2.

Géamba

3.

Teiy

Protopopiatul Alba lulia

Alba-lulia — Partg

Protopopiatul Bistri ta

Colibita

Corvinati

Dipsa

lliva-Mare

SR I L

Teaca

Protopopiatul Campeni

=

Marti sesti

Protopopiatul Cluj

Chinteni

Clyj II, 11, IV

Feiurd

Gilau

Pata

Sanicoar

No|gM~wWINE

Sirmas
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Protopopiatul Dej

Beclean

Caprioara

Leurda

Nuseni

Simijna (Simigna)

Spermezeu

Teoc

Top

OO N 01 AW IN =

Vad

Protopopiatul Huedin

Aghire

Gipusul Mare

Gipusul Mic

Ciucea

Domag

Huedin

Lapustesti

Poiana-Horia

Risca de Sus

Rica de Jos

Scrind — Fisinet

=
IS IS EERESIEN NI

Ticu-Colonie

Protopopiatul Tg. Lipus

=

Targu-lapus

Protopopiatul Ludu s

lernut

Papiu-llarian

Saniacob

PwINE

Seulia

Protopopiatul Reghin

=

Borsec

n

Gurghiu

w

Lunca-Bradului

Nr. crt.

Numele parohiei

Acitari

Miercurea Miraj

Murgeti

Praid

Tg. Murg

OO A IWINIE

Ungheni

Protopopiatul Turda

lara

Trasé@u

Plosce

Triteni

Turda Il

O01A IWINIE

Tureni

Protopopiatul Unguras
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[Tabloul parohiilor, filiillor

Buciumi

Jibou

Rimetea

Simleul-Silvaniei

Vascapu

O01A IWINIE

Zabku

Alba-lulia, 2 Nov. 1940

Vicariatul Alb
Presedinte,

a-lulia,

[Alexandru Baba]

LS

Secretar,
[Pr. N. Vasiu]

si credinciosilor r amasi in Roméania, 1940]

Nr. crt. Numele parohiei Numiirul sufletelor
Protopopiatul Abrud
1. |Abrud 1.126
2.  |Abrud — Sat 1.458
3. Bucium — Cerb 615
4. Bucium — Ishita 531
5. Bucium — Muntari 733
6. Bucium — Poeni 1.418
7. Bucium — Sat 589
8. Buningea 1.115
9. Carpinis 1.041
10. |Ciuruleasa 1.360
11. |Corma 585
12. |Feng 1.190
13. |Gala 697
14. | Ritréngeni 680
15. | Presaca-Ampoiului 809
16. |Raia-Montari 1.190
17. |Solnar 531
18. |Trampoele 1.250
19. |Valea Bulzului 553
20. |Valea Dosului 842
21. |Hartop 637
22. | Vultur 633
23. |Zlatna 2201
TOTAL 21.784
Protopopiatul Aiud
1. |Aiud 1.271
2. Bradesti 627
3. Cetea 1.255
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4. |Cheia-Rameilui 183
5. Ciunga 457
6. Cristati 520
7. Gamba 171
8. Géarbova de Sus 804
9. Geoagiu de Sus | 633
10. |Geoagiu de Sus I 677
11. |Geomal 1.048
12. |lIsvoarele 874
Filia Valisoara 28
13. |Magina 772
14. |Mesentea 215
15. |Micloslaca 371
Filia Cisteiul de Murg 128
16. |Mureg Decea 131
17. |Mure Vioara 586
18. |Rame- Sat 526
19. |Réapa-Ramaslui 327
20. |Strem 1.794
21. |Tecsgi 490
22. |Teiy 668
23. |Valea - Uzei 287
Filia Olteni 129
Filia Valea Inzelului 378
TOTAL 15.340
Protopopiatul Alba-lulia
1. |Acmariu 1.083
2. |Alba lulia| 1.390
3. |Albaluliall 1.166
4. |Alba lulia Il 512
5.  |Ampota 821
6. Blandiana 965
7. Bucerdea-Vinodasl 774
8. Bucerdea-Vinoasl| 197
9. Craiva 483
10. |Criciu 1.296
11. |Ighiel 1.050
12. |Ighiu 771
Filia Sard 32
13. |Inuri 1.278
14. |[Metg 1.178
Filia Gaureni 426
15. |Packa 1.088
16. |Poiana Ampoiului 562
17. |Racatau 503
18. | Siracsiu 306
19. | Tauti 833
20. |Tibru 1.132
21. |Telna 1.289
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22. | Vurgr 1.656
TOTAL 20.691
Protopopiatul Campeni
1. |Albac 3.199
2. Arada 3.948
3.  |Arieseni 2.311
4. Avram lancu | 1.650
5. Avram lancu Il 1.650
6. Céampeni | 1.840
7. Cémpeni Il 1.688
Filia Bistra 50
Filia Dealu Capsi 240
8. Certege 1.074
9. Gérda de Jos 3.170
10. |Géarda de Sus 2.511
Filia Neagra de Sus 350
11. |Lazesti 1.359
12. | Matisesti 649
13. |Neagra de Jos 2.230
14. |Pelg 759
15. |Poiana 1.187
16. |Ponorel 1.565
17. | Sicatura 2.295
18. |Sohodol 1.486
19. |[Supra-pietri 614
20. |Valea Verde 1.321
21. |Vidra de Jos 716
22. |Vidra Medie 1.406
TOTAL 39.268
Protopopiatul Cluj
1. Giian 1.179
2. Finisel 940
Filia Plopi 36
3. Geaca 316
4. Filia Bagaci 248
5. Maguri 1.686
6. Marisel 2.621
7. Mociu 1.619
8. Muntele Rece 1.628
9. Pata 260
Sirmas 130
10. |Filia Sirmasel 20
11. | Someul Cald 804
12 | Somsul Rece 1.454
TOTAL 12.941
Protopopiatul Huedin
1. Bilcesti 550
Filia Belis 355
Filia Balcesti (catun) 283
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2. Balcesti Il 540
3. Bica 383
4. Buteni 501
5. Calata 1.049
6. Cilatele 1.390
7. Dangul Mic 406
Filia Dangiul Mare 633
Filia I.Gh. Duca 230
8. Finciu 577
9. Lapustesti 355
10. |Manastireni 1.160
11. | Manisturul-Roméan 705
12. |Poiana-Horia 575
13. |Rkca de Sus 736
Filia Dealul Negru 444
14. |Rkca de Jos 1.065
Filia Dealul Mare 346
15. |Rogojel 2.064
16. | Scrind-Fisinet 388
17. | Valeni 347
TOTAL 14.982
Protopopiatul Ludus
1. |Atintis 489
2. Botez 392
3. Chean 530
4. Chirtig 603
5. Cucerdea 659
6. Deag 1.039
7. Farau 790
8. Gibud 350
9. Grindeni 550
10. |Herepea 448
Filia Ozd 67
11. |Heria 708
12. |lernut 161
Filia Lechina 30
13. |Ludy 705
Filia S&nger 103
Filia Bogata 45
14. | Miheul de Campie 579
Filia Rozoara 40
15. |Papiu llarian 112
16. |Petrilaca 164
17. |Salcud 940
18. | Sanbenedic (Sanbenedec) 386
19. |Saniacob 492
Filia Cuci 49
20. |Senlia 257
21. |Silia 291
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22. | Splnaca 553
23. |Valea-Larg 536
24. | Zaul de Campie 308
Filia Barbosi 10
TOTAL 12.386
Protopopiatul Lupsa
1. Baia de Arig 831
2. Boerati 425
3. Brazesti 463
4. Hadarau 828
5. Latureni 567
6. Lunca 484
7. Lupsa 790
8. Mogg-Mamaligani 719
9. Moga-Miclesti 1.190
10. |Mogg-Valea Barnei 700
11. |[Muncel 500
Filia ValeaSesii 129
12. | Ocoli 785
13. | Ousti 638
14. | Ponor 1.076
15. |Pgaga de Jos 430
16. |Runc 332
Filia Lunca Larg 304
17. |Silciua de Jos 431
18. |Silciua de Sus 696
19. |Sans 552
20. |Sasa Geafina 1.147
21. |Sub piatr 242
22. |Valea Geogelului 841
23. |Valea Lugei 988
24. |Vindolm 405
25. |Vinta Geamina 380
TOTAL 16.873
Protopopiatul Targu Mure s
1. Cerghid 702
Filia Cerghizel Grui 92
2. Icland 1.316
Filia Cipusul de Campie 15
Filia Iclauzel 25
3. Corbea de Musge 300
4. Petea de Campie 576
Filia Sega 21
5. |Vidrasiu 324
TOTAL 3.371
Protopopiatul Turda
1. |Agris 1.013
2. Buru 401
3. |Cacova-lerii 826
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4. Cilaragi 479
5. Campia Turzii 615
6. |Crssti 250

Filia Schiopi 43
7. Frata 653
8. |Gura Arigului 605
9. lara 202

Filia Masca 332
10. |Lunca Murgului 571
11. |Mihai Viteazul 649
12. | Ocoliel 370

Filia Lungsti 104
13. |Opriani 590

Filia Poiana de Arig 65
14. | Ridureni 404
15. |Pietroasa 229
16. |Podeni 1.684
17. |Rizboieni-Cetate 1.112

Filia Unirea 59
18. |Rimetea 191
19. | Suatul 464
20. |Soporul de Campie 1.400

Filia luriul de Campie 170
21. |Stejer 165
22. | Tritenii de Sus 57
23. |Turdal 1.126
24. |Turdall 875
25. | Turda Plosco 421
26. |Tureni 109
27. |Vélcele 1.547
28. | Viisoara 2.078

TOTAL 19.859

Recapitulare:

Parohii — 200

Filii — 37

Suflete — 177.495

Alba-lulia, 2 nov. 1940

Vicariatul Alba-lulia, Secretar,

Presedinte,

[Alexandru Baba] LS [Pr. N. Vasiu]
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Tabloul preotilor si a personalului bisericesc refugis din teritoriul cedat
Ungariei, din Eparhia Clujului si utilizati Tn cuprinsul Vicariatului Alba lulia

Nr. Numele Fundiunea pe | Localitatea | Unde este utilizat
crt. care a avut-o
1. |Dr. Stanca Seb. Consilier Ep] Cluyj Vicariat
2. |Belea Nicodim Spiritual Clyj Vicariat
3. |Scurtu Anatolie Diacon Catedn. Clyj Bisericaulid
4. |Timisan Petru Paroh Corvig Vicariat
5. |Conga Dumitru Paroh Domp Vicariat
6. |Vasiu Nicolae Protopop Cluyj Vicariat
7. | Ciury; Teodor Paroh Rusul Barg. Vicariat
8. |Geomolean Florian Paroh Beclean Vicariat
9. |Avram Vasile Paroh Aiceni Briadesti
10. | Simarghitan loan Paroh Gurghiu Mog®amalig.
11. | Simarghitan Emil Paroh Praid Secr. Prot Lydu
12. | Tomy Constantin Paroh Olpret Vidra de Jos
13. |Clona loan Paroh Hida Secr. Prot Cadmpeni
14. | Astilean Valer Paroh Cara Ploscburda
15. | Gaescu luliu Paroh Stana Cetea |
16. | F&cu Vasile Paroh Aghike Bilcesti Il
17. |Vescan Vinceiu Paroh Sang. de MurgViisoara
18. | Guiu Virgil Paroh Chinteni Secr. Prot Turda
19. | Baiesan Alex. Paroh Siml. Silvaniei | Abrud
20. | Crainic Simion Paroh @usul Mic Risca lll
21. | Andrei loan Paroh Corueni Ra IV
22. | Grobeiu Eug. Paroh Juc aluri
23. |Hodg Vasile Paroh Dol Inuri - ajutor
24. | CherebgAlex. Paroh Cheochi lara expulzat
25. | Miron Victor Paroh Ungheni Slmaca - ajutor
26. | Galu Marian Paroh Tic neutilizat
27. |Pintea loan Paroh Suciul de Jos  neutilizat
28. | Suciu Sever Diacon Catedr. Cluyj Vicariat
29. |Munteanu Andrei Diacon Catedr. Cluj neutilizat
30. | Oniiu Nicolae Prof. de Relig.| Tg. Mwe Cateh. Aiud
31. | Mamaliga Filimon Bucovina Bucovina Valea Geogel
32. | Popescu Gheorghe Paroh Bucovina aegir Plecatin
Bucov [ina]
33. |Florea Petre Paroh Basarabia Cacova lerii
34. |lerom. S. Butnariu Whastire Hotin Cheia
35. |Leuctia Emilian Paroh Salard Poiana Turda
36. |Dr. V. Petrgcu Prof. Teol. Cluj neutilizat expulzgt
37. | Dr. Gh. Stnescu Prof. Teol. Clyj neutilizat expulzat
38. |Dr. |. Todoran Prof. Teol. Cluyj neutilizat eNpat
39. |loan Budu Paroh Ocna Dejului|  Arhiepiscopie
Alba lulia, 2 noiembrie 1940
Presedinte, Secretar,
[Alexandru Babal] LS [Pr. N. Vasiu]
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DIE BEDEUTUNG DER KATHOLIZITAT DER KIRCHE FUR IHRE
OKUMENISCHE EXISTENZ *

VALER BEL

ABSTRACT. Importan ta catolicititii Bisericii pentru existenta ei ecumenid.
Cele patru nsgri ale Bisericii, pe care le #nturisim Tn Simbolul de credia,
exprimi sub diferite aspecte constitu teandri@ a Bisericii. De aceea nici una
dintre ele nu exiétsi nu poate fi Tipelead independent de celelalte; fiecare dintre
cele patru ingiri ale Bisericii este strans ledgadi le presupune pe celelalte. Gac
prin unitatea Bisericii se exprifaptul ¢ Biserica lui Hristos, ca Trup ais, este
una prin sobornicitatea (catolicitatea) Bisericii éeprimd modul acestei uriti;
ea este comuniune n creginiubiresi nadejde. Insirile Bisericii, casi Biserica
nsisi, sunt darul iubirii lui Dumnezegi 0 misiune de realizat. Gitiii, ca membri ai
Bisericii — Trupul lui Hristos — sunt una in plerdtoea vigii Trupului lui Hristos.
insi aceast unitate Tn plenitudinea Mié este una dinamic asa cum se aratin
Epistola Sfantului Apostol Paveiitte Efeseni, 4,13;pari ce tai vom ajunge la
unitatea creditei si a cunoaterii Fiului lui Dumnezeu, la starea dértbat degvarsit,

la masura varstei pliftatii lui Hristos”.

Plenitudinea, atat in fieles calitativ cagi cantitativ, trebuie & ramari tinta
Bisericii, pentru ca eaiscreasg in Hristos (Efeseni 4, 15-16) se umple de toat
plinitatea lui Dumnezeu (Efeseni 3,19), cu fitieea Celui Ce pe toate ntitde
plineste (Efeseni 1, 23). Sobornicitatea (catolicitat@egricii ca misiune de realizat
const in stiduinta tuturor cretinilor sa realizeze acedstinitate Tn diversitatg nici o
diversitate 4ra unitate. Dag prin unitatea Bisericii se exprinfaptul ¢ Biserica lui
Hristos este una, prin catolicitate se @ret aceagt unitate este o comuniune in
unitatea crediei, In iubiresi nadejde. Aceast comuniune se exprinin structura
sinodafi a Bisericii, care are misiunea de astpa unitatea crediei diacronicsi
sincronic. In acela timp, sinodalitatea ca manifestare a catdaliciBisericii exprima
modul comunional deagtraresi traire a uniétii de credina.

! Referat la a Xl-a intrunire de dialog teologicatstal intre Biserica Ortod®xRoman si Biserica
Evanghelid din Germania, Eisenach, 9-15 aprilie 2006.
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Das nicano-konstantinopolitanische Glaubensbekénstellt die Kirche
als die ,eine, heilige, katholische (sobornicéhsmd apostoloische* dariese
Eigenschaften dricken das theandrischen Wesen idereKals Leib Christi aus.
.Diese vier Eigenschaften und Dimensionen der Kirdind eng miteinander
verbunden und durchdringen sich gewissermassemseitig. Daher kann keine

2 Literatur: orthodoxe Dumitru Stiniloag, Sintez eclesiologia@, n: Studii teologice, 1955, Nr. 5-6, 267-28hctrina
ortodox: despre Biseri, in: teologia Dogmaticsi Simbolici, Bucurati, 1958, Bd. II; Ders.Autoritatea Bisericii in:
Studii teologice, 1964, Nr. 3-4, 183-215; DeRelaiile treimicesi viara Bisericii In: Ortodoxia, 1965, Nr. 1, 503-525;
Biserica universal si soborniceast, in: Ortodoxia, 1966, Nr. 2, 167-198; Delin aspectul sacramental al Biseridin:
Studii teologice, 1966, Nr. 9-10, 531-546; Deggéntul Dulyi Sobornicitatea Biserigiiin: Ortodoxia, 1967, Nr. 1, 32-48;
Ders.,Theologie eucharistiquén: Contacts, 1971, nr. 10, 184-216; Daise World as Gift and Sacrament of God s |ove
n: Sobornost, 1969, Nr. 9, 662-672; Delrs.problema intercomuniuniin: Ortodoxia, 1971, Nr. 4, 561-584; Ders.,
Orthodoxe Dogmatjkl, Aus dem Rumanischen Ubersetzt von H. PitEsch-Gutersloh, 1990; Der&ealitatea tainié
a Bisericii in: Ortodoxia, 1984, Nr. 3on Bria, Credirya pe care o @rturisim, Ed. IBMBOR, Bucurgti, 1987; Ders.,
Dicfionar de teologie ortodax Ed. IBMBOR, Bucurgi, 1994; Ders.Tratat de teologie dogmadigi ecumenig, Ed.
Romania crgina, Bucurati, 1999; Dumitru PopescuEclesiologia romano-catolicdupz documentele celui de al doilea
Conciliu de la Vaticani ecourile ei n teologia contemporarin: Ortodoxia, 1972, Nr. 3, 601-753; DeBiserica local
si comunitatea conciliaf, in; Ortodoxia, 1977, Nr. 4, 686-694; Def3gncepte despre unitaa: Mitropolia Banatului,
1979, Nr. 7-9, 461-46%atura Bisericii din punct de vedere fia si cumunitay in: Mitropolia Banatului, 1980, Nr. 10-
12, 652-664; DersComunitatea conciliar si problema ecumenigtactuali, in: Studii teologice, 1977, Nr. 3-6, 201-211;
Ders.,La communion du Saint-Esprit aujourd’hui, Triniéglise, Création Genéve, 1981; Derd.influence de la
compréhension confessionnelle et ecclésiastiquargai chaque Eglise sur la réception du BEM etct@sséquences
d'une telle réceptiarKEK, Genéve, 1985; DerdJne réception crédible du BEM, par les Eglisesré@ompréhension
du texte et la maniére dont elles peuvent l'intedems leur culte et leur pratiqu&EK, Geneve, 1985; Der#\gape
trinitario nella vita della ChiesaBari, 2001; DersMisiunea Bisericii intr-o lume secularizated. IBMBOR, Bucursti,
2005; Ders.lisus Hristos, PantocratoiEd. IBMBOR, Bucurgi, 2005;Valer Be] Hauptaspekte der Einheit der Kirghe
Presa UniversitérClujeara, Cluj-Napoca, 1996; Derd/isiunea Bisericii in lumea contemporard. Premise teologice, 2.
Exigene, Presa UniversitarClujeara, 2004, 2002Unitatea Bisericii. Accente eclesiologice pentrdemul Ill. Acta
conferinei interngionale desfsurate la Cluj-Napoca 22-24 mai 200Bd. Limes, Cluj-Napoca, 2008; A. NissiotisDie
Theologie der Ostkirche im 6kumenischen Dialogchérund Welt in orthodoxer Sict#tuttgart, 1968Johannes
Zizioulas Abendmahlsgemeinschaft und Katholizitat der KiragheKatholizitdt und Apostolizitat, Beiheft 2, Rul7,
1971, 31-50; DerslEucharistie, 'Evéque et | Eglise durant les sqiremiéres siécleBesclée, Paris, 1994; Detsétre
ecclésial Labor et Fides, Geneve, 1981, Stavroy La catholicité de 'Eglise dans une perspectivéatibxein: Parole
Orthodoxe, Cerf, Paris, 2008grgeij Bulgakau'Orthodoxie Paris, 19585eorges Florovsky e corps du Christ vivant.
Une interpretation orthodoxe de I'Eglise: La saine Eglise Universelle. Confrontatiorcuseénique, hg. von G.
Floronsky, F. J. Leenhardt, R. Prenter, Neucha848, 9-57; DersThe catholicity of the ChurciHoly Protection
Russian Orthodox Church, Los Angeles, Californ@§8t Paul Evdokimopm. Orthodoxie Neuchatel, 19597ladimir
Lossky Die mythische Theologie der morgenlandischen KirGraz, 1961Boris BobrinskyLe Mystére de I'Eglise
Paris, 2000gvanghelische: Gerhard EbelinBogmatik des chritlichen Glauber3 Bde., Tubingen, 1979iirgen
Moltmann Kirche in der Kraft des Geistes. Ein beitrag zursei@nischen Ekklesiologi#liinchen, 1975Wolfhart
PannenbergEthik und Ekklesiologie. Gesammelte Aufsé@éttingen, 1971; DersGrundfragen systematischer
Theologie. Gesammelte Aufsad. 2, Gottingen, 1980; DerSystematische Theologid. Ill, Géttingen, 1993ie
Kirche Jesu Christi. Der reformatorische Beitragrzékumenischen Dialog tber die kirchliche EinHeit.Auftrag
des Exekutivausschusses fur die Luenberger Kirgmemschaft hrsg. von Wilhem Huffmeier, Heft 1, cOtt
Lembeck, Frankfurt am Main, 199Bas Wesen und die Bestimmung der Kirche. Ein $etufitdem Weg zu einer
gemeinsamen Auffassungg. von Dagmar Heller, Otto Lembeck, Frankfurt anaimy 2000; Kirchesein im
6kumenischen Gespradh; Okumenische Runschau, Heft 2, Otto Lembeckykfuat am Main, 2002katholische:
Yves CongaDie Wesenseigenschaften der KirdneMysterium salutis. Grundriss heilsgeschichéicDogmatik, hg.
von J. Feiner und M. Léhrer, Bd. IV/1, Zirich, 29B57-502, 535-594arl Rahner Grundkurs des Glaubens.
Einflhrung in den Begriff des ChristentyrfRseiburg i. Br., 1976joseph RatzingeDas neue Volk Gottes. Entwiirfe
zur EkklesiologieDusseldorf, 1977.
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ohne die anderen verstanden werden, vielmehr getetdie anderen voraus und
jede koexistiert untrennbar nur mit der anderen®.

Die Wesenseigenschaften der Kirche, wie die Kims#lbst, sind eine reine
Gabe der Liebe Gottes, sie sind aber zugleich aimshAufgabe. ,Wenn durch, die
Eingenschaft der Einheit einfach ausgeschproched, vdass die Kirche eine
einzige ist, so wird durch die der Katholizitat bAwnziliaritdt angeziegt, welcher
Art diese Einheit sein kann. Es handelt sich une &mheit, die durch einstimmige
Konvergenz, Gemeinschaft und Komplementaritat iBkeder verwirklicht wird,
und nicht druch einfacher Zusammentreten oder diierschmelzung aller zu
einem einférmigen Ganzen. Konziliaritdt bzw. Kathitdt impliziert den
Gedanken, dass die Kirche ein organisch-geistliocBaszues ist, womit dem
eigentlichen Sinn des Wortes «katoliké» nahergerirgkd. Konziliaritat oder
Katholizitat bringt also die effective Stellung udds komplementare Wirken der
Glieder der Kirche wie in einem wirklichen Leib sst zur Sprache, und nicht erst
deren Voraussetzung, wie es das gebréauchliche ¥atholisch» meint.*

Die Einheit der Kirche ist eine unvewustliche Gegafeit und eine
Gabe Gottes. Sie ist zugleich eine zu vewirkliclteedifgabe. Die Christen als
Mitgleider des Leibes Christi bzw. der Kirche sigids in der Einheit des Lebens
in Christus. Aber diese Einheit ist eine dynamicBées Kommt besonders im
Epheserbrief zum Ausdruch wo die Kirche als Leilsi&hdargestellt wird und wie
in einem Organismus kommt es auch in der Kirchedeuf Einsatz der Fahigkeiten
des einzelnen fur das Ganze an (4,7;16). Die Begpliles einzelnen ist eine
Mitteilung der Lebenskraft Christi, die dem Aufabaler Kirche dienen soll
(4,8,12). Dies kann die Kirche, wenn sie die Eihlveder Vielfalt wahrt und druch
immer engere Gemeinschaft mit Christus zu verwdHén sucht;,So sollen wir
alle zur Einheit im Glauben und in der ErkenntnissdSohnes Gottes gelangen,
damit wir Christus in seiner voll verwirklichten &alt darstellen. Wir sollen nicht
mehr unmindige Kinder sein, ein Spiel der Welldan, und her getrieben von
jedem Widerstreit, die in die Irre fihrt. Wir walleins, von der Liebe geleitet, an
die Wahrheit halten und in allem wachsen, bis tmr €reicht haben(4,13-15).

Die neutestamentliche Ekklesiologie hat sich niml$ einem abstarakten
Konzept entwickelt sondern aus der Erfahrung deits ldeuch Jesus Christus im
Heiligen Geist. Darum gibt das Neue Testament k&eénition der Kirche; es
beschreibt nur das Geheimnis der Kirche mit Hikkesehiedener Bilder, Analogien
und Symbole, die den hdchten Formen der menschlicBemeinschaft
entnommen sind und von denen jedes eine besondede=uBing fir das
Selbstverstandnis der Kirche ha$ie sind komplementér zu verstehen und nicht

% Dumitru Stiniloae, Orthodoxe Dogmatikll, Aus dem Ruménischen Ubersetzt von H. PitBisich-
Gitersloh, 1990, 198.

*Ebd.,219.

® Stelian Tofan, Dimensiunea unitii fiinfiale a Bisericii in terminologia noutestamentain: Unitatea
Bisericii. Accente pentru mileniul 11l, 30-42.
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als ,gleichzeitigen und konkurrierenden Entwiirfefet Ekklesiologi€. Dem Bild
der Kirche als Familie Gottes steht das andere Bamawerk oder Haus, Zelt
Gottes nahe, da darin die Hausund WohngemeinsatigfGott ausgedrtickt ist.
Das Bild vom Tempel weist die Familie Gottes zugledls Anbetungsgemeinschaft
aus. Die ekklesiologische 6stliche Tradition zigintdie Darstellung des Geheimnises
der Kirche die von der Offenharung des JohannesZten symbolischen Begriffe
bevor um zu unterstreichen, dass die Kirche dieiféstation der “neuen Schopfung”
ist, eine neue Wirklichkeit, die nicht mit den B#doder mit den Analogien von
dieser Welt dargestellt werden karilth sah die heilige Stadt, das neue Jerusalem,
von Gott her aus dem Himmel herabkommen; sie wegitbeie eine Braut, die
sich fur ihrer Mann geschmiicht hat... Seht das @eltes unter den Menschen! Er
wird in ihrer Mitte wohnen,und sie werden sein Vadin; und Gott selbst wird mit
ihnen sein” (Offb. 21, 2-3). Das bedeutet aber nicht, dassodieodoxe Tradition
das geschtlich - menschliche Aspekt der Kirche aehféssigt hat. In derselben
Offenbarung des Johannes steht geschriebém:Mauer der Stadt hat zwolf Namen
der zwdlf Apostel des Lamme@1,14)’

Da die Kirche als Familie der Kindern Gottes wieltawls sein Volk, als
konigliche Priesterschaft (1 Petr 2,9) oder alsuB@hristi (Eph 5,26) bezeichnet wird,
ist sie nicht etwas Uber den Menschen und der N¥aesicSchwebendes, sondern eben
als neue Gemeinschaft der Menschen mit Gott ureteinander verwirklicht.

Das Geheimnis der Kirche wird aber schliesslich datn Begriff “Leib
Christi” ausgesprochen. Der angemessenste Begrifflds Geheimnis der Kirche
ist nach den meisten orthodoxen Theologen der Beleib Christi, oft von
Apostel Paulus benutzt und von den Kirchenvaterotzeigt. Er driickt besser als
jeder andere Begriff aus, dass wir in der Kirchg @it Christus und untereinander
vereint sind Dasselbe schreibt auch der evangelische Theolodgb&ing: “Der
einzige Ansatz zu einer umfassenden Bestimmung\igdichkeit der Kirche ist
darum der paulinische Begriff des Leibes Christr #eineswegs einen bloss
bildhaften Sinn hat, sondern als eine konkrete iR¢au verstehen ist. Die Kirche
ist Leib Christi infolge ihrer geistleiblichen Verbdenheit mit Christus: sein
Leben ist dadurch zu ihrem Leben geworden und restiihr Zusammenleben.
Wird die Kirche als Leib Christi verstanden, sodvirei Verlust jenes Lebens zu
einem Leichnahm, auch wenn sonst alle moglicherehsgeister darin ihr Wesen
treiben mogen®.

® A.M. Ritter Die Einheit der Kirche als Problem des 1. Jahrtasse(der Kirchengeschte): Unitatea
Bisericii ..., 61.

’1. Bria, Diczionar de teologie ortodax Ed. a Il-a, Bucurgi 1994, S. 55-56.

8D. Stiniloae Die Autoritat der Kirche (rum)n: Studii Teologice, 1964, nr. 3-4, 183.

’G. Ebeling Dogmatik des christlichen Glaubens, Bd.Tilibingen, 1979, S. 340, 360. Auch W. Pannenberg:
“Die Bezeichnung der Kirche als “Leib Christi” letine blee Metapher wie etwa die Rede von der Kirche
als “Braut” Christi es ist. Der Begriff des Leib@hristi ist auch nicht nur ein soziologischer Tewsi fur
die Zugehorigkeit der Christen als Gruppe zu J&uistus. Er ist in der Abenmahlstradition begriinde
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Jesus Christus hat die gemeinschaftlichen und setalen Strukturen
der Kirche vorweggenommen indem er zwolf Aposted Rlepresentanten des
Volkes lIsrael auserwehalt hat. lhnen hat er died&irund Lésegewalt verliehen
(Mt. 16, 18f.; 18, 18 und Joh. 20, 22-23), mit ihrteat er das Abendmahal gfeiert
(Mt. 26, 26-29; Mc. 14, 22-25; Lk. 22, 16-20) undhat ihnen das Gebot gegeben:
»Tut dies zu meinem Gedachtins!* (Lk. 22, 19). BeAbendmahl nimmt Jesus
sowohl seine Hingabe am Kreuz als auch seine Atletausg und seine Hingabe, in
der er als Erhohter weiterlebt, vorweg. Indem Jdseisn Adendmahl diese so
beschriebene Hingabe vorwegnimmt, ist das Abenddiatdrste Eucharistie. Wenn es
nicht so ware, hatten die Apostel und wir nichtseis kénnen, dass der Herr aufgrund
seines Opfertodes das Abendmahl eingesetzt hadeBdtucharistiefeier verkiindigen
wir die Menscwerdung, Kreuzigung und Auferstehues lderrn. In dieser ,Erinnerung*
bleibt Christus, gemass seiner Verheissung, aldvidgrschgewordene, Geopferte
und Auferstandene unter uns und vereingt uns it ie Gegenwart des Herrn
als des Geopferten und Auferstandenen, dessen Add\uferstehung wir in der
Verkiindigung erfahren, so dass wir uns von diesé&hEing her ihm hingeben
kénnen, ist ein Zentralthema der paulinischen $temrt’

Die Berufung der Zwolf gewinnt erst von Abendmaét beinen eigentlichen
und wahren Sinn. Denn erst mit dem Abendmahl gisuug seiner kommender
Gemeinde einen Halt spezifischer Art, ein Sondedgelsen, das nur ihr eignet, das
sie unverwechselbar abhebt von jeder anderen Getigi Gemeinschaft und sie
selbst untereinander und mit ihrem Herrn zu newané&nschaft zusammenschlisst.
So lasst sich zusammenfassend sagen: Jesus hatemsichtbare Heilsgemeinschaft
geschaffen. Er versteht sie als ein neues Israelineues Gottesvolk, das sein
Zentrum in der Eucharistiefeier hat. Das neue Guottk ist vom leib Christi her.

Im Heilswerk Jesu Christi, in seiner Menschwerdungseinem Leben in
Gehorsam gegenuber dem Vater, in seiner Hingakeindder Kreuzigung ihrer
Hoéhepunkt ereicht, in seiner Auferstehung und Ednmghzur Rechten des Vaters,
wurde in der von ihm angenommenen menschlichenrNggichsam als in einem
Erstling der Grund fur die Erlésung der ganzen Mahsit gelegt und zugleich das
Reich Gottes gegriindet. In dem auferstandenen @sistus ist das Reich Gottes
voll verwirklicht. Der Sohn Gottes ist aber nicmh seinetwillen Mensch geworden
sondern darum, dass von seinem Menschsein die #deafErlésung als gottliches
Gemeinschafsleben auf alle Menschen ausstrahlel(@op1-23). Dieses gottliche
Gemeinschaftsleben strahlt von seinem in der Englaur Rechten des Vaters

weil die, die Leib und Blut Christi empfangen, ihitn in der Einheit seines Leibes verbunden wertien (
Kor 10, 16 f.). Andereseits aber steht die Bezeiogrder Kirche als “Leib Christi” auch in einer i&dming
zum christichen Glauben an die Leiblichkeit desefgtindenen. Wenn Jesus sein Leben fiir das Heil der
Welt hingegeben hat, so kann das neue Leben desstanfdenen auch als ein leibliches nicht eine
Daseinsform haben, durch die es von den andenemgetvare.'Grundfragen systematischer Theologie.
Gesammelte Aufsatze, BdGattingen 1980, S. 184.

10 Dumitru Stiniloag Orthodoxe Dogmatik, Bd. I, (rumBucurati, 1978, 95-96.
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vollig verklarten, vergeistigten Menschsein aus, @att in vollkommener, unendlicher
Liebe zugewandt ist, zugleich aber auch Gotteszgrdose Liebe zu uns Menschen
verkorpert. Unsere Erlésung geschicht im eigendlictSinn erst dadurch, dass
Christus mit seinem verklarten, vollig durchgeigtig auferstandenen und erhdhten
Menschsein in uns Wohnung nimmt. Dadurch wird analns das Heilsleben und
die Auferstehung die im Menschsein Christi sindgepflanzt, und indem wir uns
dieser Wirklichkeit 6ffnen und mit Christus bewusstwirken, oder wir uns in der
Kraft des Heiligen Geistes mit Christus an Gottgleipen, nehmen wir selbst am
gottlichen Leben Christi Teil und so kdnnen wirdier Heiligung und in dem auch
in uns angebrochenen Auferstehungsleben und in iBschaft mit Gott fortschreiten.
Dieses Wohnung-Nehmen Christi in uns fuhrt zur tetisng der Kirche. Die
Kirche bildet demnach die Konkretisierung des Hglchehens, das mit der
Menschwerdung begann. Sie ist gleichsam der fluké des Heilsgeschehens,
dessen vier Akte in der Menschwerdung, der KreumiguAuferstehung und
Erhdhung bestehen. Der erhéhte Christus erlésinudesr Weise, dass er durch den
Heiligen Geist Wohnung in uns nimmt. Das Herabkomrdes Heiligen Geistes
markiert somit den Ubergang vom erlésenden Einwirkéristi auf sein eigenen
Menschsein zu solchen Wirkung auch auf die andezesighert!

Das Heil geschieht dann in der personalen Begegesg Christi im
Heiligen Geist in seiner Identitat als der geogfarhd auferstandene Christus. In
dieser Begegnung wird das Leben Christi denen,heeler begegnet zugeeignet,
indem er sie in seiner Hingabe und in seiner Atifensy einzieht. In dieser
Einziehung wird die Geschichte Christi die Gesctadtes Glaubenden; das Leben
Christi wird das Leben der GlaubignDas Leben Christi wird zuerst in der
Geschichte der Gemeinschaft der Junger Jesu amgsRéig zugeeignet durch das
Herbsteigen des Heiligen Geistes; sie bilden ds&teeGemeinde, in der das
Erlésungswerk Jesu Christi sich konkretisiert. Darnimmt die Kirche ihnem
eigentlichen Anfang am Pfingsttag.

Das Herabkommen des Heiligen Geistes ist ein Eieiglas auf die
Gemeinschatft zielt. Christsein bedeutet Mitgliedlaebe Christi sein. Dies ist ein
Haupttema der paulinischen Theologie (R6m 6, 13@#;3, 27; 1 Kor 10, 17; 12,
1-28; Kol 2, 11-12}2 In Christus sein bedeutet in Gemeinschaft-sei@gmeinschaft
mit Gott und mit den Né&chsten, die in der dreipdisiien Liebe Gottes aufgenommen
sind. Darum ist die Kirche der Leib Christi, dier@&inschaft derer, die in Christus
versammelt sind und in denen das Leben Christirstier und jetzt sich ausdehnt
und so an dem Gemeinschaftsleben der Heiligen iDigieit teilhaben.

So ist die Kirche ihrem Wesen nach weder einetlnigin die das Heil in
sich tragt und dem Einzelnen zueignet, indem erMiitglied wird, noch eine

11 D. Stiniloae Orthodoxe Dogmatik Il. BdAus dem Ruménischen Ubersetzt von H. Pitters,cE{ri
Gutersloh 1990, 153-154.

121 Bria, Tratat de teologie dogmatigi ecumenig, Bucureti 1999, S. 14-15.

13|, Bria, Fragen der christlichen Identitét (runi): Destinul OrtodoxigiBucurati 1989, S. 342.
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Institution, die bloss in irgendeiner Weise zum IHkir Einzelnen dient, sondern
sie ist das Geheimnis der Sammlung aller in Cluisie fallt mit der geschichtlichen
Verwirklichung des Heils zusammen, soweit dieses iHalie Geschichte eingeht.
Die Kirche ist in dem Heilsplan Gottes eingeschdasdurch die Zusammenfassung
aller im Leib Christi (Joh 11, 52; 1 Kor 15, 28).

Zwischen Kirche und der eschatologischen Heilsgesobiaft besteht
keine Identitat, aber auch keine Dissoziation. Rikche ist nicht das zukunftige
Gottesreich, aber sie steht unter der schon jetgifigebrochenen Gottesherschatft.
Die Gottesherrschaft unter der verborgen auch aieg Welt steht, wirkt sich aus
in der Kirche: in der Verkiindigung des Wortes, dabton jetzt Umkehr und
Glaube hervorruft; in der Spendung der Taufe, die Menschen schon jetzt mit
sichbaren Zeichenhandlungen in die endzeitliche €haahe eingliedert, in der der
alte Mensch in der Basse begraben wird und im @&auber neue Mensch
aufersteht, um der neuen Schépfung zuzugehoraterivergebung der Stinden; in
der Feier der Eucharistie, die bis er wiederkomrafeigrt wird, bricht die
eschatologische Gemeinschaft Gottes mit den Mensah¥

Die neutestamentliche Zeugnisse unterstreichen Islowi® organische
Verbindung zwischen dem Opfer und der Auferstehhgsti und dem Sakrament
der Eucharistie als auch zwischen dem SakramentBEdeharistie und dem
Geheimnis der Kirche als Leib Christi“Ist der Kelch des Segens, Uber den wir
den Segen sprechen, nicht Teilhabe am Blut Chilistifas Brot, das wir brechen,
nicht Teilhabe am Leib Christi? Ein Brot ist es.rb@ sind wir viele ein Leib;
denn wir alle haben Teil an dem einen BrdiKor 10, 16-17). In der Feier der
Eucharistie gibt sich Christus uns hin und nimms um die Gemeinschaft des
dreieinigen Gottes. In der Hingabe Christi an jed@nzelnen wie auch an die
Gemeinschaft und aus der Hingabe Christi und der Akt der Hingabe
antwortenden Gemeinde heraus vollzieht sich diestengsemainschaft der
Menschen mit Christus und untereineander. Darumnbfirt sich das Wesen der
Kirche besonders in der Eucharistiefeier . Sierdféet sich in diesem Sinne als
Sakrament des GottesreicHés.

Als die frihen Christen den Ausdrck ,katolisch* ader aristotelischen
Sprache Ubernahamen sprachen sie von der ,kathetid€irche indem sie mit
dieser Ausdruck die konkrete Kirche am Ort bezegtén. Schon in den Briefen
des Apostels Paulus erhalt die fur Eucharistieararselte Gemeinde am Ort den
Namenekklesiaoder sogaekklesia tou theauVie die Ekklesiologie des Ignatius
von Antiohien deutlich macht, ging es auch in deontéxt, in dem der Begriff
katholike ekklesizum ersten Mal auftauchte, eindeutig um Fragericdeharistiefeier,
wobei das Hauptinteresse des Ignatius auf der Eintler versammelten
Eucharistiegemeinde lag. Katholizitdt bedeutet dislin disem Zusammenhang

14, Bria, Curs de teologigi practici misionati ortodoxi, Genf 1982, S. 39, 43.
151, Bria, a.a.0.S. 43.
18, Bria, Der Glaube den wir bekenne®. 121.
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Ganzheit, Fllle und Gesamtheit des Leibes Chrigghau wie» (hosper) sie sich in
der Gemeinschaft der Eucharistie feiernden Gemaiadstellt'’

Diese Katholizitat der Eucharistiegemeinde spiegsith auch in ihrer
Stuktur wider. Im Mittelpunkt der Versammlung - daganzen Gemeinde», hinter
dem «einen Altar», der Throm des «Bischofs» - kebfsich der Bischof der als
lebendiges «Bild Christi » verstanden wurde. UnmexeiThron herum sassen die
Presbyter. Ihm zur Seite standen die Diakone umdhvo das «Volk Gottes». Dies
war die Ordnung an der man aufgrund des Initiatioms (Taufe, Chrisma)
teilhatte und als conditio sine qua non fir die laristiefeier der Gemeinde
betrachtet wurde, notwendig fiir Besthehen und Btusig kirchlicher Einheit®

Auch in der Didache wurde die Vorstellung klar zémsdrck gebracht,
dass die Kirche bei der Eucharistiefeier, die flie dParusie verheissene
eschatologische Einheit aller in Christus efah®o wie dieser Leib Uber die Berge
vrstreut und zusammengebracht und wieder eins weadéass deine Kirche von
den Enden der Erde her in deinem Reich zusammenkofffhDamit war klar
darauf hingewiesen, dass zwar die Katholiztat ddrch€ letztlich eine
eschatologische Wirklichkeit ist, dass aber ihr @edier und jetzt in der
Eucharistie offenbart und in seiner Wirklichkeigni&en wird 2

Die Ortskirche ist in die Universalkirche eingediet. Die Vielzahl der
Ortskirchen konstituiert ein Ganzes, die eiieche Christi. In der Ortskirche
verwirklicht sich das ganze Mysterium der Kirchesafern sie in Gemeinschatt
mit der Universalkirche bleibt. Diese ist keinesich geschlossene Monade, ohne
eine organische Bindung an die Universalkirche. Biigheit der Universalkirche
ist nicht weniger real und greifbar als diejeniger @rtskirche. Der Unterschied
zwischen der richtig verstandenen eucharistischender exklusiv universalistischen
Ekklesiologie ist nur, dass die eucharistische E&klogie die Einheit der
Universalkirche nicht in die Begriffe von GanzenduFeil, ndmlich, dass nur die
Universalkirche in vollem Sinne Kirche und die Q@itshe deren Teil sei,
interpretiert, sondern in ldentitatsbegriffen. Jedeskirche ist in vollem Sinne
Kirche. Die Ortskirchen erganzen sich nicht gegitigsals sei die Ortskirche nur
ein Teil der Universalkirche, sondern jede Ortdk@raind alle zusammen in einer
organischen Einheit ist die eine Kircfte.

Die Einheit der Universalkirche verwirklicht siclicht nur in der Tatsache,
dass die Ortskirchen alle in der Gemeinschatft dkdvd_bleiben, sondern zuerst in der
Einheit des Glaubensbekenntnisses. Der Ernpfang Sgamentes setzt das
Bekenntnis des Glaubens an den Christus, der sglinuder Eucharistie hingibt und
seine Gemeinschaft schenkt, voraus. Der Glaubehasts 6ffnet den Menschen fir
den Empfang der eucharistischen Gemeinschaft. tGérist in der Eucharistie

173.D. ZizioulasAbendmahlsgemeinschaft und Katholizitat der Kir8te,
18
Ebd, 38.
1% Didache 9,4.
203.D. Zizioulas, a. a.032.
21D, Stiniloae Biserica universal si soborniceasg, 167-198.
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gegenwartig - unabhéngig vom Glauben des Einzelbar die Gemeinschaft mit
ihm, die sich im Empfang des Sakraments realisi@rtymt nicht am Glauben des
Einzelnen oder der Gemeinde vorbei zustande, gevadedas Heilshandeln Gottes
nicht onne die Entscheidung und Hingabe des Mensafyeht. Darum bleibt auch die
eucharistische Gemeinschaft, die Ortskirche, amfutiiversalkirche angewiesen, die
denselben Glauben bewahrt hat und bekennt und demeektur sich die Ortskirche
im Falle der Entstellung des Glaubens unterziehgssm

Wenn in der Ortskirche, die denselben Glauben bekamd das
Sakrament empfangt wie die Universalkirche, dase@ehis der Kirche sich voll
verwirklicht, dann gilt auch umgekehrt, dass keadee Ortskirchen ein zusétzliches
Wesensmerkmal hatte ausser einer leitenden unddikdéenenden Funktion
innerhalb der Gemeinschaft der Universalkirche. Bagenteil wirde bedeuten,
dass dort, wo eine Ortskirche ein solches Weserhsnadrbesitzt, eine engere
Vereinigung mit Christus sich vollzient, was derllen Verwirklichung des
Mysteriums der Kirche in jeder Ortskirche Widerspren wirde. Praktisch
bedeutet dies, dass nur eine solche Ortskircheearadderen Ortskirchen im Falle
der Entstellung des Glaubens Lehrzucht ausiben t&prsie selbst aber der
Korrektur der Gemeinschaft anderer Ortskirchen misrbediirfte??

Die Katholizitat der Kirche drickt aus dass diedkig ein organisches
Ganzes ist ein geistlicher Leib. Eine umfassendee,Rind dieses Ganze, diese
Fule ist in jedem Teil, in jedem Mitglied gegenvigirund wirksam. Dieser
Verstaudnis der Kirche macht deutlich, was mit dBegriff «Leib Christi»
gemeint ist. Es stimmt mit dem Uberein, was derdsparbrief als «Flle dessen,
der alles in allen erfillt» bezeichnet (Eph. 1,.2Rpach diesem Verstandnis.
Christus ist in der Kirche gegenwaértig mit all sinheilschaffenden Gaben und
jede Lokalkirche, ja jeder einzelne Glaubige hasdn ganzen Christus bei sich,
jedoch nur in der Masse in dem sie im Ganzen seibe#bes» verbleiben , in dem
Masse, als sie im Ganzen der Kirche eingebettet flie Glieder werden dadurch
micht gleichgemacht, sie sind einander vielmehr l@mentér zugeordnet, da das
Leben des Leibes, d.h. Christus selbst durch deiligeie Geist, in allen zur
Auswirkung kommt?

.Die Kirchenvater haben den Gedanken der GegendartKirche in
jedem ihrer Glieder vielfachbedacht und die Sches ldeiligen Apostels Paulus
von den verschiedenen Gaben der Glieder inerhasblLegbes Christi, die der
Heilige Geist schenkt und erhélt, weiterentwickétt.jedem Glaubigen ist aber,
neben den ihm eigenen Gaben die gleiche, heilsamaelé&svorhanden, die gleiche
Einwohnung Christi durch den Heiligen Geist, dodlr 50 weit er mit der
Gemeinde, zu der er gehort, verbunden ist. Unddeed Gemeinde entfalten sich
alle Begnadungen und Gaben der Glaubigen in sdcler Weise, und dieses

22 Ehd, 194;Valer Bel, Hauptaspekte der Einheit der Kirch67-174.
2D, Stiniloag Orthodoxe DogmatiBd. 11, 219.
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wiederum nur in Verbindung mit dem Bischof und seiDidzese, und damit in
Verbindung mit der gesamten Kirch”.

Obwohl wir Glieder mit verschiedenen Diensten unabé&h sind, haben
wir, da wir sie durch den gleichen Geist erhaltabdn und im gleichen Geist, in
dem gleichen organischen Ganzen der Kirche lebrrgemeinsames Empfinden:
das Fuhlen des Ganzen wird von jedem Glied miteng#n. Der Geist Christi
stattet nicht jedes Glied der Kirche mit allen seirGaben gesondert aus, so wie
auch bei der Schopfung nicht jedem alle Eigensehajesondert zugeteilt wurden.
Waére das der Fall, so bestiinde keine Gemeinsd¥aift.erfahrt jeder das Ganze,
aber immer nur als Teil innerhalb der Gesamthedtef freut sich des Ganzen, aber
nur in Gemeinschaft mit den anderen. Solche Gerledfs setzt das eigene,
personliche Leben nicht herab, sondern bereictertyad indem das geschieht,
wird das Leben des Ganzen bereichert. GemeinsahaftFille sind die beiden
Sinngehalte, die mit den Ausdriicken «konziliar» wkdtholisch» gemeint sirfd.

Je inniger Christus mit seinem Geist in der Kirglegienwartig ist, um so
deutlicher entfaltet sich die Wirksamkeit der gesamKirche in allen Gliedern,
und um so grosser ist auch die Kraft, die zum bghetin Wachstum der einzelnen,
unterschiedlichen Glieder fuihrt, und die vom Garistvielgestaltigen und zugleich
einheitlichen und «uniform», wie das bei einer @usseren, nicht-konziliaren
Autoritat der Fall ware, die keinen organischerbk€harakter hat®

Die so verstandene Ganzheit der Kirche hat ihram&&und Ursprung in
Gott, bzw. in dem der Kirche einwohnenden Christles, in ihr durch seinen Geist
wirksam ist, so wie dies auch in bezug auf die 8ghaften der Einheit und der
Heiligkeit der Fall ist. Sie steht in engem Zusamh@ng mit der Einheit und ist
eigentlich nichts anderes als deren Verdeutlichumdy Prazisierung. Und sie ist auch
mit der Heiligkeit verbunden. Denn wenn die Heigédkim Selbstverzicht der
Glaubigen Menschen zugunsten Gottes und der Nadbhesteht, so bildet sie zugleich
die Voraussetzung dafiir, dass die Glaubigen in kenmgntérer Weise zu einem Leib
zusammengeschlossen werden, namlich zum Leib Qhiistielen Gliederrf!

Doch die Ganzheit oder Fulle Christi in der Kirctieich den Heiligen
Geist hat, wie die Heilegkeit und Einheit, einennamyischen, differenzierten
Charakter. Einige Glieder der Kirche erfahren diengheit und Fille Christi in
sich selbst in htherem Masse, und ebenso auchEinfégung in die Fulle der
Kirche. Die Kirche als ganze schreitet vorwéts eschatologischen Vollendung, zur
vollkommenen Gotteserfahrung und zu ihrem géanztickehgehen in Gott, zum
Zustand, da Gott «alles in allen» sein wird (I Kér, 28). Dies ist die eigentliche
Bestimmung der Kirche. Dieses Eingehen, diese tati&m in Gottes Fulle soll der

24Epd.,220.
B Epd.
B Epd.,222.
27 Epd.
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gesamten Schépfung zuteil werddfn.

Die quantitativ und qualitativ verstandene Ganzhaiss Ziel der Kirche
sein, damit sie in Christus zunehme (Eph 4, 154b6xott wachse (Kol 2, 19) und
mit der ganzen Gottesfulle erfillt werde (Eph 3), I8it der Fille dessen, der alles
erfullt (Eph 1, 23), bis dahin, da wir alle zur BEéit des Glaubens und der
Erkenntnis des Sohnes Gottes gelangen.

Die Katholizitat ist wedwr eine Einheit ohne Vermgalenheit noch eine
Verschiedenheit ohne Einheit. Wenn durch die Wesgeaschaft der Einheit
ausgedrickt wird dass die Kirche Jesu Chesteist, wird durch die Katholizitat
die Weise dieser Einheit als Gemeinschaft im Glabdeebe und Hoffnung
bestimmt. Diese Gemeinschaft spiegelt sich in gapdalen Struktur der Kirche,
die die Aufgabe hat die Einheit im Glauben diacisom und synchronisch zu
bewahren. Zugleich driickt die Synodalitat die gemmehaftiche Weise der
Bewahrung und des Erlebens der Einheit im Gladben.

Die Katholizitdt der Kirche als Aufgabe bestehtdas Bestreben aller
Christen diese Einheit in Verschiedenheit zu vddidhen um alle eins zu sein,
damit die Welt glabt (Joh 17,21).

28 Epd.
29 Dumitru Popescuisus Hristos PantocratorR71.
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FAMILLE ET EGLISE AU IlI-EME MILLENAIRE.
UN POINT DE VUE ORTHODOXE

IOAN-VASILE LEB

REZUMAT. Familie si Biserica in mileniul Ill. Un punct de vedere ortodox Una
dintre instituiile care trebuie & fac fata mondializrii actuale este cea a familiei
crestine. Aceasta pentruacdesi familia a rezistat p&hin secolul XX influerelor
negative care au afectat-o, mondializarea antrémedescompunere treptat ei. Deja
modernitatea burgh&z investit-o cu titlul deceluki de baz a sociefii, privand-o
Tncetul cu incetul de orice dimensiune spiritu8lecolul XX a a#lugat noi provoiri,
legalizand gsatoriile intre persoane de acglaex, propagand o oarecare promiscuitate
sexual sau incurajand contragigpsi avortul. in faa acestor conceép Biserica nu
poate & ramari indiferenti, privind de departe dezvoltarea acestui procestebaie
si-si faci auziti vocea, opunand tenda spre pulverizare propriufis sistem, fondat
pe Tnvtitura Mantuitorului lisus Hristos. Voga esenald a familiei trebuie &
redeviri una spiritual, de Biseri@ miniaturafi. Casi toate celelalte Taine asitoria
este o taild a mantuirii, prin care cei doi g§ai copiii lor se sprijii reciprocsi se
Tndreapi impreur citre degvarire.

Une des institutions qui doivent affronter la maiidation actuelle est
celle de la famille chrétienne. Cela, parce quégusju'au XXe siecle, malgré les
influences négatives qui l'ont affectée, voulant dnlever la puissance et la
cohésion, la famille a résisté dans les cadresitivadels, la mondialisation
apporte une décomposition de cellé-ci.

Réduisant au sexe la relation entre 'homme et dmnfie, certaines
directions de la société actuelle considérent gelinmodéle traditionnel de la famille,
et se considérent aptes a apporter des corredtamelles ou fonctionnelles en ce
qui concerne la personne humaine, dans les lirdigestechniques dont la société
dispose aujourd’hui: traitement cosmétiques, mesamntraceptives, chirurgie
esthétique, substitution d'organes et méme changetieesexe ou projets secrets
de clonage, dont le progrés est difficile a estin®rla modernité, surtout a ses
origines, avait pourtant cherché a garder une icertngique du naturel la
postmodernité a dépasse déja ces scrupules, déamlisouvent l'ordre naturel et
I'a reconstruit en fonction des caprices individuelu sous la pression des
différentes moded.'homme récergemble avoir choisi de forcer toutes les variations
possibles; dans une sorte de jeu avec les ressodecBexibilité d'un univers

! Familia creting azi, Editura Trinitas, Igi, 1995.
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matériel déshabillé de tout mystére métaphysfdeietout cela au nom de la liberté
et des droits de 'hnomme!

Mais le probleme de la sexualité est lié au probl@m la famill€’. Celle-ci
a été longtemps considérée comme le cadre légina¢stique de l'exercice de la
sexualité, ayant en premier lieu des buts repridudta modernité bourgeoise,
avec son matérialisme utilitariste et légalisteil\aesti avec le titre deellule de
base de la sociétén la diluant dans la phénoménologie socialeéRrpetit a petit
de toute dimension spirituelle, encadrée dans arie de rigorisme ou dogmatisme
pseudo-moral, souvent mercantilise et mécaniseantvcouramment la tension entre
les pudeurgle la vie privée da fausse pudeute l'image publique, étant importante
plutét dans son apparence extérieure que dansldg iéterne, lI'union conjugale a
perdu aussi cette allure sacro-sainte de I'honldgaliourgeoise, en suivant, en
rapport direct avetémancipationface auxpréjugestraditionnels, la voie d'une érosion
galopante, radicalisée par les anarchismes containpo

La famille vit elle aussi, au moins dans l'espao®-@meéricain, la crise de
communionde la modernité récente. La sexualité veut s'awmiger du cadre
contraignant de la monogamie familiale, en réclandas libertés évasionistes sans
précédent, dans le registre d'une animalékvré’, dans laquelle I'hétérosexualité
désordonnée concourt toujours plus programmatiquer dhomosexualité, la
bisexualité ou l'auto-érotisme, avec les dérapageieurs plus fréquents vers la
pédophilie ou la zoophilid.

Dans une telle situation, la procréation elle-mélagrande obsession qui
donne la légitimité de la sexualité classique, ednan recul considérable et un
éloignement progressif dedallulefamiliale. En derniere analyse, le mariage s'inepos
de plus en plus comme une affaire libre de toueragnt ou responsabilité morale,
ressemblant plutdét a une forme de concubinagenguwieut pas durer ou procréer,
mais seulement colorer d'une maniére hédonique inteevalle aléatoire. Le
partenaire n'est qu'une présence conjecturellepeputi étre remplacée, supportable
uniguement a cause de la concessivité réciprogas.partenaires sont souvent
inter-changeables pour les couples "d'amis" eyestu"le marié et I'épouseherche
par l'Internet les services sexuels d'une troisiparsonne ou entament des aventures
avec la complicité de l'autre.

Dans une telle promiscuité conjugale, on compreumal I|gs nouveaux nés
vont incommoder, et c'est pour cela que la conptéme et I'avortement deviennent
procédés habitués, sans "scrupules inutiles". &rendans certains "pays civilisés"

2 Rizvan CodrescuTeologia sexelosi Taina Nunii, Editura Christiana, Bucugé, 2002, p. 16-17;
Vasile Ridudi, Bioetica, familia si morala crging, "Studii Teologice", 3-4/1999, p. 103 sq.

3 Dumitru Popesctamilia in cultura secularizat "Ortodoxia”, 1-2/1994, p. 91 sgq; loanichigldh, Calduza
ortodox: in familiesi in societatell, Editura Mitropoliei Moldoveii Bucovinei, Ch§inau, 1999.

4 Razvan Codrescuap. cit, p. 17-18.

® Ibidem p. 20-25.
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on a légalisé déja I'union des individus du mémargjeune dégénération certaine
de la notion de la famille.

Face a ces conceptions désagrégeantes, I'Egimihpas rester indifférente,
en regardant de loin le développement de ce prosessais elle doit faire retenir
sa Vvoix, en opposant a la tendance de pulvérisatonpropre systeme, fondé sur
I'enseignement du Rédempteur, Jésus Christ.

Alors, de sa part, I'Eglise Orthodoxe a accordéaatorde encore une
importance majeure au mariage et a la famille @mée, parce que de ceux-cCi
dépendent non seulement le destin d'un couple, aas celui de la communauté
humaine en général, d'une nation et d'une Eglis&doqui grandit dans l'univers
eschatologique du Royaume de Dieu. Le mariage éntalle sont fondés non
seulement sur la nécessité intérieure de vivrennunauté, mais aussi sur la
communion qui existe entre Dieu et 'humanité.

Du point de vue théologique et ecclésial, le r@dalfamille ne peut pas
étre mis en discussidnLe mariage et la famille doivent étre considéréms
d'abord en ce qui concerne la vie commune de $Egla famille est l'icbne de
I'église ecclesia domestigaet I'icbne de I'amour de Jésus Christ enversiidnité
(voir Eph. 5,21-23). Il y a plusieurs aspects pgpaax de ce rapport:

En confessant l'origine divine de linstitution doariage, I'Eglise a
reconnu, en fait, la dignité accordée par Dieu ariage sur le fondement de
laguelle est batie toute la famille et le projetRieu concernant le mariage et la
famille® Dieu a crée 'homme & son image (Gen. |, 26-27)'appelant a
I'existence par son amour, selon sa ressemblaraeDi@u c'est I'amour (I Jean
4,8) et il est en lui-méme le mystére de I'amouwdecta communion personnelle de
I'amour. En créant 'homme a son image, Dieu I'aréa I'existence en tant qu'étre
personnel en dualité non-uniforme, mais complénientthomme et femmdieu
créa I'homme a son image, a lI'image de Dieu ilragméale et femelle il les créa
(Gen. |1, 27). En créant 'homme dans cette dupkt&onnelle et complémentaire,
Dieu a inscrit en lui la vocation, et donc la capaet la responsabilité conformes
pour I'amour et la communioh.

La révélation chrétienne a deux facons spécifigieséaliser la vocation
vers I'amour de la personne humaine: le mariaga eirginité. Chacun de soi

% Ibideny Voir aussi: Adrian ThatcheDescitusarea sexului. O teologie cyegna a sexualidiii, trad.
roum. Mariana Grancea, Editura Polimark, Buglijr&995, qui falsifie 'enseignement de I'Evangile
ce probleme.

7 lon Bria, Credirva pe care o @rturisim, EIBMBOR, Bucureti, 1987, p. 305; Valer Bekamilia si
Biserica(mss), p.1.

8 Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romafjvant pastoral cu ocazia "Zilei familiei", 15 mai
1994 dansFamilia cresting azi, Edit. Trinitas, lai, 1995, p. 7-8.

® Mitropolit Daniel CioboteaFamilia cresting - "Biserica de aca#, dans le volFamilia cresting azi
Edit. Trinitas, 13i, 1995, p. 5-6; Nicolae Mladirkamilia cresting, dans le volStudii de Teologie
morali, Ed. Arhiepiscopiei Sibiului, Sibiu, 1996; Stamis|Giet,Les idées et I'action sociales de
Saint BasileParis, 1941, p. 41-80. Voir aussi le Prof. Stamigirygiel qui est du méme avis.
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propre est une matérialisation de la vérité la pusfonde de 'homme d'étre
l'image de DieuDans le mariage chrétien, par I'union insépardéldeux personnes,
de sexe opposé, on restitue le but originaire dmfamunion entre un homme et
une femme, ainsi que le vrai sens de la sexudligdle-ci n'est pas une simple
satisfaction égoiste des instincts naturels humhbiasion entre 'homme et la femme
conserve dans son état adamique un élément diféuson, de corruption. L'instinct

sexuel peut facilement devenir dépravation sexuedienariage chrétien purifie ce
coefficient passionnel de la sexualité, en restaueafonction de la nature humaine
dans l'état ou il a été crék.

Afin qu'il soit une union parfaite, le mariage camme un amour parfait.
C'est pourquoi il doit étre indissolubl®ue I'homme donc ne sépare ce que Dieu a
uni (Math. 19, 7). Le Sauveur, Jésus Christ affirmeité des deux mariés, fondée
sur le fait que Dieu a crée 'hnomme en tant queemafiffemelle et donc, celui qui
s'unit a une femme se compléte si bien, qu'ilstitorst une unité.

Les phénomenes négatifs qui démembrent le mariagapgortent la
dissolution de la famille sont le résultat d'unexcaption erronée sur la liberté,
celle-ci étant entendue non comme une capacitéaleser le projet de Dieu en ce
qui concerne le mariage et la famille, mais commepauvoir autonome d'auto-
affirmation égoisté® Si par le Sacrement du Baptéme I'homme est mianen
relation directe avec le Christ, par le Sacremen¥idriage il est mis premierement
dans une relation serrée avec un semblable adwspde que par ce sacrement on
communie la grace de I'Esprit Saint & un homme ehe&femme qui s'unissent
librement par le mariage, qui consacre et élévéele naturel du mariage a la
dignité de la représentation de l'union spiritueliére Christ et I'Eglis¥.

Les époux sont donc dans I'Eglise et pour I'Egdiseela leur rappelle de
Celui qui est venu sur la croix pour gagner I'Egliactes 20, 28) et de la faire une
présence anticipée du Régne de Dieu. lls sonplum I'autre et pour leurs enfants
les témoins de la rédemption a laquelle les Saarenies font les bénéficiers. Le
mariage, comme dailleurs tout autre Sacremenyresianamnese, une actualisation
et une prophétie de I'événement de la rédemptio@heist. Anamnése, parce que
le Sacrement leur donne la grace et le devoir dgosgenir les grands actes de
Dieu et de les confesser a leurs enfants; acttialisparce qu'il leur donne la grace et
la mission de vivre en présent, I'un envers l'aettenvers les enfants, les exigences de
I'amour de Dieu qui appelle et pardonne; proph@tece qu'il leur donne l'espoir
de l'accomplissement de cette communion dans ledrigur de Dieu.

Comme chacun des sept Sacrements, le Mariage esaainalisation de
I'événement de la rédemption, mais dans sa mapémifique. Les époux participent
en deux, en tant qu'époux au mystére de la rédemp contenu de la participation

10 Bumitru Stiniloae, Teologia Dogmati¢ Ortodox:, vol. |, EIMBOR, Bucurgti, 1978, p. 386.
" lbidem vol. Ill, p. 183-184.
2 |bidem p. 176-177 et 118-127.
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a la vie du Christ est spécifique aussi. L'amounjugal comporte une totalité ou
sont entrainés tous les composants de la persbameel de l'instinct, le pouvoir
du sentiment et de l'affectivité, les aspiratioms|'dme et la volonté. Il vise une
unité profondément personnelle qui méne a faitedeéde son coeur et de son ame.
L'amour conjugal, transfiguré et devenu par lagicChrist philanthropie conjugale,
spiritualise les relations entre les deux. "Le aaent de chacun d'entre eux se joint a
l'autre dans un sacrement unique, car chacun pmufeurs plus de l'autre en sa
personne. Un réle important dans cette spirituisaraduelle du lien entre eux joue
I'exercice et la croissance de la responsabiligéressponsabilité grandit de 'amotit".

Conformément au plan de Dieu, le mariage est iefment de cette communion
plus large qui est la famille, parce que lingtitatméme du mariage et I'amour
conjugal sont ordonnés vers la procréation etdgin des enfants dans lesquelles ils
trouvent le couronnement.

Dans sa réalité la plus profonde, I'amour est ¢iediement don, et I'amour
conjugal, en entrainant les maris a la connaisseguproque, en les faisant étre
"un seul corps" (Geneése 2, 24), les rend capahledédouement le plus grand
possible par lequel ils deviennent des collaboratda Dieu pour la vie a une autre
personne humaine. Ainsi, les maris, pendant geildévouent I'un a l'autfedonnent
au-dela d'eux un étre réel, I'enfant, la réflexiore de leur amour, signe permanent
de leur unité conjugale et synthése vive et indisdde de leur étre de pére et
mére. En devenant des parents, les maris recoileieu le don d'une nouvelle
responsabilité. Leur amour paternel est appelérdepeur leurs enfants le signe
visible de I'amour de Dieu méme, de Qui vient tquagernité aux cieux et sur la
terre (Eph. 3, 15). D'ici vient aussi la responiigbile protéger non seulement les
enfants nés, mais aussi ceux qui vont étréhés.

13 |bidem lon Bria, op. cit.,p. 307.

4 Constantin Mihocop. cit.,p. 44 sq.

51l nous convient ici de réitérer la position deglise de Gréce vis-a-vis du cadre législatif eéenp
concernant l'interruption de grossesseus comprenons déclare le Saint-Synode llampleur du
probléme et reconnaissons l'intérét réel manifpatéles agents politiques et sociaux de régler tess
problemes de santé relatifs a la sexualité et prégcréation, notamment le taux élevé de mortaligzc
les femmes qui, dans les pays en voie de dévelephesubissent des opérations douteuses
d'interruption de grossesse. Manifestement, laloéiso présente de nombreux points positifs, &fait
de renoncer a utiliser linterruption de grossessmmme une pratique de planning familial, la
proposition de régler la question en tenant unigeeincompte de la protection de la mere, 'accest mi
sur le besoin d'information et de prise de respbifigaindividuelle, ainsi que la participation degents
familiaux dans la procédure d'application de laaiégion. En dépit de cela, nous croyons que: a)
L'interruption de grossesse ne constitue pas uit ohdividuel, mais un acte moralement inacceptable
alors que sa légalisation, directe ou implicitet @se déviation sociale intolérable; b) La résadatine
fait nulle part mention de l'aspect éthique deuastion; c) Alors que la résolution souligne la essité
de protéger la santé et les droits individuelsalekre, il passe systématiqguement sous silendedits
du feetus; d) Le fait de distinguer les interrupgiole grossesse entre celles qui sont dangereusekest
qui ne le sont pas permet de supposer que cell@eeqomportent pas de risques seraient autoriséps.
La politique de développement joue certainementdle important dans la facon de faire face au
probléme. Cependant les politiques et les actisopgsées concernent uniquement l'information et le
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Au sein de la famille nait ainsi un ensemble dati@hs interpersonnelles -
rapport entre époux, paternité-maternité, filiatitraternité - par lesquelles chaque
personne est introduite dansféemille humainect dans ldamille de Dieu qui est
I'Eglise. Le mariage et la famille chrétienne ts#ig I'Eglise.

En conclusion: I'Eglise s'étend en temps et espact famille chrétienne.
Des son commencement, I'Eglise chrétienne s'estitgée selon le modéle de la
famille, comme une communauté d'amour. La prenfi@émme de culte chrétien a
été le culte dans la famille (Actes 0).a famille chrétienne est le milieu le plus
propice pour la transmission de la foi et de la eleétienne. L'éducation et
l'instruction chrétiennes sont décisives pour lefams et pour les jeunes. Cette
éducation se fait soit directement, soit indireaatn par I'expérience des priéres
communes, du je(ne, par la préparation des enfamts |I'Eucharistie, par la
communion eucharistique célébrée ensemble, paraféicipation aux grands
événements familiaux, mais surtout par les relatipersonnelles entre les parents
et les enfants, non seulement a la maison, mass @uslehors. Les conseils spirituels
et I'exemple direct des parents sont d'une impoetanuciale. On pourrait dire que
les parents chrétiens sont les plus importants ateatis entre I'Eglise et le monde.
Parce que c'est par eux qu'on fait I'ecclésiatemenhfants et des jeunes et, toujours
par eux, ceux-ci sont envoyés dans le monde conasalidciples du Christ. C'est
une prolongation de I'Eglise dans le monde et podmlu monde dans I'Egligé.

C'est pour ca que la famille chrétienne a la migsfremierement, de
devenir ce qu'elle est, c'est-a-dire une communaoténde de vie et d'amour dans
une tension qui trouvera l'accomplissement défimtmme toute la réalité créée
et sauvée, dans le Régne de Dieu. La famille @méé a recu la mission de garder,
de révéler et de communiquer la foi et I'amour dgenSeigneur Jésus Christ pour
Son Eglise. Tous les devoirs de la famille chrétert de ses membres sont une
réalisation de cette mission fondamentale.

planning familial, et nullement lidée de cultivers valeurs morales et spirituelles, le sens de
responsabilité personnelle vis-a-vis de la famile, la société et, surtout, de la vie fcetale; f) La
résolution ne donne pas de motivations financiénzés propose le financement intégral du programme,
suggérant vraisemblablement aussi les interruptiagrossesse. Nous espérons que: a) Etant donné
que la coopération européenne de développemeribgsurs appliquée conformément au contexte
législatif du pays concerné, ces pays en voie @elafgpement, notamment ceux qui interdisent les
interruptions de grossesse ou y posent des résti;tne seront pas explicitement ou implicitement
obligés d'adapter leurs législations. Dés lors, :@onsidérons que le document doit faire clairement
mention, pour garantir aux législations des payséfiéiant du financement européen d'exclure a leur
gré du financement les interruptions de grossessenfin, il importe d'éviter toute discriminatiors-a-
vis des organismes de développement et de saméadaptent pas la disposition proposée de soutenir
financiérement les interruptions de grosse€$eEpiskepsisNr. 621-30.4.2003, p. 9-10.

'8 |on Bria,op. cit.,p. 307.

7 |bidem p. 308.

68



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LII, 1, 2007

SIMBOLISTICA CRUCII

MARCEL GH. MUNTEAN

ABSTRACT. The Symbol of the Cross. The cross, an ancient symbol that travelled
through the centuries of history, is beeing seembygt of the people as a divine
characteristic. Ethimologically speaking, the woectdoss” comes from the sanscrit
language, later used by the Greek language in s#rs@meone or something that
stands still, that's strong and healthy, a symiofoondationstavrosand then
translated from Latin, the term will be integratedthe roumanian vocabulary as
“cruce”, crux in Latin. As a Symbol of the Passidrthe Christ, we find the cross
both in the Holy Bible and in the writings of thatkers of the Church.

The sign ofthav andtau, Christ's monogram, the fish, the anchor, the ship
the lamb, world’s tree are usually found in varieugings and works of art alongisde
the sign and the symbol of the cross.

Inca de la primele reprezent In artele plastice, crucea estdtati de
centru, cergi patrat, unul dintre simbolurile arhaice fundamentale civilizgiei
din toate timpurile.

Cruceasimbolizeai, akturi de itrat, gimantul. Cele daudrepte intersectate
care o alatuiesc deschid patru sensuri difegale; cifra patru indicand, in acest caz,
punctele cardinale. In ea se Tntalnesc cgnodmantul, timpulsi spaiul, spaiul sacru
(planul de sus}i spaiul profan (planul de jos), misterul centrului, emerarea,
adunareasi recapitularea;crucea are funtie de sintez si de nmisui, ea este
cordonul ombilical al cosmosuluCruceaeste simbolul intermediarului, al celui ce
estemijlocitorul universului Forma ei gt la baza planurilor pielor, cimitirelor,
bisericilor, fiind totodat rascruce, catarg, piatisau altar, de multe ori s expresia
existenei umanitii.

Tn Asia, cruceacunoate o diversitate de interpiet. Astfel, axa vertica
reprezini activitatea cerului sau a lui Prusha, iar ceaomtiah suprafga apelor,
aceasta corespunzand lui Prakriti, subdtaniversai pasia. Crucea— cerc diat,
semn al iradierii centrale, roata cu sorginte flar#@ate sau divinitate este asimiat
cu nunirul zece ce cadine in fond toate numerele simple

in arta africas, crucea prezint un semn cosmic desemnand cele patru
puncte cardinale. Este un simbol al soarelui; lanaite triburi, ca de exemplu la
bamumgrucea il reprezititpe rege sau exprirdrumul vieii si al mottii, devenind o

! Chevalier, J., G., ADicyicionar de Simboluri (mituri, vise, obiceiuri, gast forme, figuri, culori,
numere)Ed.Artemis,Bucurgi, 1994, p. 398.
2 |bidem p. 403.
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imagine a soartei omului. Vechii mexicani asoctauceacu plinitatea lunii, cu
legatura dintre ani, de aceea, cand reprezentaa, lmexicanii o dispuneau in
forma de cruce gredcsau cruce de Malta, asociind-o deseori cu elemdate
mitologie precum Xiuhtecutii, zeul focului, ceistub semnul cruciiCruceaa fost
asemuii atat de amerindieni c&t de europeni cu un simbol al pomului fie
reprezentat fie sub forrsimbolic fie ca un complex cu extrerdijiie ramificate ca
in celebrele cruci de la Palendue

Cuvantulcrucea fost folositsi Tnainte de crginism simbolizand suferia,
dar si incercarea puternic Etimologic, cuvantul provine din limba sanstrt a
fost preluati folosit apoi in limba gredccu sensul de neguat, puternic, aatos,
piatd, primind mai apoi forma dstavrosinsemnand eruce (simbol al temeliei,
fiind asociat cu stalpul sau stanta)

Cuvantulcruce apare la Homer in lliada si Odiséedar se regpeste si la
Luchianossi Tuchidide, care folosesc cuvantirucesi cu sensul de staachotar
sau chiar martiriu. Dup acelai autor Luchianos, verbul crucificarstavrosis
capiti sensul de omorare pe crucaafmila®.

Nu se cunogte exact forma crucii din antichitatea gridadar Luchianos in
lucrarea salixkn ®oviévoov, intr-o disctie a lui Hermes cu Efaistos, exglipatima
lui Prometeu astfel: Prometeu, fiind legat de m&t&u mainile deschise orizontal,
descrie forma unei cruci, care se as@a@ntu semnulThav precum doa lemne
asezate orizontaki vertical. LiteraThav era folosii drept simbol de pedeaps
pentru gufacatori. Vechii greci foloseau deseori in locul litegelitera Thavca in
cuvintul 8dAacod ce devenedhalasa,iar Thavul desemna nedreptatékhav, era
des intalnitsi In relatrile celor cesi plangeau anitii si spanzurai, pe un lemn de
forma aminti& mai sus.

Egiptenii foloseawcrucea Thawa element al satianii si al pedepsei. Tot
la ei intalnim Tntr-o forri clard un prototip al crucii crgine, cunoscute mai tarziu.
Acest prototip avea in partea superioan cerc de care era suspefidatucea
numiti ankh, fiind considerat primul simbol al EgiptuluiTijav pentru Osirissi
respectiv ovalul pentru Isis). Mai tarziu apareca simbol al femininulusi al
masculinului, al unirii raiulusi al pimantului, al universului, al aerulgi al apei
datatoare de vigi. In sculptuli si picturi ea este adesea intaiitn mainile
faraonilor, fiind preluat mai tarziu de a@re cretinii copti, care au asociat-o cu
viata de dupa moarteAnkh-ul se identifi@ uneori cu pacesi adevirul. Ca semn

3 Chevalier, J., G., ADicficionar de Simboluri (mituri, vise, obiceiuri, gesi, forme, figuri, culori,
numere)Ed.Artemis, Bucurgi, 1994, p. 405.

* Opnoxetuinn ka HOucy Eviiklomedia 11 Topog Exdogng Idwoktnoia Aevbiveoig A.@. Maptvog
Abnva 1967, p. 451.

® Enciclopedia civilizdei grecati (tradug de : loana si Sorin Stati ) Ed.Meridiane, Bugtirel970,
p.411.

® Opnoxeiricy kow HOwn Evicikionedia, op.cit p.451.

" Gibson, C.Semne simboluri. Ghid ilustrat semnificai origini, Ed. Aquila, Oradea, 1998, p.29.

70



SIMBOLISTICA CRUCII

al pedepsei in Egiptruceaa devenit renumit prin interpretarea pe care losif a
dat-o visului bugtarului faraonului. losif I-a prevenit pe bitar ¢ faraonul il va
spanzura pe un lemn spre a fi mancat @rjpe cerului, a cum reiese chiar din
Cartea Facefii Tot ca o pedeapscruceaeste cunoscitsi in India de unde fi
provine sensul etimologic amintit anterigr raspandit mai apoi in tot spal
populat de arienii ce au venit in Grecia.

Herodot scrie despre o crucificare a lui Policoé¢nofon la randul &u
amintgte ci regele persan, Krogj-a crucificat fratele mort. Intregul Oriert
Epirul asiatic au recunoscsit ele Th semnul crucii, semnul pedepsei. Poporul lu
Israel a preluat sensul de pedé@apsr nu |-a aplicat. Cei ce au folosit-o cu @dsre,
transformand-o Tn legea Imperiului in toate proiwiecau fost romanii, care au
utilizat-o pentru fufacatori. Din scrierile lui Plutarh reiesei @cuzaii trebuia $-si
adud crucea la locul supliciului, fiind bicitiifara mila, murind in chinuri grele,
batuti in cuie sau lega

Simbolul Jertfei lui Hristos seageste atat in Sfanta Scripturcat si n
scrierile Sfinilor Parinti. Sfantul loan Gur de Aur ne vorbge de acekd mod de
suferirta si jertfa precum Apostolul loan in Evanghélidsemenea lui Moise ce ailat
sarpele in pustie, Fiul Omului avea se inale pentru mantuirea omenirii. La fel,
profetul Daniel vede intr-un vis o iftie, ce nu va avea sfity simbolizandu-l pe
Hristos®. Profetul Isaia in capitolul 53 prevegteintreaga suferit a lui lisus n
imagini cutremuitoare, amintind faptul & Mielul Jertfei s-a dat m@r pentru
faradelegile poporului, prin procesui& lisandu-se acuzat atat de blasfemiesicat
de ridicare impotriva Cezarultti

Sfantul Apostol Pavel, teologul crucii, in epistelesale dtre Romani
5,19,21; 6,6; 8,17 Efeseni 2,14 Galateni 6,14 QGeninl1l1,22 ne amingee nu
numai sensul sacrificiului, ¢ji cel al slavei, al invierii, subliniind? daa intr-
adevir patimim mpreuri cu El, pentru ca impreuna cu Elreesi slavim” *2

Cuvantulcruceprovine din latinescurux si inseama o construge alcatuita
dintr-un stélp intersectat de o travigrge care erau atanaondamndi supliciului
persan, apoi roman. O alsemificaie a cuvantulucruce este aceea de semn sau
obiect reprezentand dbgegmente care se intersectiede o manier variabik.

In continuare se prezinb tipologie a formelor de cruce, intalnite n i&o
universai a artelor plastice:

8 Biblia sau Sfanta Scriptdr, Editura Institului Biblicsi de Misiune al B.O.R., Bucust 2002, p. 66.
® Biblia sau Sfanta Scripttr Editura Institului Biblicsi de Misiune al B.O.R., Bucusi 2002, p. 1559
0 |bidem. p. 1116.
" Ibidem p. 951.
12 Biblia sau Sfanta Scriptdr, Editura Institului Biblicsi de Misiune al B.O.R., Bucugg, 2002,
p. 1626.
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Crux ansataprovine la laansatus care are 0 aiiscu o ans. Crucea de
origine egipteal numié ankh- este o hieroglif a vidii viitoare, fiind utilizag si
de cratini intr-una dintre formele monogramei lui Hristos

Crux capitatavine din latinescutapitatus care are un semn alungirux
capitataare acelgl sens cai crux immissa

Crux commissarovine de la latinescaommittere care inseanina strange
laolalta, darsi a pronuna o sentinz de undesi crucea executoriesau stalpul
judeairii. Este in forma de T (au grec majuscul), una din formele stalpului de siyli

Crux decussatgprovine din latinesculecussiszece. Ea este in fointe
X si desemneazuna din cele dauforme ale literethavin ebraid timpurie; litera
greaa X (pronunat hi), precumsi X (10 latin), de undsi numele g§u. Mai tarziu
va fi numi& Crucea Sfantului Andrei

Crux dimissimulata, ste crucea disimukatin obiecte aselinatoare precum:
ancora, catargul etc.

Crux florida provine de lafloridus: inflorit, plin de viaa. Aceasta este
crucea din care pa#k $nfloreasd flori de peste tot, pentru aa#a & lemnul este
viu, aluzie la invierea celuidRtignit.

Crux gammataprovine din grecescujamma a treia lite a alfabetului
grec, a &rei majuscu are forma unui eche#isturnat. Crux gammata (incarligpt
este un semn compus din patru litere gamma, dispsel incat & formeze o
cruce cu breele egale, fiecare termindndu-se cu un segmenepeéigular, spre
dreapta sau spre stanga. Se mai ntegesvastikadin limba sanscritsemnificand
“bun augur”, “semn bun”.

Crux gemmatavine de lagemmatus(ornat cu nestemate). Acest tip de cruce
este reprezentatel mai adesea ih mozaicuri, drtle pe vremea lui Constantin, pentru
a preagivi crucea care devine astfel “cruce a slavei saceca Parusiei”.

Crux immisa este o forratarzie de lammittere a trimite aitre de undesi
“a Tnsgila”; esteo cruce a #rei componerit orizontali este Tncastratin cea
verticah, Tn ga fel incat partea superida verticalei tinde&sdepiseasd orizontalul.
Aceasi cruce este una din formele stalpului de supliblai tarziu se va numi
cruce latini.

Crux patibula de la patior : inseama a suferi. Crucea supliciului, a
patimilor, are forma unur.

Crux quadratade laquadratus: patrat. Cruce cu brele egale. Una din
formele luithavin ebraica timpurie. Mai tarziu se va numiice greag.™

Imaginile si simbolurile de la inceputul agggnismului &i au originile Tn
diferitele culturi mediteraneene ce s-au definic@esase secole ale at@éismului.
Iconografia propriu-zis exprimad prin simboluri, are de asemenea o tiadconia,
fiind tributara celor ebraice, elenistice sau romane.

3 Tristan, F.Primele imagini crgtine de la simbol la icoahsecolul II-1V,Ed. Meridiane, Bucuggi,
2002, p. 496-497.
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Originea imaginii simbolice este legate fundia sa mistig, ritual-religioad,
pe care o gsim in cadrul misticii ritualismului religiozitatii.

Crestinismul &i avea bazele in Sfanta Scrigtum scrierile apocrifgi ale
Sfintilor Parinti ai Bisericii primare, iar imaginile de inceputaradaptatsi apoi
reformulate prin Sinoade, devenind attate dogme, scut in lupta aceifinpotriva
schismaticilorsi a ereziilor din decursul timpului.

Stilul trebuia deci & corespunal unei noi doctrine, iar caeimutul, forma
reluati, este de multe ori acadn iconografie, Hristos este simbolizat sub farde
peste, ancat, miel, labarum, Chipul i referindu-se la Persoana a doua a Dumnezeirii,
a Logosuluisi al Fiului lui Dumnezeu. Liturghia va avea un egeftial in acest sens,
asa cum spune Nicolae Cabasi|dMistagogia aazi Tnaintea ochilor toate aspectele
vietii Mantuitorului®.

Repertoriul crgtin va accepta simbolurile, sacralizandu-le. Réferia
acestea, Jean Daniélou, amjtdeci primele imagini atribuite cgginismului sunt
Simbolurisi provin din reprezedtile ce apain spaiului religios iudaic (via-de-
vie, patele, ramura de palmier, semn al termenului elthaig. Ele au fost preluatg
ntalnite ulterior in catacombele romahe

Frescele crgine se deosebesc de cele iudaice contemporangnaie de
o catehizare clerical populad si evanghelid. De aceea, imaginea va apela la analogii
sau semne clare, care vor forma un ade\alfabet pentru ifiati.

Moise, cu méainile ridicate n lupta impotriva antiiéor, este o analogie
la semnul Crucii Mantuitorului, simbol al victoriei

Reprezeririle artistice §i vor gisi o aplicabilitate ineditin spaiul limitat
al catacombelor sau sarcofagelor, fiind aprec@asalklrata lor valoare abia incepand
cu izbanda crginismului din timpul lui Constantin cel Mare.

Reprezeririle intrunesc mai multe fugic Funaia catehetig, aceea de
educare prin imagini a celor vii, avgiascopul eshatologic de a-i i@ in vederea
Invierii. Implicit, ele reprezentasi un dialog cu Dumnezeu.

Motivul iconic eserial, intruparea Mantuitoruluji invierea celor mar, a
stat la baza reprezantor plastice viitoare.

Imaginea martiriului primilor crgini ce piseau Tn eternitate era de fapt
imaginea care trebuiaigtrati. Aceasta a dus la inmuea exemplelor pictate sau
gravate pe monumentele palegtine. Simbolurile seaspandesc n intreg gtaismul,
devenind elemente comune ApusuiuRasaritului.

Simbolurile se gsesc in:

- inscriptiile pe morminte (graffitti)

- frescele din catacombe

- basoreliefurile funerarg parietale

 Ibidem p. 13.
15 Tristan, F.Primele imagini crgtine de la simbol la icoahsecolul II-1V,Ed. Meridiane, Bucuggi,
2002, p. 13.
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Crucea simbol arhaic ce gipate secolele istoriei, caracterizat de fnuhpatru,
are o simbolistig divina, fiind chinteseta marilor sinteze, a extremtor unite, a
masurii. In ea converg timpyl spaiul avand totodatsemnificaia meditaiei universale.

Nelipsiti din limbajul figurativ cretin, unde sensul ei simbolic a fost preluat
din antichitatea ggara, crucea se identificmai tarziu cu crucea mgirlui Hristos.

Prima reprezentare data crucii, pe un monument gt se giseste ntr-

o inscrigie, la Palmira, in anul 134 d.Hr.

Catacombele romane, la randul lor, intrunesc 3@egdeszentri pictatesi
gravate ale semnului crucii. Cea mai veche estewdmaele egale, numitin greag
Quadrata.Sub ea este scris cu litere ggticeumele: Roufine Eirene. Alte reprezamt
ale Crucii sunt intalnite Tn cimitirul Priscilleiinde, pe o placde @mant ars sunt
pictate cu miniu, trei cruci care forma&amitialele IH ale lui IHSOUS si care
simbolizeaz Sfanta Treime. In acadacimitir, pe o ali placi de gimant ars, se
afla alaturi de literaM o cruce greceascu extremiitile latite; este posibil ca litera
M si fie initiala defunctului. Ea aptine secolului al 1ll-le’.

Aceast litera-simbol Tau o Tntalnim in diverse scrieri funerare precum:
inscriptia KYPI si AIONY, aflandu-se la mijlocul celor daéwuvinte.

In cimitirul Domitillei, pe o plag funeras, este gravato cruce latia
commissaezal pe o fruna de palmier precursi numele defunctei, Victoria scris cu
litere greceti BIKTQPIA.

Cele dod cimitire amintite mai sus, al Priscillgi al Domitilliei, sunt
marcate cu literday, in sec. al ll-lea.

Pe dod placi de marmut, din cimitirul vechi San Callista apar dooume
grecati marcate cu cate ulau APPOAHXHZY si cealalf, IRENE (ultimul cu
caractere latine).

Tot in cimitirul Domitilliei, epitaful Domitiei poda unTaupe una dintre laturi.

Aceste cruci intalnite pe pietrele de mormant dimele trei secole nu
aveau o funge strict funerat (asa cum au agti), ele evocau Invierea (avand un
simbol eschatologic - victoria asupra niigr moartea (o a doua stare), precungi
botezul, ce simboliza moartea ,omului vec§iihasterea ,omului nou”.

Semnulthay, ultima lite a alfabetului semitic, este intalnit la Ninivesgt. al
IX-lea si in sec al Vll-lea la evrei. A&ti, semnul crucii evaclemnul pe care a fost
rastignit Hristos. Dar este biné se intreBm daé@ acesta este primul sens a semnului
crucii aflat pe frugile celor care au format prima comunitatesttné, avand in vedere
viziunea diferita a lui Daniélou referitoare laginiea luithav'®,

Astfel Daniélou face trimitere la Vechiul Testamamde thav are o
simbolistica multipla: la lov (31,35), serwte drept semiiura, la lezechiel (9,4),
devine semitura lui Dumnezeu.

18 Tristan, F.Primele imagini crgtine de la simbol la icoansecolul 1I-1V,Ed. Meridiane, Bucurgi,
2002, p. 58.

7 Ibidem p. 50.

18 Ibidem p. 22.
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Jean Daniélou consemnd@ semnulthav reprezini inswi numele lui
Dumnezet?.

Semnulthav estesi purtitor de kabod (slavd lui Dumnezeu). ludeii il
folosesc sub dduforme: misti@ si religioasi. Thavul este martor al victoriei
impotriva invadatorului roman.

La iudei, nu exigt nimic intre semnul crucii (moartej semnul thav
(slava). A purtathawvul in mediul iudaic avea valoarea numelui viitoiuMesia
(necunoscut) sau numele Celuisii Tnsui®,

Stalpul condamirii lui lisus Hristos are vina sctisdeasupra capului, deci,
varful crucii se ridica mai sus de aEra o crucemmissasau capital, lemnul
vertical de@sindu-l in lungime pe cel orizontal (cruce laiin

Semnultau, reprezini trecerea de lthavla tau, fiind simbolmesianictau
devine simbolul crucii

Semnultau il va inlocui pethay, se substituie lukppdyic (pecete)si va lua
toate semnificgile mesianice ale literei ebraicgezéndu-l in acegatimp, pe lisus,
in locul Unsului prin puterea crucii.

Exemplar joc de imagini, lemnul crucii@ ozavpdg, pierzandu-se in umbrele
formei sale abstracte, crucea slatl&)+ul, este inlocuit de forma lui semitic

Tau este simbolul crucii. Barnaba, Tn epistola a nevehate despre crucea
ce provine din litera Ti semnific iertareatau. Tau, purtali de credincigi, era
pecetea primit la Botez. Ritualul cuprindea miruirea, semnul diitransmis
credinciosului ca o Slawivina.

De semnul crucii amingge Didimus, inDe Trinitate ,or dup punerea
mainilor si suflarea cu Duhasse fa@ semnul crucii pe fruntea, urechikk méainile
catehumenildr™

Sfantul loan Gur de Aur scrie;, Prin cruce totul se deégarseste. Botezul
este determinat prin cruce, punerea mainilor se fiain crucé

Sfantul Apostol Pavel, in Epistolatee Galateni, nedargumentele mar
lui Hristos: ,Blestemat este tot cel spanzuratgrert’ (3,13).

Astfel, semnulThav este lemnul crucii, alastignirii, devenind o punte
intre iudeisi neamuri.

In Epistola intaia are Corinteni, vorbind despreaBtignitul ce devine
,0omnul Slavei”, face legfura peste timp c{abot — lahveal lui lezechiel.

lisus va transforma lemnul sacrificiului Tn slavigida. Batut in cruce, pe
cuie, a devenit Domnulhavului, aducand cu sine dsturnare cosmic Toate
creaturile se impaccu Tatil prin séangele CruciiThawul fiind numele necunoscut
al lui Dumnezeu. lisus este numele revelat al luirDezeu, prin moartea SEhav
ul devine pecetea univeria tuturor oamenilor. Botezul, mirungerea Tmpéeon

1% Tristan, F.Primele imagini crgtine de la simbol la icoan secolul 1I-1V,Ed. Meridiane, Bucugi,
2002, p. 22.

20 |bidem p. 27.

2L |bidem p. 54.
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semnul Thav sunt, pentru credincios, intrarea virtudh Slava adus de cruce
Credinciosul ptrunde dincolo de trup; trupul nu mai agy@e timpului, ci devine
trup duhovnicesc, trup Tn slavDe aici, simbolul maii lui lisus nu mai este
obiectul groazesi al infamiei, ci al Slavei universale. Demong@aSf. Apostol
Pavel se sprijiln pe diversele semnifiga mesianice ale semnuldhav, legate de
lemnul crucifidrii.

Slava este inseparabitie inviere. Trupul lui Hristos Tnviat e in si&% O
dat cu Coborérea la lad, Hristos, cu Crucea Sa, arglitpe cei drap

Labarum (cuvant de origine celticinsemnand zgomot), a fost prelgat
intrebuinat pretutindeni in sec. al V-lea; in timpul lui l,ebnu exisi monede pe
care 4 nu fie gravat un semn cten. Pe pergi catacombelor din cimitirul San
Calisto cuvantuLabarumse intalngte akturi de o cruce, de o raniude palmiesi
de litereleA si Q. Semnulthavsi tau intrd Th componeta monogramei lui Hristos
devenind simbol al victoriei crucii, nu numai asufui Maxeniu ci si asupra mati.

Criptograme sau graffittiCrucea, reprezenfiaprin criptograme sau graffitti
exprima, intr-un limbaj al literelor, semnula8 sacru. Printre aceste reprezeine
amintim pe cele de la Dura Europos (patru exempldeda Pompei sau Aquincum.

O criptograni in forma de palindrom, compésdin cinci cuvinte avand
fiecare céate cinci litere, are desenate pe latpéiitului in care este dispus, agela
cuvant:Tenet,§ator, arepo, tenet, opera, rdtas

El are la cele dducapete literele Ai O care sunt aseinitoare literelor
grecati A si Q, asa cum sunt, de altfalefsi thavdin alfabetul ebraic.

Cuvantul Tenet orizontal si vertical formeaZ o cruce cu brale egale
avand sensul de gusere sau rgnere; gezat intre Asi O (A si Q) e aseriinat cu
Hristos ce suine lumea in cele patru puncte cardinale prin Cfuce

Monograma lui Hristogi Crucea lui Constantin se constituie intr-o pecete
asenianatoare cu formathaVv'. De la Constantin cel Mare s-a trecut prin abeewi
la simbol, numindu-se mai apoi monograma lui Hestdextul lui Lactafiu
relateaZ visul lui Constantin in care Hristos apamednd o cruce de &tari cu
inscriptia latina ,in hoc signo vinces” §v tovto vika) si poruncindu-i § o geze pe
stindardul armelor de lut.

In secolul al IV-lea se poveste despre o atintamplare: Protonice, gsa
Cezarului s-a dus la lerusalim isd fiind de cei trei copii ai®, doi baieti si 0
fatd, pentru a vizita locurile sfinte. Aici dorea sadh Golgota, mormantul lui
Hristos, si lemnul Crucii. lacov o previne de dificéfle pe care ar puteaide
ntdmpine pentru a ajunge la locul dorit. Trecardgdrda solddor ea a intrat n
mormantul lui Hristos, dar fiica sa, la vedereacdra cizut moari. Tmpéréteasa a

22 Tristan, F.Primele imagini crgtine de la simbol la icoansecolul 1I-1V,Ed. Meridiane, Bucurgi,
2002, p. 27.

2 |bidem p. 63.

24 Tristan, F.Primele imagini crgtine de la simbol la icoahsecolul II-1V,Ed. Meridiane, Bucuggi,
2002, p. 427.
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cazut in genuchi rugandu-l pe Hristasignvie fiica. Atingand, la indemnul fiilor
ei, cele trei cruci ea aizut & n clipa in care a atins crucea Mantuitoruluiatan
fata a Tnviat. Protonice plihde bucurie Th urma celor intamplaté, cducea lui
lacov cerandu-isridice“ 0 maresi insemnat construge pe Golgota, unde Christos a
fost crucificatsi pe mormantul unde fusese deptisDin aceesi perioadi, a doua
legendi povestgte ¢ Elena, mama ingpatului Constantin cel Mare, a mers la
lerusalim in dorima de a gsi adevrata cruce a lui lisus pe care o credea ingéopat
de frica evreilor. Se spuné sub inspiréa divina ea a indicat locul unde, prigigturi,
s-au descoperit cele trei cruci. Cea a lui listsaaabliele (titulus) pe care era scis
sentina. Este adus un cadavru peste care sunt puseeteleiti. Crucea Mantuitorului
este cea care 1l invie pe céposatsi este aceea care va fi inméangitriarhului
lerusalimului, in amintireaaceia se va@batori la 14 septembrie ditarea Sfintei Cruci.

Ancora este la origini, semn drag grecilor, ea simboliz&perata. Se
intalnete pe mormintele ggane, indicandacdefunctul a fost marinar. Primii cténi
au asociat ancora cu speg@intalnirii cu Hristos dupmoarte. Sf. Apostol Pavel
vorbete despre spergninvierii cu lisus. Astfel, din simbolukgén, crucea ia forma
sperarei in Mantuitor, devenind astfel simbol giie , Nadejdea pusinainte pe care o
avem ca pe o ancoa sufletului, neclintit’ (Evrei 4, 18-20).

Ancora este reprezeritah peste o sitde epitafuri. Amintim cele din cimitirul
Priscilleisi Domilillei sau San Callisto precusiin Coemeterium Majg&

In cimitirul Priscillei, ea apare inconjusiatie doi peti ce stau cu gura
indreptad spre partea superigaformand o cruce.

Pestele este intalnit deja la feniciegi cartaginezi cargk ingropau mati
impreurd cu amuletele in forthde pate, iar caldeenii se inchinau zeuluistee
Oannes Greciisi latinii preiau simbolul pgelui folosind cu preidere delfinul.

Plinius descrie aventura poetului Arion, aruncagfa de prietenii & si
care va fi salvat de un delfin.

Crestinii, imitand semnul, 1l transforrin chipul lui lisus Hristos Mantuitortil

in sec al lll-lea, Clement Alexandrinul, In Pedagogap. XIl, Tiruind
simbolurile pe care le puteau folosi gii pentru pecgle lor, geza la loc de cinste
ancorasi pestele. Cunoscut sub numele de Ichtustglde Tnlocuigte forma delfinului.
in felul acesta se adapsimbolul intialelor greceti ICHTYSce insemnalHX0Yx
HPIXTOX OEOY YIQ¥ ZQTHP (lisus Hristos Mantuitorul lumii)

Simbol al bugtatilor cersti, al botezului apei purificatoare, gtele este
deseori amintitsi in Noul Testament. Origegi Sf. Augustin folosesc simbolul
psstelui ce, Tn Noul Testament, devine simbolul SiifEaharistii. Sf. Evanghelist
Matei (4,19) 1l prezint pe Hristos ca pescar geindeams ucenicii $-I urmeze,
devenindsi El, pescar de oameni.

2 |pidem,p. 452.

26 Tristan, F.Primele imagini crgtine de la simbol la icoahsecolul II-1V,Ed. Meridiane, Bucuggi,
2002, p. 78.

% |bidem p. 73.
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Corabia este intalitca simbol in sec al 1V-lea. Catargul uei este semnul
crucii disimulate. Cruceasezali pe turla Bisericii este ca un cataggzat pe corabie.

Mielul este simbol al sacrificiulgi al slavei, al Bisericii Evreilogi al Bisericii
Neamurilor, ocupand un loc privilegiat in Sfantaij8ara. El se gseste si sub forni
de berbec sau oaie. In iconografie apare din spéril in sec al Vll-lea, cand va
dispirea prin suprimarea dogmei, iar lisus Hristos seepeezenta prin chip de om.

Mielul, taleh evreiate si apoiamnos guvdg) este, prin exceled, simbol al
inocentei, rugciunii, al blandei, este Mielul cel picut lui Dumnezeu, amintit in
lesire 12,1-20.

Jertfa Mielului Pascal, prin actul sacrificiuluiirocuit intregulsir de jertfe
ale Vechiului Testament.

Hristos este ,Bstorul cel Bun” (In.10,14), Cel ce a venit pentile cele
pierdute din casa lui Israel (Mt. 15,24).

Vechiul Testament oférun prim argument, atat al Jertfei pascalesca
substituirii Crucii prin Miel. Thavul pictat cu sangele Mielului in noaptea fugii
poruncit de Dumnezeu ditara Egiptului este de fapt Crucea pe care Hristasad &
curgi sdngele 3 sfant; Cina cea de Tdinu este altceva decéat Sfanta Euharistie.

Mielul, robul lui Dumnezeu, ce este descris ndsaiap. 53, este Cel ce ia
asupi-si greselile noastre, devenind jeitfle ispsire de buivoie prin moarte.

In sec. al lll-lea este pictat un miel intors spre porumbel ce podito
ramu# de niislin, iar deasupra seiggte o0 ancat cruciformi®® sau o reprezentare
ce apatine criptei Lucinei din cimitirul San Calisto diroRa.

O alti inscripie din Como (de la Museo Civico), ni-l prezinttr-un relief
sculptat, unde apar doi mieizind un potirsi o cruce.

Evul Mediu va prelua ideea cu miekilpotirul, ca sens al Jertfei Divine,
transformand-o n reprezdarite ulterioare aleCrucificarii .

Sfantul loan Botextorul anunase dejazlisus, Mielul lui Dumnezeu, este
cel ce ridi@ pacatul lumii. Din sec. al IV-lea il vom intélni Ticonografie. Apare
reprezentarea Mielului care, prin implicarea sintipl este aturat Ristignirii.
Grunewald il va asocia Crucifici impreura cu Sfantul loan Boteétorul cu
Fecioarsi Sfantul loan.

Asciaeste o reprezentare taificimboliG a Crucii. Se poate verdea gravat
pe mormintele din secsi Il pe sarcofagelejganesi, mai apoi, pe cele ggtine.

Ascia uneall de cioplit, 4pat, fiat, ascia dedicaviprin transformare (a-
ul se citgte ,cine a inchinat sub ascie”).

Cine a inchinat sulascia primeste simbol de Cruce, de purificare, de
trecere, de deslenire. Ascia devine un instrument ce-i permitailuinsi zideass,
si se purifice.

28 Tristan, F.Primele imagini crgtine de la simbol la icoahsecolul II-1V,Ed. Meridiane, Bucuggi,
2002, p. 103.
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Pentru crgtinii din sec. al lll-lea, cel care a inchinat sadgriaeste Hristos.
Crucea reprezentatprin semnul asciei este chiar acel instrumentraastorna
mormantul vechi in Morméantul nou, in Piatiie, destinat a fi ziditoarea Adudrii
prezentsi eshatologice.

Arborele lumif® (amintit de Mircea Eliade) este considerat simtatacii,
simbol arhaic universal. Crucea prin proverdesi se identifig cu lemnul Arborelui
binelui si al raului, deci cu Arborele Cosmic. Ea esteaiighti ca un arbore ceurca
de pe pmant in cer, asezat Th mijlocul cerulugi al pamantului, sprijird cu &rie
Universul,, arborele vi€i plantat pe Golgots®.

Sfintii Parinti compad crucea cu diferite simboluri precum: scara, cotoan
sau muntele, aseimand-o cu Centrul Lumii. Imaginea Crucii ca Arb@esmic, al
bineluisi al raului o Tntalnim Tn tradia vetero-testamentarPrin Cruce (= Centrul)
se deschide comunicarea cu cefiulconcomitent, cu universul salvat. Hristos a
fost crucificat in Centrul Lumii, acolo unde a fastatsi inmormantat protapintele
Adam, iar sdngele Mantuitorului, curgand pe ,getul lui Adam”, I-a Escumprat
de picat. Mantuirea este asociaacraliditii si, implicit, arborelui lumii.

Sangele lui lisus aascumprat akturi de Adam, umanitatea, desfémd
pacatul originar, Crucea, arborele tiiedevine izvorul tainelor (simbolizate prin
uleiul de naslin, vita-de-vie, graul, @ora li se altura plantele #maduitoare).

Aceste simboluri sau teme mitologice au fost aatepde scriitorii crgini.
Incepand din sec. al lll-lea ele au un fundamentpiex arhaic. Din sangejé trupul
lui Dumnezeu sau a altor fii primordiale sacrificate cresc plantele viritieare.
Legendele din intregul folclor religios al Europerbesc despre plantele de leac sau
despre florile care cresc pe mormantul lui lisuslsapicioarele Crucii.

in literatura popular romaneascse amintgte de Sangele Mantuitorului ce
da nastere graului, iei-de-vie sau untdelemnului sfant. ,Carnea josdea/Pe unde
pica/Grau bun sea¢ea” ,Cuiele litea/Sangele-mi curgea/Pe unde picura/Vin bun se
facea”, ,Din coast I-au curs/Sangei apa/Din sangesi api/Vita-de-vie/Din via-de-
vie/Poand/Din poand/Vin/Sangele Domului pentru Gii®" .

Ideea Arborelui Vigi se intalngte si la Sfantul Bonaventura, iar reprezentarea
picturak prin ramurile cu muguri ale copacului, simbolizeazata lui Hristos,
devenind simbolistic Arbore al Inviefi

29 Eliade, M., Istoria credinelor si ideilor religioase. De la Gautama Buddha péata triumful
crestinismului, Ed. Stiintifica, Bucurati, 1991, p. 350.

%0 |bidem p. 367.

%1 Eliade, M. Istoria credinelor si ideilor religioase. De la Gautama Buddha gda triumful crestinismului
Ed. Stiintifica, Bucureti, 1991, p. 363.

%2 Reau, L. lconographie de I'art chrétien Vol. Ill Iconographide la Bible Il. Nouveau Testament
Editure Presse Universitaire de France, 108, Bautt$aint Germain, Paris, p. 483.
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TEQLOGIE PRACTICA

SLUJBELE VECERNIEI, UTRENIEI SI ACATISTULUI SFATULUI
PAHOMIE DE LA GLEDIN, EPISCOPUL ROMANULUI

VASILE STANCIU

ABSTRACT. Der Abendgebet die Friihmesse und der Lobgesang des Heiligen
Pahomie von Gledin, der Bischop von Roman. Vor kurzem, zur lezten Session
der Arbeiten von der heiligen Synode der Orthodoxe Kirche - im Nowember 2006 -
der Bischop Irineu Slatineanul, Sekretir der synodalen Komission fiir die Kanonisierung
den ruménischen Heiliegen, hat vorgelegt den hymnografischen Finaltext -tiberpriift
und korrigiert - des Abendgebetes, der Frithmesse und des Lobgesanges des Heiligen
Pahomie von Gledin, der Bischop von Roman.

Der Bischop Ioachim Béacguanul - Prélat Vikar im Bistum Roman -hat diesen
Stoff vorher bestitigt mit Hilfe einigen Texte, die zur Verfiigung von der liturgischen
Komission der Mitropolie von Cluj , Alba, Crisana und Maramures gestellt sind.

Nach dem ich im Besitz den hymnografischen Finaltext war, bat ich um den
Segen des Hochwiirdigen Erzbischop und Metropolit Bartolomeu, um die Musik des
Abendgebets, der Frithmesse und des Lobgesauges des Heiliges Pahomie von Roman
zu bilden und zu ordnen.

Meine Bitte wurde von Hochwiirdigen Erzbischop, voller Freude bewiglligt und
so begann ich gleich die Bildung den kirchlichen Weisen, zum bestehenden
hymnografischen Text.

Mit Gottes Hilfe, 17 Jahren spéter von den Druken des Bandes ,,die Gottesdienste
der ruménischen Heiligen aus Siebenbtirgen und andere religiose Lieder", bieten wir
unserer Kirche aus Siebenbiirgen ein neues Werk, das den Abendgebet, die Frithmesse
und den Lobgebet des Heiligen Pahomie von Gledin enthilt.

Bei der Bildung der Weisen hielten wir auf den hymnografischen Text - den
von der heiligen Synode bewilligt wurde - und auf die Strenge der musikalischen
Kirchentradition aus Siebenbiirgen, die fiir erste Mal von dem Priester Dimitrie
Cuntanu, im Jahr 1890 aufgeschrieben wurden.

Wihrend der Ausarbeitung der kirchlichen Weisen habe ich mich mehr
tiberzeugt, dass die kirchliche Musik von byzantinischen Herkunft aus Siebenbiirgen,
kann nicht beim Niveau, das der Pfarrer Dimitrie Cuntanu aufgeschrieben hat, bleiben.

Diese Musik soll sich sowohl qualitativ als auch quantitativ vollenden.

Sie enthilt alle sachliche Angaben um die melodische Komposition und
Bearbeitung zu ertragen, in der konturierten Art von der Miindlichkeit; diese Art ist aber
unvollstdndig und defizitir ob sie nur in der Miindlichkeit sich bewahrt und behauptet.

Die modale bysantinische Struktur ist offenbar in den musikalischen Muster
(Modele), die vom Priester Dimitrie Cuntan notiert sind und diese Modele kénnen
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wahrhafte ,,Idiome" auch fiir andere hymnografischen Texte, die lebhafte liturgische
Tradition der Orthodoxe Kirche bereichern, werden.

Im Aussicht der Verstirkung und der Behauptung der Kommunion zwischen
die melodische variante derjeningen Still von bysantinischer Abstammung, haben
wir in diesem Band einige vertretende Werke aus der psaltischen musikalischen
Kultur, die sich im Moldawien und Tara Romaneasca bald nach dem hrisantischen
Reform der kirchlichen Musik aus Constantinopol, im Jahr 1814 entwickelt hat,
aufgenommen. So rechtfertigt sich die Existenz einiger Lieder, die dem Anton Pann,
Dimitrie Suceveanu, Neagu lonescu, Ion Popescu-Pasarea, u.a. gehoren und die, die
Umschrift des bertihmtes Bysantinologe, Komponist und Professor Doktor Priester Nicu
Moldoveanu, der Nachfolger unseres unvergessliches Mentor, Nicolae Lungu, sind.
Einige von diesen sind im Siebenbiirgen bekannt und sie wurden auch gesungen.

Ich hoffe, dass die liturgische Hymnen, die dem heiligen Pahomie von Gledin
zu Ehre gebildet sind, Uberfluss von Gnade bringen wird am Leben der Christen aus
Siebenbiirgen aber auch an den Seelen aller, die den Heiligen Pahomie mit Gebet und
Lieder, um die Hilfe rufen.

Um das dieses Material eine weitere Umlauf sowohl in der Universitéts- als
auch in der kirchlichen Umgebung zu haben, wird es im mehrere Stufen publiziert und
zwar im Jahrbuch der Orthodoxe Theologische Fakultit und auch in der Zeitschrift
»Studia Universitatis Babes-Bolyai" aus Klausenburg.

Inaltpreasfintitul Arhiepiscop Bartolomeu al Clujului, i-a solicitat Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane in sedinta din primédvara anului 2005,
canonizarea Cuviosului ierarh Pahomie de la Gledin.

Recent, mai precis la ultima sesiune a lucrarilor Stantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane din noiembrie 2006, PS Irineu Slatineanul, secretarul Comisiei
Sinodale pentru Canonizarea Sfintilor romani, a prezentat textul imnografic final
revizuit si corectat al Slujbelor Vecerniei, Utreniei si al Acatistului Sfantului
Pahomie de la Gledin, episcopul Romanului, dupd ce in prealabil PS Ioachim
Bacauanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Romanului a definitivat acest material,
dupa texte puse la dispozitie de Comisia liturgicd a Mitropoliei Albei, Clujului,
Crisanei i Maramuresului.

Intrand in posesia textului imnografic final, am cerut binecuvantarea IPS
Parinte Arhiepiscop si Mitropolit Bartolomeu, pentru a alcétui si rdndui muzica
Slujbelor Vecerniei, Utreniei si Acatistului Sfantului Pahomie de la Gledin,
episcopul Romanului. Solicitarea mea a fost primitd cu multd bucurie de IPS
Parinte Mitropolit si indatd am inceput alcatuirea melodiilor bisericesti la textul
imnografic existent.

Cu ajutorul lui Dumnezeu, iatd, dupd aproape 17 ani de la tiparirea
volumului ,,Slujbele Sfintilor romani din Transilvania si alte cantari religioase”,
daruim Bisericii noastre din Transilvania o noua lucrare, ce cuprinde Slujbele
Vecerniei, Utreniei si Acatistului Sfantului Pahomie de la Gledin.

82



SLUJBELE VECERNIEIL UTRENIEI SI ACATISTULUI SFATULUI PAHOMIE DE LA GLEDIN, ...

In alcatuirea melodiilor am respectat cu sfintenie textul imnografic aprobat
de Sfantul Sinod si implicit rigorile traditiei muzicale bisericesti din Transilvania,
consemnate pentru prima data in scris de preotul Dimitrie Cuntanu, in anul 1890.

In timpul elaborarii melodiilor bisericesti mi-am intarit convingerea ci
muzica bisericeascd de sorginte bizantind din Transilvania nu poate sa rimana la
nivelul pe care l-a consemnat parintele Dimitrie Cuntanu, ci ea trebuie sd se
desavarseascd, atat calitativ cat si cantitativ. Dispune de toate datele obiective pentru a
suporta compozitia si prelucrarea melodica in stilul deja conturat de oralitate, dar care
se dovedeste incomplet si deficitar, daca se conserva si se afirma doar in oralitate.

Structura modala bizantina este suficient de evidentd in modelele muzicale
notate de preotul Dimitrie Cuntanu, pentru ca acestea s devind veritabile ,,idiomele”
pentru alte texte imnografice ce imbogatesc traditia liturgica vie a Bisericii Ortodoxe.

In perspectiva intaririi si afirmérii comuniunii intre variantele melodice ale
aceluiasi stil de provenientd bizantind, am inclus in acest volum cateva lucrari
reprezentative din cultura muzicald psaltica, ce s-a dezvoltat in Moldova si Tara
Romaneasci, indata dupd Reforma hrisantica a muzicii bisericesti de la Constantinopol
din anul 1814. Asa se justificd prezenta unor cantari apartinidnd Iui Anton Pann,
Dimitrie Suceveanu, Neagu lonescu, Ion Popescu-Pasarea, s.a. in transcrierea
reputatului bizantinolog, compozitor si profesor universitar, Pr.dr. Nicu Moldoveanu,
urmasul neuitatului nostru mentor Nicolae Lungu.

Unele dintre acestea sunt cunoscute si chiar se canta in Transilvania.

Nadajduiesc ca imnele liturgice alcatuite in cinstea Sfantului Pahomie de la
Gledin sa aduca belsug de har 1n viata dreptcredinciosilor crestini din Transilvania,
dar si in sufletele tuturor celor ce-1 cheama in ajutor prin rugéciune si cantare.

Alese multumiri aduc IPS Périnte Mitropolit Bartolomeu, pentru binecuvéntarea
ce ne-a Impartasit-o, pentru ca aceasta lucrare si vada lumina tiparului in prestigioasa
editurd ,,Renasterea”.

Cluj-Napoca,

La Praznicul Sfantului Ierarh Pahomie de la Gledin,
14 aprilie, 2007.

Autorul
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La Utrenie

La Dumnezen este Domnul..., doci suntem dupd Pasti, se canti tmpnml Pruenicului
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Dupi Catisma a doun, Sedealna Sfintulul, glasul al 3-lea
Podobie: De frumusetea...
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Tauckind neineett binelacenile tale, Fecioari.
Catavasia

Dacd suntem dupd Pasti, Condacul si leosul Stantului

Condacul, glasul al 8-lea
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po el in 1A, o g pe M- s
——y

- vul Dumenpe - pen pen - b el ere - din - o -
-

s, Pi - rn e Pa  ho mi 3

Ieos

P jubitorul de liniste 51 cere, pe erarhul cel infrumuscts
rugltorul neincela ciire Hrists, pe weenfenl Sfntulul Dimitric al Rostovalui, pe
ravnitul cel ales sub acoperimamul Maicii Domnului, si-1 Hwdim astied, pe Pabomie,
e trel oni fericitul, a pe cel mirit de Dumnezey intre monahi $i incununat cu cununa
cea dumnezcicased a sfintgnici; o, urmind hi Hristes, bundtitile ceresti le-a cistigat.

Sedealna, glasul al 8-lea:
Podobie: Ce vi vom numi...
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m - gim i e Roo-gi-l pe Hris s
% 5 : : ==
e ==
Dumne  zeu si ne  dew der- o m_ de pi-ean e

100



SLUJBELE VECERNIEIL UTRENIEI SI ACATISTULUI SFATULUI PAHOMIE DE LA GLEDIN, ...

Draci suntem dupd Pasti, se cinti: Slavii. §1 acom.., o Prznicului; jar daci
suntem in Postul Mare, se cinii: Slavi., S scunt..,a Niscltoarci:

Podobie: Ce vii vom numi...

Acoperlimint tare in bisericd a Sfioului Dub i Maiel nenuntiti esti Marie,
ceen ce pe Mirele cerese Le-al déruit nowd, pe Soarcle Dreptifii care lumineazii pe 1oy
omul ce vine in lume. Mal presus de fine niiseindu-L, cel ce sedean intr intunerie,
prin mijlociren ta, au vzt lumind mare.

Cantarea a 4-a
5 Al : 4
& e ey
Pa - ha -l min- e - Al @i - o s onu -

£
= =S o ————
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: T —t — "
ﬁ = === ===sc===|
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Cuo ficlie purures aprinsd, oi Juminat o Neamd, la Pocrov $i la Roman si
el e-ai fhew celor Fitdcifi prin rugiciunile tale, pe toote implinindu-le cu folos,
lerarh lominat de Dubul Sfant, Pahomie

Slavit...,
Marele iubitor de rugiciune si neintrecut slivitor de Hristos te-au viieut oamenii

si Ingerii. Pentru aceasta, de-u punin, in cer si pe plming esti pomenit sj laudat, Plrinte
Palwunic,

Si fcum..., o Nascatoarei:

Preacurati SUipana, cu chntin si laude nugindu-ne tie, e cinstim ca pe Maica

Tui Dumnezen si-(i strigim: Din nojanul lor, din adincul coen ce et
fvor neseeat de ivire, degrab ridicd-ne 51 ne milui
Cantarea a 5-a
Allegretto
E ———— |
Du- bl SfEncre-a ins-pi -t in ru - gi - clu - mea cen sfin -
[ Po - cro - vo - i pe ea - re  ros - fin - -
duo li Hris- s Dumene - zev . oe - gdm: le < bd -
veg-te - me de toa-te bo- I~ le suo- fle - testi

5 tr - pesti s ope  di-oru - des - b Mi- los -t
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Ca un pustnic i triit ile i fi die ln Dy i in nici un chip nu

et smient intre camend, imbricand eu buni invoiald camasa lul Hristos, curitjnd-o
precum siipada in mizboiul neviot al umilingg.

Si acum...,
Cat un nwr preal =i dd s 5- ptit deasupra noosted cinstitul si
fantul i dmin, P ar de Dy i bri
1k nictmpuinatd, ssiizi incu-{i pentru toate, griim tie: Bucuri-te, usd a fumiinii

i locas feclorese al Cuvintului; bueuni-te, cerul cerurilor 51 lumind @ dumnezeiestilor
slave; bucurl-te, Mulci milostivi i ajutatoare grabnici a wuror credineiosilor.

Catavasia
Céantarea a 6-a:
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ﬁ
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Slavd...,

Dach w1 implinit cele dorite de tine la Episcopia Romanului, in linigle te-ai
retras si viejuiesti in Hristos pAnd lo sfargitel viefii tale celei pimdntesti, Pentru
aceen, domnitorul Mihail Racovitd si ot poporul te-ou numit: linigtitorul de sub
muntele Chirfacului

Si acum..., a Niscitoarei:

Apiritoarea cen mare §i nebiruitd, nddejden cea sigurd §i neinfruntatd, zidul §i

acoperamintul, limanul celor ce aleargd la tine, pururea Fecioard fird prihond, roagd-

\§ impreund cu ingerii pe Fiul thu 5i Dumnezeul nostru s dea pace lumii 5i sufletelor
noastre mare mill.

Catavasia

timpul znicului Pastilor, n

menm.mmmmﬂm&mmmwum

SINAXAR

in aceasti lund, aprilie, in ziua a paisprezecea, pomenirea Sfantului lerarh
Pahomic de la Gledin, episcopul Romanului.

Sinaxarul Cuviosului Pahomie

Acest sflint plrinte Pahomic s-a nascut in sawl Gledin din pinuml Bistrijer
ardelene, in preajma anului 1647, din pirinli drepmiritori de Dumnezeu, primind de
Ia botez numele de Petru... Incd din vremea venirli sale pe lume a avut parte de
nenumiirute suferine, dreapta credingd onedoxd, fiind prigonitd de stipdniri striine.

Despre copiliria Cuviosului Pahomic nu se cunose mulle, nici nu exista
mirturii cum a ajuns in irile din Moldova. Un f Inic insd pdstrat la schitul
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Pocrov ne spune ¢ SITmlul Pahomie, inci dln tinerejile lui, era iubitor de Hristos,
doritor de viaid avind flerbi ciitre D Dhept aceea,
ascultind de porunca cea sfintd a Mintuitorului, “cel oo voieste sd ving dupd mine si
s lepede de sine sd-5i in crucea sa §i sd urmeze Mie”, a lisat cash, phengi, frafi, rude
i pricteni, $i l-a urmat pe Hristos, in viaja smerith chlugireased, intrind ca frate la
mindstirea Neam|.

Intrat in minastire ca LBI'!!! frate muilﬁtnr i evlavios, Sfintul a parcurs, dupd
randuiald, toate incercirile d poruncilor egi 51 ale
fmlluf. fiind un exemplu de nc\-‘ulnw inlrll toate. Nici n-a fmplinit virsta de 25 de
ani, i faptele sale l-au fout vrednic de mult dorita schimi a edlugiriei, pnmmd
| d: In 1 loan. V ile erau mlburl sl pline de suferinge din pricina

ali care i neamul i iserica Ortod De foarte multe
ori, impreund ¢u toath obstea cu odoarele mﬂnﬁslj 1, mai ales, cu icoana ficitoare
de minuni a Maicii Damnului, monahul Pahomie a plecat departe de mandstirea sa,
din fata primejdiilor barbare,

Fiind incercat intru toate si pentru rivea [ui duhovniceascd, episcopul de atunci
I-a ridicat la treapta preojici. .Asll'tl Cuviosul, iscusit in taina rugﬂuuml‘ bun

I isitor al treburl ii, este ales de frafi eclesiarh mare,
se tonte ale iserien, Primind aceasti ascultare, Sfintul a inceput mm cu osirdic a se
nevoi, din putere in putere sporind intru faptele bune, chip §i pilda Medndu-se wiuror,
Cu toate ¢i ostenelile cilughresti i bisericesti nu le uita niciodath, totugi preocupares
citre invifliurd i cunoagtere nu l-a pArdsit, dovedind §i in acestea o smerenie
milduitoare.

Dupd moarten egumenului loan, obgiens marii lavre n Neamiului, |-a aseznt in
frunten ei, degi avea viirsta de n el de ani, Indiljarca sa in cinste nu l-a semetit,
¢i dimpotrivii Cuviosul a sporit §1 ma mult ncvninl,clr Deci, in tofi acesti ani,
Cuviosul Pahomie se grijeste pentru cele d.uhm'mn:sl.i i sporegte in smcnm[: duchnd
o viafd inchinati m:vuin[:lur aspre, ostenelilor nesfi al r i

Dorind impli duh cu ad si arzind de dragostea cea
dumnezeinsci, P.'hnnlelc Pahomic pleacd la Kiev, unde petrece doi ani. Aici, sc
inchind la sfintele moagte din Lavra Pecerska, aflind printre ele i pe ale Egumenului
de Meamy, Grigorie Tnmblnc Tot in aceste locur, il cerceteaza pe Sfintul Dimitrie al
Rostovulul, mare isihast 51 m:u_m nevoitor, clruia i devine ucenic, In felul scesta
Cuviosul  impli “iubit foarte pe  prictenii 180
Dumnezeule™. Atit de mult §l cinstea pe noul siu parinte c-l socotes, pe bund
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dreplate, invilfitor de schivnicie si parinte sufletese. De la ¢l parintele Pahomic o
primit raspuns la framantarea sulletului siu; de a petece viaja cu theere in pustic,
primind pentru acestea binccuvintares Sfntului lerarh: “Domnul s fie cu tine §i 53
imple dorul 1™,

Duph ce a fit mult folos sufl §i dupd bi i primitd de o
Sifntulul Dimitrie, in anul 1706, Cuviosul Pahomic s-a intors la mindstirea Neam,
inefireat cu el duhuvm»uu pq.-n!:u frafii de ncash. De acum gindul gi inima sa erau
eu totul cuy de dirgire intru Hristos. Pentru aceasta Pahomie
roagd soborul manfstirii il Insc s se retragd In linigte, la pustie, intr-o pdure deash,
langh un munte ee s¢ numeste Chiriacul, nu foarte departe de ministirea Neamf.
Acolo s-a sibiistrit impreund cu cifiva ucenici, iubiton de linigte: Sofronie, Macarie,
Lazit. Alei a inceput a se nevoi cu adevirat, silindu-se si dezridicineze din suflet
patimile care se ridicau impotriva dubului, ostenindu-gi trupul 5i robindu-1 dubului.

Roadele faptelor lui cele bune si vesten despre nevoinfele lui cele plicute lui
Dumnezeu s-au revirsat prin jura Moldovei. Astfel, nigte boieri, aflindu-se ln
viindtoare, au ajuns la sihistria pururea pon'wmln!m pnrmu: Pnlmmlc 5| cnnd I-au
vizul s-au bucurat $i s-au folosit mult d.: le si | P Accsn
boieri, aflindu-se la st eu Dy I, mi §i
mindstirilor, ou hotirdt ca in locul episcopulu Lavrentie al Ran‘umulnl. chcrnm In
Domnul, 54 fie adus ln aceasih sfntd treaptd parintele Pahomie, “linigtitorul de sub
muntele Chirineului”. Aga plicutul lui Dumnezeu, a ajuns pastor al Romanului, ca un
vrednic slujitor ol harului lui Dumnezeu,

Pastor destoinic, a fost Cuviosul, cundutﬂmi bine turma cea cuvintioare pe
calea mantuirii, pe cei shraci fu-i, pe tcl seirbifi mﬂngmndu-l 5 "I'&Landu -5
tuturor toate ca pe tofi s3-i dobind "N i ne l-u pi s
se arate un bun chivemisitor §i drept j in pmmch pi ind cu

cuviintul 51 cu puterea dubului turma ml:mdmr,nlﬂ de Mintuitorul Hnsws sapte ani §i
trei luni. In tot acest timp, in tainele credinged, sBituit pe monahi pe calea nevoinjelor,
2 uns domn pe Nicolue Mavrocordat, a zidit biserici gi a purtat de griji de cei siraci §i
lipsigi de mjutor,

Dar toate bucuriile si necazurile vielii pastorale nu l-au fcut s3 uite de vinga
pustniceascd i fa | martic 1714, lerarhul Pahomie pariseste de bundi voie scaunul
arhicrese, “sacatind od trece nmrﬂr :r toate m‘{‘ Tumiii ca nmu.‘u-a” Dunnla lui de Innsle
o fost mai puternich decit i Tui g |
dreperedincios, Drept aceea, s-a retras din nou lingd mnm:lc C'hmacu. uml: In locul
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numit Pocrov a it un locay de rughciune “cu @iuwtorad lul Dumnezen, cu muite
mx.rh_um.f sr J'ucnmi i cu mare o:ard.!e gi cu multe osteneli”, Dindu-i ca hram
A I Maicii D lui. Pentru accastd biseric Sfintul s-a rugat lui
Dumnezeu ca 5-0 “pidzeascd sub aripile milei Sfingiei Sale in veci necland, nearsd,
nerisipitd, §i s-o izhaveased de ot vdul 5i de topi vedjimagii wrupeyti 56 sufletegn, cei
wilzufi §i cei nevdzup, 3 de digvoll, de tofi demonii, 5t de toate lucrurile §i primejdiile
sataned i de tot rdul” Asemenea s-a rugat Cuviosul lerarh §i pentru “tagi frafii care
petreceau cu el in nevoind calugdreascd §i pentru cel care vor peirece §i de amnci
inainte. D asemenea Sl s-a rugat lef D s pri l; fe sale
§f ale tuturar credinciogilor §i sd trimicd la acest sfant loe, oamenii cum =d placd
Sfinfiei Sale, buni, smerifi, invifafl, credinciogi. N-a witat Civiosul lerarh nici de
Iuerurife mareriale de care I-g rugat pe milostival Dumnezew 58 trimitd, la acese sfin
loc deplin belyug suffetese gi trupese, izbavindu-i pe tofi de toate neputingele 5i bolile
sufletesti gi trupesti, gt darwindu-le tmror, Milostive, pocdingd ceu lacrimi, cu viapd
neprifdnitd, pand inteu adinei bitednepe ca xa slujim Sfingiei Tale "

Multe au fost grijile Cuviosului in aceasth vreme, insd niciuna n-a bi
lui de rugdciune, de liniste 5i de osteneli. Sub acof dntul Maicii Dy
Jurul lui s-o adunat o mich obgte de fraji itori in taina ruglciunii
privegheri, post si in eititul eanilor folositoare, Timp de trei ani, In Pocrov, clitoria s,
Sfantul sthastru Pahomie s-a nevoit, slw:nmlu s fourte.

Spre s{0 1 victii sale, vrilg lul 51 vremurile wiburi i-ou adus mulic
suferinfe, necazuri §i lipsuri, Cuviosului lerarh. Pentru aceasts, Sfintul lerarh
Pahamic o pornit in pribegic la Kiev, oprindu-se la lavra Pecerska. Aici fird tihnd, cu
dorul nestins dupd Pocrov gi Neam| §i cu gindul intoarcerii acasd, s-a nevoit pdnd ln
sfrtitul vicgii, ¢ind a trecut la cele vegnice in anul 1742, la aprilie, Sfintele sale
Moaste rfimase departe de chinovin §i de credineiogii si, fiind plistrate pind astizi in
paraclisul Sfantului Stefan din lavia Pecerski.

Cu ale lui sfinte rugiciuni, Doamne lsuse Hristoase Fiul lui Dumnezes,
miluieste-ne 5i ne mintuieste pe noi. Amin.

59



SLUJBELE VECERNIEIL UTRENIEI SI ACATISTULUI SFATULUI PAHOMIE DE LA GLEDIN, ...

Céantarea a 7-a
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Slavi...,

Precum pe Moise Lo icgirea din Egipt, noml a[‘ml I-n citliuzit in pribegia
sn!.pm[.nn'l&rﬁnﬁsu [necumDuvld' dratul §i p ai plans
wiind ti-ui podus aminte de Stonul G de la Pocrov,

Si acum..., a Niscitoarei:

Cea ce ai indliat ascultares to citre Dumnezeu mai presus decit toati fiptara
il primit In p fe thu (& dintru inceput, soliloane neosteniti
ciltre Hristos, luu;ﬂ -L neincetat p= Acesta, degrabll, ca un indurat, & scoatd din
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Mulymind Domnulol pentn toate, te-al mitat din viata sceists irecioane
i eu sfntenie incunundndu-ti sufletul, Pirinte Pahomie, slujitor lui Dumnezen cu
Taptele tale, cu adeviimt ai dobindit implritia cerurlor.

Binecuviintam pe Tatal...

In lume find, to-ai imbricat eu smerenia cca desdviirgitd 5i ai biniit cu linistea
1t ile sufletului, ar in cer te, te-ai slighuit in cortunile sfintilor, unde
neineetl 1 rogh pentru noi i ca un inger cdnti lauda: Bine esti cuvintat, Dumnezeul
parintilor nostr.

Si ncum...,n Nascatoarei:
In lipsuri 3i sdricic sufleteased flind, boglitin Dumnezeirii ne-ai darnsit-o novd,
Prescuruti Fecioard, prin nusterca Fiolui Thu g, ¢o o Maled a wiuror crestinilor,
de-a pururi ne acoperi cu scoperimiantul milostiviri tale.

Catavasia
Si laudim, bine si cuvintin...
Cantarea a 9-a
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Agonisind ele de trebuifinid Eplscopiel B Juh 5 plstarind ca un vrednic ierrh
furma cea cuvinti i ind 51 timosind bisericl ubitor de slovi
hisericeascd si mare cirurar, dar mai cu osebire, iRlitor in sihistriile Neammlui si
Pocrovului, il Invi.[:u smerluu cugetare si Infocata dragoste clitre Hristos, Astfel (e

paporul d indu-te ined in visa, om sfEn sl sihastru,

Slavik...,

Cel ee ai primil darnun man de la Dumnezeu si prin mgdeiunile tale le-ai revirsat
peste noi ca pe nigle plol hinelaciloare, irezind 1a viata cea adevimtd inimile noastre
useate si (i rodd, pricten iubit de Hristos, Pirinte Pahamie, te udim.

Si acum..., o Niscitoarei:
Pe Dumnezeu cel necuprins L-al cuprins In p Je 1l prin s i
dobandingd tina cea din viem. ASCUMSE. Fl’ullt m.l‘:.cm.ll ne ruglim: Awzi-ne, Fecioard, s en
g L I n dmg iului

Catavasic
LUMINANDA

Dacii suntem dupd Pasti, se clntd Lumindnda Sfantului, Slavii..., 51 acum...,
u Pragnicului; far dacd suntem in Postul Mare, se cinti Luminanda Sfantuli, $1avi.,
Si neum..,a Miscatoorei,

Melodia de obste a Svetilnei

Allegretto dupi . Cussitnu
Sfamt  es- e Dom mil,  Dumqpe - zc-ul nos
L 5
= : = Tt = t —

L)
A0 : i E=S= == S i
i pre Dom mil, Dum-ne - ¢ ul  tos [T

(E

tr Hris

“ ai fost che mol  lo os - pd wl__ e - pese
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Slava... Si acum..., a Nascatoarei:
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Dhaci suntem dupd Pagti, dupd Sfinte l-e., Troparl b
Slia¥ihees $§ 0l Prazniculut, ectenia micd i otpustul. Apot Ceasul intii, b care se zic
troparul Pragnicului, Slava.. fropanl lui, §i aeum..,al | i rill

La celelalie ceasur se pun 5 T hui 5i al Sfantului I

lar dacd suntem in Postul Mare, atunei dupi Sfiote Dumnezenle... se cinli
troparnil Sfantului, ectentile si otpustul, La ccasul intli: Slavii...Troparul Sfanwlul,
i neum...,al Niscitoared, de la ceasuri. La celelalie coasuri se pune $i condacul
Stantului.

LA SFANTA LITURGHIE

Fericirile: Ducl suntem dupd Pusti, ale Praznicului, clmarea de ;.
jar daci suntem in Postul Mare, cintarcs de mind din Canonul Triodului si Clntarea
a 3-a din Canonul Sfantului.

Prochimenul: Praznicului, dacl suntem Jdupd Pasti; jar de vom i in Postul
Mare, numai ol S, glasul al 4-lea: Cinstith este inainten Domuului moartea
cuviosului Lul

Stihe Ce voi raspliti Domnului pentru toate cite mi-u dat mic.

Apostolult Din Epistola citre Eveel (X111, 7-10)
Fratilor, nduceti-vi aminte de mai-marii vostrl..

Evanghelia de la Luca (IV, 17 - 23)
in vremea aceea o stat Tisus la locul ses..

Chinonicul: Inteu pomenive vesnled va fi dreptul, de auzul riv oo se teme.
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LII, 1, 2007

DOMUS ECCLESIAE INTRE LITURGHIE Sl ASCEZA
IOAN BIZ AU

RESUME. Domus Ecclesiae entre la Liturgie et I'ascése Les homélies de saint
Jean Chrysostome constituent une importante sodomimentaire pour la
compréhension des étapes majeures du développeiméatthéologie du temple
chrétien. Pour le fameux représentant de I'Ecdeltigique antiochienne, I'édifice ol
se réunit la communauté chrétienne pour célébsemmgsteres de la foi est la
.,maison de Dieu”; c'est-a-dire utmpossacré qui exige I'observance de certaines
regles de conduite. A I'époque de saint Jean Chktgste il y a eu des réactions
aussi contre I'édifice liturgiqgue matériel et cankes formes de manifestation de la
vie en ChristOn peut noter de telles réactions dans les étigagre le Pontique,
qui a transformé le prophétisme spécifique des emien intellectualisme
spiritualiste. Pour Evagre le salut a le sens dlibé&ation du poids de la chair, &
cause de cela le sens ecclésial de la Synaxe é@tichar disparait tout simplement
et I'expérience chrétienne se concentre tout sf@énent sur le microcosme de
I'ame et de l'intellect.

Le courant intellectualiste représenté par Evagreubi s'importantes
corrections au sein méme de la communauté ascétigectelle réponse théologique
au dilemme des moines radicaux a été formuléegiat Ephrem le Syrien. Dans
sesHymnesl'édifice liturgique est letopos de I'expérience du Christ. Pour ce
témoin important de la tradition syriaque qui, mégié s'était dédié a la vie
ascétique a vécu au milieu de la cité, le mystérd'Autel eucharistique et le
mystére du temple personnel du fond du cceur chrééesont le méme Christ — le
»Seigneur des symboles”. Une autre réponse thémlegcohérente a I'égard des
positions extrémistes adoptées par certains m@nese qui concerne les formes
concrétes de la vie en Christ a été donnée ldaes Graduum ceuvre rédigée vers
la fin du IVe siécle. L'auteur anonyme de cette ceyun ascéte du nord de la
Mésopotamie, est conscient que le chrétien, pergiawie terrestre, recoit la grace
divine par l'intermédiaire de I'église visible.fdut comprendre cette église comme se
trouvant dans un rapport mystique avec I'églisecceur et avec I'église céleste;
les trois églises conférent ensemble la vraie afd’pction du Saint - Esprit.

Encore plus que dahsber Graduum l'auteur des fameusétomélies spirituelles
attribuées a l'illustre anachoréte Macaire le Grasidpréoccupé de I'établissement
de relations mystiques entre le cceur du chrétieliAetel eucharistique par
l'intermédiaire de la divine Liturgie. Lddomélies spirituellesoutiennent le transfert
du langage liturgique dans I'horizon de la priérgrieure. Elles insistent également
sur le fait que le Saint - Esprit est tout ausss@né dans I'assemblée visible de
I'Eglise et dans sa vie liturgique que dans le eloique la forme de I'expression
de I'Eglise dans Ihistoire n‘ait pas de permanerstatique, cette forme sert
comme indicatrice de la réalité eschatologiqudajaiodéle elle-méme.



I0AN BIZAU

” A

1. ,Casa lui Dumnezeu” in viziunea Sfantului loan Hisostom

Un element important al biografiei Tmatului Constantin cel Mare 1l
constituie interesul special pe care acesta I-4 &vdi de la inceputul experiggi
sale cretine, pentru edificiile de culii pentru locurile sacre ale Bisericii. Se poate
spune & in marile proiecte cgtine ale primului Tmprat roman convertit la
fnvatatura lui Hristos se exprima noua ,evlavie misteriologi€, ce s-a ficut
simtita tot mai vizibil In viaa Bisericii dug Edictul de la Milano (313) Oricum,
aceast evoluie complex din cadrul sociétii crestine poate fi urrarita cu destud
usurinta atat in documentele epocii romane tarzii,scé cele protobizantine.

Sestie @, Tn contextul eclesial teologic al crgtinismului primar, edificiului
de cult 7i era recunoscumai ales o funige ,instrumental”, adici aceea de inciat
necesar pentru adunareg pentru coagularea comuatitcrestine, pentru ,intruparea”
Ecclesiei Intreaga semnifiga a edificiului In care avea loc adunarea conatinit
s-a concentrat in ideea €uncia eseriala a respectivului edificiu era aceea de a
face posibi realizarea sau plenitudineglifoma) Bisericii dintr-un anumit spa
geografic. Datorit acestui fapt, ideea demplu/biserig a fost subordonaideii de
Trup al lui Hristossi exprimat mai ales in categoriile unei teologii euharistice.

Ecoul vechii inelegeri a edificiului de cuiitmai poate fi sesizagi in
omiliile Sfantului loan Hrisostom (344/354-407):eRtru aceasta [Hristos] a fost
jertfit in afara orgului [lerusalim]si a zidurilor [acestuia], caisafli ca jertfa Sa
este universéd| ci darul [acestei Jertfe] este pentru tam@ntul, ca % afli ca
obsteasd este purificaregi nu patriala, cum a fost aceea de pe timpul iudeilor.
Caci datorit faptului @ jertfa iudai@ era patiala, Dumnezeu a poruncit iudeiloi s
lase tot pmantulsi sa adud jertfe si si se roage intr-un singur loc, deoarece tot
pamantul era necurat din pricina fumului, aagimii si a tuturor celorlalte
intinaciuni aduse pe el de la jertfelég@nilor. Pentru noi [ckinii] Tnsa, orice loc
a ajuns loc de rugiune, deoarece, venind Hristos, a purificat &hantul. Pentru
aceastai Pavel, indiznind, Indeami si ne rugim deci fira teami pretutindeni,
zicand astfel: «Vreau caitbaii sa se roage in orice loc, ridicand maini sfinté» [
Timotei 2, 8]. Putem & ridicam acum maini cuvioase in orice loc, pentautat
pimantul a ajuns sfant, mai sfant decét sfintele citauntru [ale Templului
iudaic]™. Tntr-o al& omilie, Sfantul loan vorbge despre ruiziunea ficuti in cele
mai concrete imprejari ale vigii cotidiene, adig in piga, la budtirie sau

! Despre noua evlavie liturgice s-a impus in via Bisericii incepand cu sec. al IV-lea in contextul
dezvoltrii monahismuluisi, implicit, despre consediele ei asupra templului ctin, a se vedea
Alexander SCHMEMANN,Introducere in Teologia liturgit, trad. rom. V. Barzu, Edit. Sophia,
Bucursti, 2002, p. 143-210.

2 personal am tratat acest capitol major al istoeigiplului crtin in ,Edificiul de cult in viga Bisericii
primare”,Studia Universitatis BaeBolyai. Theologia OrtodoxXLIL (2004), nr. 1-2, p. 97-115.

3 Omilia I la Crucesi la talhar; trad. rom. D. Fecioru in; Sfantul IOAN HRISOSTOMvantri la
praznice impratesti, Bucurati, 1942, p. 123-124.
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mergand pe calejci ,locul nu face rgine lui Dumnezeu”. Instine $i precizeze:
aceasta, numai ,daomul nu poate merge la biserié.

Fara indoiak, celebrul reprezentant &colii teologice antiohiene face
astfel de afirm@i n spiritul marturiei protomartiruluiStefan: ,Cel Preainalt nu
locuieste in temple #cute de maini omer®, precum zice prooroculdaia 66, 1-
2]: «Cerul este tronul Mesi pamantul este gernut picioarelor Mele. Ce cadmi
veti zidi Mie — zice Domnul — sau care este locul o@ihMele? Oare nu mana Mea
a facut toate acestea?kdpte 7, 48-49)". Desigur, chemarea la #gginea ficuta
Jin toat vremessi in tot locul”, pe care Sfantul loan Hrisostomdreseaz crestinilor
pe care-i pstorea, nu insearamicidecum o dovatica el ar fi desconsiderat ,casa
de rugiciune” ca atare sadi ¢-ar fi minimalizat fund@a sacramentalpe care aceasta o
are n viaa Bisericii. Ne sunt cunoscute elogiile pe caradece rugciunii facute
in cadrul adu#rii de cult: ,Este posibil & ne rugm la noi acag dar este cu
neputind sa ne rugm la fel de bine ca n bisedic|...] Aici domnesc unanimitatea,
acordul, legtura dragostei, rugiunile preailor. lar preaii sunt aici tocmai pentru
ca rugiciunile olytesti mai slabe, diturandu-se ruggiunilor lor mai puternice,as
se Tnaje Tmpreus spre cer”.

Atunci cand comenteazprimul verset aPsalmului 121— ,Veselitu-m-am
de cei ce mi-au zis mie: «In casa Domnului vom reetg- Sfantul loan aplic
tradarile fiilor lui Israel faa de Templul din lerusalim la mentalitatea unei
comunititi crestine n al @rei comportament se puteau sesiza o ariuimiifererta
si raceah fata de ,casa Domnului”: ,Ei bine, spune prestigiosubgovaduitor si
exeget al Evangheliei lui Hristos, aceste cuvintedavenit asizi insuportabile
multora. Daé suntei invitati la hipodrom ca&vedei caii alergand sau la teatru ca
sa vi se ofere spectacolul ce ofenseazorala, sunté numergi cei care alerga
acolo; dar la casa de rag@uni...! Sunt ptin numergi cei care nu cedeain faa
lenei! ludeii nu se compdrtastfel. Ce constatare poate fi mai pegibiécat aceea
ca, iata, crestinii se aral mai delisatori decat aceia? De unde vine acga#ttate a
iudeilor? O spun irico dafi: captivitatea i-a #cut mai burfi. lati de ce, aceia
carora mai inainte Templul lor le provoca geaaceia care il yzaseau, ga cum
paraseausi ascultarea cuvantului lui Dumnezeu, aceia careosesacrau cultului
locurilor inalte — muti, coline, valcele Tmjdurite —, @ci impietatea lor era de
multe feluri, ial asadar de ce iudeii au rena la pasiunea lor pentru aceste culte.
lar fagaduinta [izbavirii din robie] i-a Tnalzit; asa s-au indreptat, s-au fixat asupra
bineluisi au tiit bucuria acestuid”

* De Anna4; PG 54, 668; la Toma$ SPIDLIikSpiritualitatea Risiritului cregtin Il. Rugiciuneg trad.
rom. |. Ia jr., Edit. Deisis, Sibiu, 1998, p. 297.

® De incomprehensibili Dei naturd; PG 48, 726; la T. SPIDLIK Spiritualitatea Risiritului cregtin
Il. Rugiciunea trad. rom. p. 298.

® Sfantul loan Hrisostom a reluat tema ftieicpedagogice pe care a avut-o robia babilahizm
istoria lui Israeki Tn comentariile l&Psalmii 120si 122

7 Omilie la Psalmul 1211in vol. Les Psaumes commentés par les Péemasl. franc. B. Landry,
Desclée de Brouwer, Paris, 1983, p. 275.
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Tn viziunea Sfantului loan Hrisostom, edificiul ¢are comunitatea cyna
se adua pentru a celebra tainele cregineste ,casa lui Dumnezeu”, adlian
topos sacru in care se cer respectate anumitengxide comportament: ,,Ce faci
omule? Te ui n biseri@ dupi femei frumoasei nu te cutremuri cand aduci o
oca#i atat de mare casei lui Dumnezeu? Créiiserica este cagle desfragi de
mai mic pre decat piga? In piaa te temisi 1ti este rgine i te uti dupa femei, dar
in biserica lui Dumnezeu, unde Dumnezgwdrbeste si te amenifi pentru aceste
fapte, faci desfranarg savaresti adulter in timpul cand auziasu faci acestea?
[...] Ar trebui s avei Tn sufletul vostru un zid carei ¥a despait de femei; dar
pentru @ nu vrai sa ridicai in sufletele voastre un astfel de zid, sfiparinti au
socotit @ trebuie & va despaft de ele prin scanduri. Dar, dugum aud pe cei
batr&ni spunénd, in vechime nu erau acesteaigispi intre birbai si femei, @ «in
Hristos lisus nu este nici partérbateasd, nici parte femeiase® [Galateni3, 28].
Pe vremea apostolilor ithaii stateau n biseri la un loc cu femeilegi barbatii
erau larbai, iar femeile, femei; acum este cu totul dimpatritemeile au apuituri
de curtezane, iarabbaii nu sunt intru nimic mai buni decéat atsarii furicsi. N-ati
auzit din Faptele Apostolilorca in camera cea de sus erau amegitéasbai si
femeisi ca adunarea aceasta era vredrde cer [cf.Faptel, 13-14]?Si pe bura
dreptate, intrucét atunci femeile erau pline del@pciune, iar &rbaii, erau de
cuviinti si cumintenie’®.

Pentru costiinta cretina a epocii primare, cultul Bisericii Tnsemna
proclamarea faptelor drete ale lui Dumnezeu, fapte care @igesc coginutul
istoriei mantuirii. Tocmai de aceemamnezauharistia® era consideratmai mult
decét o simpl amintire/comemorare a acestor fapte mantuitoagé,nmult decat o
simphk meditaie la niretia lor. Adic primii crestini Tntelegeau anamneza celgtiir
euharistice ca epifanie, ca expetiea prezetei mantuitoare a lui Hristos. lar n
epoca Sfantului loan Hrisostom, Biserica a considet trebuie & reconfirme
acest fapt. Potrivit unei omilii hrisostomiene, Dumnezeiasca Liturghie este
actualizai Cina cea de Tai astfel incat ,casa de rigjune” ingsi devine ,foisorul
de sus” in care ucenicii au mancagtPa impreura cu Tnvatitorul lor (cf. Luca 22,
11-12). lar Masa pe care se celebfiedertfa euharistic reprezini masa ultimei
Cine pe care lisus a luat-o Tmpréwu ucenicii Si si totodat ieslea de la Betleem
in care a fostg@zat Pruncul dumnezeiesc duge S-a #éscut din Fecioara Maria
(cf. Luca 2, 7): ,Cand ne apropiem cu inimile pline de creaiil vom vedea
negrait pe Domnul ntins n iesle. &i Masa cinei [euharisticg]ne locul ieslei.

8 Omilii la Matei LXXIII, IlI; trad. rom. D. Fecioru in: Sfantul ION GURA DE AUR, Scrieri.
Partea a treiaPSB23, Edit. Institutului Biblic, Bucurgi, 1994, p. 834.

® Toate anaforalele Liturghiilor csine se compun din patru secyermarea rugiciune euharisti,
anamnezaepiclezasi dipticele O serioas analizi istorici si teologic in acest sens la Petre
VINTILESCU, Liturghierul explicat Edit. Institutului Biblic, Bucursti, 1972, p. 219-273. A se
vedeasi Henryk PAPROCKI,Le mystére de I'Eucharistie. Genese et interprétatie la liturgie
eucharistique byzanting&dit. Cerf, Paris, 1993, p. 303-346.
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lar aici trupul Domnului va sta nu #lrat Tn scutece, precum odinidarci
inconjurat din toate#ptile de Duhul Sfant®.

Trebuie spus & la baza acestei duble perspective exegeticestantul
sirian ,taljo”, care inseanindeopotrid ,prunc”, ,slujitor” si ,miel”. Or, actele
liturgice fivarite la Altar evod atat pe Pruncul dumnezeiesezat in ieslea de la
Betleem, cati junghierea Mielului ceresc pentru ridicaregatelor lumii. Aceasta
intrucat Pruncul dumnezeiesasout din Fecioara Maria este deopaditrgv Mielul
lui Dumnezeu jertfit pentru crda de la intemeierea lumii (cL Petrul, 18-20;
Apocalipsal3, 8). Potrivit Sfantului loan Hrisostom, in teaactele Liturghiei
.preotul [...] este inconjurat de Tngeri. Altargil intreg sanctuarul este plin de
puteri ingergti, care-L laud pe Cel ficut prezent pe Altar”. Tocmai aceast
prezema face ca taina cultului cggn sa fie ,sfané si infricosatoare”, cuvantul
Jnfricosator” fiind prezent in scrierile hrisostomiene megdvent decét la oricare
dintre Ririntii Bisericii.

2. Templul mintii si liturghia personala Tn mistica lui Evagrie Ponticul

Daa incretinarea Imperiului roman a insemnat, in specialtrpealerul
nalt, si ispita puterii, a bogfiei si privilegiilor'!, trebuie spus i armatele de
monahi caresi-au ficut Tn aceadtepoa intrarea in viga Bisericii au constituit
»antidotul” spiritului evanghelic la stlucirea Cutii imperiale. Spre sfaitul secolului
al IV-lea, gezrile monahale deveniserprezeme familiare in toate regiunile
Imperiului. Tensiunki conflicte deschise intre ierarhiile statujuiale Bisericii, pe
de o partesi comunittile monahale, pe de alparte, au marcat intreaga istorie a
Bizartului, monahii igind victoricsi adeseori din aceste confrant Desi au
manifestat acelgatendirte spre extremisigi radicalism mistic in care degenergae
obicei mgcarile harismatice, monahii au fost adeseori expgneai mai lucizisi
mai intransigeti ai corgtiintei popularesi sobornicati a credinei cretine Thaintea
si Tmpotriva formulelor politice ale statului, dgira complezetei manifestate fa
de aceste formule datee un episcopat excesiv de ddgitor cu tendirele lumati
ale societtii crestine.

In literatura monahala epocii, ascetul singuratic este evocat ade&atori
un limbaj care ne duce cu gandul la temele Templale Liturghieisi Predgiei.
Asa face Atanasie al Alexandriei (295-373) in pourehonumental pe care i-l
dedia ,intemeietorului monahismului” — Sfantul AntonieldMare (251-356): ,Deci
[Antonie] a petrecut aproape dmeci de ani nevoindu-se astfelrd s iasi si fara
sa fie vazut de vreunii. Dar ddpaceea, doringi voind multi si-i urmeze in nevoitd

10 a Karl Christian FELMY De la Cina de Taii la Dumnezeiasca Liturghie a Bisericii Ortodoxe.
Un comentariu istorictrad. rom. |. 1&, Edit. Deisis, Sibiu, 2004, p. 132.

1 Eusebiu al Cezareei (263-34@)mane un exemplu elocvent in acest segs,cam o dovedge
evocarea elogiodsa triumfului Tmgiratului Constantinlétoria bisericeasé X, VIII-IX; trad. rom.
T. Bodogae in: EUSEBIU DE CEZAREEAcrieri. Partea intdiaPSB13, Edit. Institutului Biblic,
Bucurati, 1987, p. 386-3913i relatarea despre privilegiile pe care aceasta d=ordat clerului
(Istoria bisericeas& X, VI-VI; trad. rom. p. 384-386).
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si venindsi alti cunoscti si fortand ya [chiliei] si imping&ndu-o, Antonie agé ca
dintr-un altar in care se afla scufundat in tairera purtat deitre Dumnezeut?,

Or, da@ ascetul singuratic este considerat drept cea owiret si mai
deplira realizare a ,templului lui Dumnezeu” din viziun&&ntului Apostol Pavel
(1 Corinteni 3, 16), se nge Tn mod firesc acedsintrebare: care mai este atunci
rolul Bisericii si al instituwiilor ei sacramentale Tn iconomia mantuirii? Aceast
atat mai mult cu cat existau in goarea monahal a epocii Sfantului loan
Hrisostomsi calugari care nu acordau nici un rol sistemului eclesial atare,
constituit din riturile publicesi din structurile ierarhiei clericale. Este sufitiex
ne gandim la mcarea siriat a messalienilor (,rugatorii” in siriacid), In fapt
grupuri mixte de crgini vagabonzi, care negau necesitatea Liturgiiiai Tainelor
Bisericii In experieta primirii Harului dumnezeiest CelebreleApophthegmata
Patrum ne incredireaz ci astfel de monahi au &t si in deertul egiptealf.
Despre unul dintre agia, ,mare ascet, dar simplu in cregdih s-a dus vesteaac
Jndriznea § spurd ci Painea cu care ne Térpisim [la Liturghie] nu este Trupul
lui Hristos Tn mod real, ci in mod figurat’ lar despre un alt ascet, anume avva
Marcu Egipteanul de la Sketis, care a petrecut erei@ treizeci de anafa si
paraseasé incinta chiliei sale, afim ci a fost ispitit la un moment dai puri la
indoiak vrednicia moral a preotului care venea din cand in cand la elrpemt
sivarsi Liturghia®®. Palladie (364-425) relateazi el despre cazul lui Valent, un
monah care, dato#itméandriei, §i inchipuia @-i vorbesc ingerii, ajungadnd pén
acolo incat ,dispreiia chiarsi impartasirea cu Sfintele Taine”. Intr-o zi, dage un
duh demonic |-a a#igit &4 i se inchine, ,a intrat in bise#igi, in fata olytei adunate
a frailor, a spus: «Eu n-am nevoie de lrasanie. PentruzL-am vizut asizi pe

12 vigra Cuviosului Ririntelui nostru AntonieXIV; trad. rom. D. Stniloae Tn: Sfantul ATANASIE
CEL MARE, Scrieri. Partea a dougPSB16, Edit. Institutului Biblic, Bucurgi, 1988, p. 201.

13 Din bogata literatdrreferitoare la ngcarea harismatica ,messalienilor” fac trimitere indeosebi la Irené
HAUSHERR, ,L’erreur fondamentale et la logique dueddalianisme”, inOrientalia Christiana
Periodica llI-IV, nr. 1, Roma, 1935, p. 328-360; Jean GRMONT, ,Le monachisme au Ve siecle en
Asie Mineure: de Gangres au messalianisme” (196, inSaint Basile. Evangile et Eglise. Mélanges
vol. 1 (Spiritualité orientale 36), Abbaye de Bfeligaine, 1984, p. 26-41; ID., ,Le dossier desiogg
du messalianisme”, Tpektasis. Mélanges offerts a J. Dani¢l®aris, 1972, p. 611-625; Herman
DORRIES, Urteil und Verurteilung. Kirche und Messalianer:mzuUmgang der Alten Kirche mit
Haretikern Géttingen, 1964; Antoine GUILLAUMONTEtudes sur la spiritualité de I'Orient chrétien
(Spiritualité Orientale 66), Abbaye de Bellefon&gitt996, p. 243-258; K. FITSCHEN|essalianismus
und Antimessalianismus. Ein Beispiel ostkirchlicKetzergeschicht¢Forschungen zur Kirchen und
Dogmengeschichte 71), Géttingen, 1998; loaA |€, Neadormiii — monahism dsiritean apostolic:
destinul si metamorfozele unei harisme uitagostfai la vol. Ceaslovulsi Viesile sfirvilor monahi
Neadormiyi, trad. rom. 1. 1@ jr., Edit. Deisis, Sibiu, 2006, p. 234-238.

14 perspectiva topograficsi o foarte bu@ reconstituire a vi@ cotidiene din perimetrul gzirilor
monahale de la Nitria, Kelligi Sketis la A. GUILLAUMONT, Originile vigfii monahale. Pentru o
fenomenologie a monahismultriad. rom. C. Jinga, Edit. Anastasia, Buetird 998, p. 205-227.

5 Despre avva Danie¥; trad. rom. C. Bdilita Tn Patericul sau ApoftegmeleiRnyilor din pustiy
Edit. Polirom, lai, 2003, p. 113.

8 Despre avva Marcu Egipteanil] inPatericul sau Apoftegmeleifin;ilor din pustiu p. 244-245.
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Hristos». Atunci printii, dupa ce l-au legat in lgari pentru un an, l-au vindecat,
saipandu-I de Tnchipuirea lui prin réigjuni si cu o0 viga negitimasa si nelucitoare,
dupi spusa «Cele contrare se vindlgein cele contrares”. Trebuie & accepim
ca astfel de relati despre asceframantai de Tndoieli cu privire la institile
sacramentale ale Bisericii, exprimau o stare det spspandid Tn randul monahilor
radicalisi a celor care au asimilat superficial dfitura cratina.

Faptul @ in epoca Sfantului loan Hrisostom au exigfatinele reati
impotriva edificiului de cult, nu poate fi contdstAsa cum nu putem nega nidl ¢
aceste reait au venit din partea unor monahi extrgtiicare ignorau pugi simplu
aspectele corporalgl sociale ale experieai lui Dumnezeu in istorie. Acestui
curent spiritual i apgine intr-un felsi Evagrie Ponticul (345-394) cel mai fecungi
mai reprezentativ scriitor duhovnicesc din pustigptului, ale @rui texte au exercitat
o influena considerab#l asupra tradiei asceticei mistice tisiritene nu doar pén
la renaterea isihagtdin veacul al XIV-lea, gi dupa aceea.

Originar din Pont (Asia Mi©), prietensi discipol al marilor Brinti capadocieni
Vasile cel Mare (329-379), Grigorie de Nazianz (Z¥®)si Grigorie de Nyssa
(335-394), Evagrie a fost primul intelectual cgira asumat rigorile vi@ ascetice
n desertul egiptean. Bindu-si ultimii saisprezece ani de ¥ain singuitatea pustiei,
Evagrie este considerat teoreticianul spiritd@litmonastice a crginismului
rasaritean. Reflegile sale cu privire la sufletul confruntat cu isge, catalogarea
celor ,opt duhuri aleautatii”, impreura cu tratatulDespre rugciune au marcat
decisiv nu doar literatura monahdlizantirs, ci intreaga spiritualitateisiritears™.

Evagrie este atdilosoful si intelectualuluimitoarei experief@ ascetice din
desertul egiptean, c&i monahulprin exceler al acestui topos devenit celebru.
Asemenea contemporanuldiusArsenie, de pilél care s-a refugiat in pustie dup
ce a tiit mai mulé vreme la Curtea imperiatin Constantinopol, unde a furanatsi
ca preceptor al viitorilor ingpati Arcadiussi Honorius, Evagrie aducea in perimetrul
ascezei din regiunea milor Nitriei 0 experiema de viga cu totul deosehitfata de
marea majoritate a monabhilor egipteni. El era cevaat un intelectual, daginem
seama de faptulacfaimoasa comunitate ascetidin degertul aflat la aproximativ
cincizeci de kilometri sud de Alexandria eraal@a in principal dintarani abrutizé
de muna fizica si nedeprigi cu marea cultdrteologic si filosofica a epocii.

Catre sféagitul secolului al 1V-lea, pe cand avva Evagrie selra deja de
faima unui mare asc@f in comunitatea monahilor din pustia egipteanau

" PALLADIE, Istoria Lausia@ 25; trad. rom. D. Shiloae, Edit. Institutului Biblic, Bucugdi, 1993,
p. 62-63.

18 pentru situarea lui Evagrie Ponticul in spiritiaédia epocii sale fac trimitere la excelentul stuali
parintelui Gabriel BUNGEEvagrie Ponticul. O introducerdrad. rom. I. 1& jr., Edit Deisis, Sibiu, 1997.

9 pentru 0 mai bunintelegere a schemei doctrinare a acestui ,filosopistie”, a se vedea A.
GUILLAUMONT, Originile viefii monahale. Pentru o fenomenologie a monahismuatad. rom.
p. 251-283.

20 prestigiul de care se bucura Evagrie printre mibrihla ,Chilii” reiesesi din portretul plin de
admirgie schiat, la aproximativ daudecenii de la moartea sa, dére ucenicul 3u Palladie n
Istoria Lausia@ 38 (trad. rom. p. 84-88).
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constituit treptat dau tabere extremistgi totodati adverse. Pe de o parte erau
Jntelectualii” de la Kellia, pe care adversarir [t etichetau ,origeniti”, Tntrucat
cei mai muli dintre ei se considerau discipoli ai celebrugolbg alexandrin, iar pe
de alt parte ,antropomorfii” de la Sketis, numi astfel deoarece stiseau @, ssa
cum omul este ddpchipul si asenanarea lui Dumnezeu (cEacereal, 26-27)si
Dumnezeu are un chip asamitor cu cel omene8t Intrucat ,origenitii” exercitau o
mare influema in cadrul numeroasei comuttitde la ,Chilii”, intreaga comunitate
a dobandit o reputi® proasi in ochii celei de la Sketis. Evagrie, impréuwu
prietenul §u apropiat Ammonas{ acesta un om foarte i@at si un mare iubitor al
scrierilor lui Origen) s-au ridicat, #Uri de majoritatea celor aproximatase sute
de viequitori de la Kellid?, impotriva ,antropomorfismului’, &pand invtitura
Bisericii despre imaterialitatea lui Dumnezeu. Tat®, ,origenistii” afirmau ca
adevirata rugciune implic absera oricarei imagini sau forme prin care mintea L-
ar putea reprezenta pe Dumnezeu, oricat de sutilieacestea: ,Rugandu-tej s
nu dai vreun chip lui Dumnezeu in tine, nié sU indgidui mintii tale & se
modeleze dupvreo fornd, ci apropie-te In chip nematerial de Cel nematerizei
intelege”, spune Evagrie in tratatduDespre rugciune™.

Tensiunile dintre adep ,antropomorfismului”si ,origenisti” au degenerat
intr-un conflict deschis. Fiind sesizat in daga cu eroarea teolodgic a
,antropomorfiilor”, episcopul Teofil al Alexandriéf a iniiat un program de corgée

%L n ale saleConvorbiri duhovnicgti, Sfantul loan Cassian ne afetea mai extirs prezentaresi
respingere a ,antropomotifor” egipteni, pe care i-a cunoscut laddocului.A doua convorbire cu
parintele Isaac. Despre rugtiune I-VI; trad. rom. V. Cojocaryi D. Popescu in: Sfantul IOAN
CASSIAN, Scrieri alese PSB57, Edit. Institutului Biblic, Bucurgi, 1990. p. 475-478. Intr-un
substarial eseu intitulatfForma lui Dumnezeu’si ,vederea Slavei”. Reflefi asupra controversei
Lantropomorfite” din anul 399 d. Hr. parintele Al. Golitzin consider ci ,antropomorfismul”
monabhilor egipteni reprezenta de fapt o hristolageprovenietd extrem de veche, cédicini in
traditia vizionak a apocalipticii precrgine si cu posibile paralele in preocirpe pe care anumite
cercuri rabinice le aveau in ceea ce pivespeculgaa mistici asupra sa-numitului Merkabah
scarul” Slavei dumnezeigi din viziunea profetului lezechiel (1, 26-27; 1Q;17). Aceast
hristologie arhait si extrem de simpdevenise nsanacronié in urma revoltiei teologice pe care
a produs-dhomoousiorul Sinodului | Ecumenic (Niceea, 325), cu care dgaaltfel incompatibil.
Alexander GOLITZIN, Mistagogia — experiga lui Dumnezeu in Ortodoxie. Studii de teologie
mistiaz, trad. rom. 1. 1& jr., Edit. Deisis, Sibiu, 1998, p. 184-267.

2 palladie ne spunei@e la anul 390, cand a ajuns el ¥isa Kellia, viguiau aici aproximatisase
sute de #lugari (Istoria lausiac: 7; trad. rom. p. 24).

2 EVAGRIE PONTICUL, Cuvant despre rugciune 66; trad. rom. D. Shiloae inFilocalia, vol. 1,
Sibiu, 1947, p. 82.

24 Teofil a ocupat prestigiosul tron patriarhal ak&icii din Egipt Tntre anii 385-412. Avand un
caracter ,versatil’, cum 1l defigte Palladie Dialog despre vim Sfantului loan Hrisostonvl),
acesta s-a angajat in tot felul de controversarigi, care au tulburat profund pacea Biserigiia
facut untel suprem din condamnarea lui Origgina adepilor acestuia, iar apoi a devenit un
dusman de moarte al patriarhului loan Hrisostom, pe éaconsidera ocrotitor al ,origegtilor”.
Reuind <1 incropeast o coaliie de episcopsi persoane influente din anturajul @uimperiale,
Teofil a convocat rginosul sinod de la Stejar, din apropiere de Chalngd03), in cadrulazuia
Sfantul loan Hrisostom a fost depus din treaptaea#h si trimis in exil. Despre acest personaj
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a lor, admonestandu-i in epistola pasdadih primivara anului 399. Lucrurile au
luat Tng. 0 Tntorgitura neateptat, intrucat ,antropomorfi” au pornit in mas
inspre rgedina patriarha pentru a searbuna Tmpotriva episcopului care i-a
ofensat in credia lor. La presiunea grupurilor violente sosite al&ketis, episcopul
Alexandriei i-a anatemizat pe ,origetill, pornind impotriva lor o adeéivati campanie
de persedie. La aceasta a contribyitfaptul ¢ in randul monabhilor de la ,Chilii”
era tratat cu indifere#, fapt care fidnea orgoliul personal.

Avand si suginerea familiei imperiale de la Constantinopol, seppul
Teofil a descins el insuintr-o burk zi in pustie in fruntea unei trupe de mercenari,
Tmprejurare in careikasele ,origengtilor” de la Kellia au fost jefuitai incendiate,
laolalt cu tot ce se afla in ele, mai aléstite. La momentul respectiv, avva Evagrie
trecuse deja la cele ysce. Oricum, in urma acestor evenimente, maitimul
Lorigenisti” si-au pierdut viga iar aproximativ trei sute dintre ei s-airut obligai sa
plece in exil, refugiindu-se mai intai in Palestimgoi la Constantinopol, unde au fost
primiti si ocrotiti de citre patriarhul loan Hrisostom.

Desi moartea |-a sipat de ménia episcopului Alexandriei, ,origenistul”
Evagrie a suferit o teriliilpersectie postund, Th sensul £ manuscrisele i-au fost
ciuntite, ,diortosite” de cenzorii oficiali ai Bisieii, distruse ori pusi simplu date
uitarii?®>. Anumite scrieri ale sale au circulat in tatsiitul crestin sub alte nume.
Asa s-a intamplat de pidcu faimoasele ,capete” ale tratatuldéspre rugciune
care au fost incluse faclevreme intre scrierile contemporanukii il Ascetuf®.

Este semnificativ faptul acin ultimele decenii s-a petrecut o adiat
recentrare valorica scrierilor lui Evagrie. Dacpari nu de mult se considera c
accentul trebuie pus mai ales pe spaeut@smologig din enigmaticele salkééphalaia
Gnostika(Capete gnostige cercelrile mai recente au avut in vederedfawra sa
ascetid din scrierile ,practice”, consacrate psihologiatimilor si confrundrii cu
ele’’. De asemenea, in cadrul acestor cércatfost studiat meditaia lui Evagrie
asupra cuvantului lui Dumnezeu, exprifiat scolile exegeticaj mai ales mistica sa,
concentrat in scurtul trataDespre rugciune

controversat al epocii hrisostomiene a se vede&AV/ALE, Teofilo d’Alessandria (345-412).
Scritti, vita e dottrinaBiblioteca delSalesianun1), Torino, 1958.

5 Evagrie a fost acuzat pentru primaidaé ,origenism” abia la cincisprezece ani de la nezasa, in
414, de &tre leronim, pe fondul campaniei acestuia impotpetagianismuluisi a urii Tmpotriva
fostului giu prieten Rufin. Cf. G. BUNGHEvagrie Ponticul. O introducerdrad. rom. p. 64-65.
Despre implicarea lui Evagrie in controversa origiina se vedea monografia decisia lui A.
GUILLAMONT, Les ,Képhalaia Gnostika” d’Evagre le Ponticque #tistoire de I'origénisme chez
les Grecs set les Syrigrigaris, 1962, p. 51-64.

*® Editate astfel PG 79, 1165-1200.

27O cercetare serioasisupra acestei probleme majore giivigpirituale la G. BUNGE Mania si
terapia ei dug avva Evagrie Ponticul sau Vinul draciler painea tngerilor trad. rom. I. 1& jr.,
Edit. Deisis, Sibiu, 1998; IDAkedia. Plictisealasi terapia ei dug avva Evagrie Ponticul sau
sufletul in lup# cu demonul amiezitrad. rom. I. |& jr., Edit. Deisis, Sibiu, 1999.
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Ceea ce a declgat cele mai multe nefelegeri cu privire la camutul
scrierilor evagriene, iicdin momentul receptii lor timpurii, a fost ga-zisul lor
Jntelectualism”. De altminteri, sgtie ¢i acestui curent intelectualist i-au fost aduse
corective importante chiar din interiorul comadtiitascetice. Este adaénat & Evagrie
a fost un filosof retras in gert, ing trebuie spuszfilosofia lui nu se identifica
intru totul cu ,inelepciunea din afat®, frecventat de dtre ,intelepii acestei
lumi"?°, Ceea ce l-a fimut vreme desaisprezece ani printre monahii din pustia
egipteas, n ciuda tuturor sedtiitor si provodirilor, a fost iubirea sa profuigpentru
acea ,filosofe mai Tnait n ale d@rei taine a fost iniat de étre Sfantul Grigorie de
NazianZ°. Or, aceadt,filosofie” depaseste simpla specuf intelectuad, fiind de fapt
experiema personal a Logosului dumnezeiesc intrupat, ce Se destopietii noastre
drept ,inelepciunea lui Dumnezeu cea in multe chipugfegeni3, 10), aceea care a
fost de fai la crearea fiitelor primesi se refleci in ele ca intr-o oglind”.

Desigur, avva Evagrie a fost primul mare codificatbdoctrinei monahale
despre rugciune, fiindu-i atribuit, pe buhdreptate, calificativul de ,teolog al
rugiciunii”. Ca intelectual Tng el a putut &si redacteze cunoscutul trataespre
rugaciunefolosind doar cateva aluzii la Sfintele Scriptsiraproape nici o referire
clara la Mantuitorul lisus Hristos. Aceasta penttuefortul giu de sistematizare a
misticii ascetice s-a exprimat in cadrele unuiesistde gandire care a provocat
controverse atat de vehemeniepolarizante incat au dus la condamnarea lui
postund ca ,origenist” la Sinodul V Ecumenic (Constantingp553), adturi de
Didim al Alexandrieisi de Origen Tnsgi. Anatema a &zut mai cu seamasupra
hristologiei sale heretodoxg asupra teoriilor despre apocatadtazpreexistera
sufletelor, preluate de la Origen.

Este evident & experiea ascetig si scrierile lui Evagrie au avut ecouri
importante in operele multor martori ai Trgeli de la Palladigi loan Cassian, la
loan Sdrarul, Simeon Noul Teolog Grigorie Palama. Cu toate acestea, nu poate
fi negat existena unor anumite dificuiti in evaluarea scrierilor evagriene, mai
ales atunci cand se dete punerea lor in acord cu hristologiacu eclesiologia

8 EVAGRIE PONTICUL,Scolii la Psalmul 11885; la G. BUNGEEvagrie Ponticul. O introducere
trad. rom. p. 148.

29|D., Scolii la Psalmul 624; la G. BUNGEEvagrie Ponticul. O introducerédrad. rom. p. 148.

% p,, Epistula fidei2; la G. BUNGE Evagrie Ponticul. O introducergrad. rom. p. 148-149. La finalul
Tratatului practic Evagrie 1l omagiai pe intiatorul iu ,jintru filozofie”, akturi de tai dasélii sai
cerati si pamantati. Sozomen (sec. \lie si el ci Teologul din Nazianz J-ar fi format ntru filozefsi
I-ar fi educat Tntiinta sack” (Istoria bisericeas€ VI, 30; PG 67, 1384 C). De altminteri, in testamentul
pe care |-a redactat Th mai 38Q 37, 393 B), Sfantul Grigorie precizé&azDiaconului Evagrie, care a
impartasit cu mine multe suferie si multe griji, si care, in atateai atatea imprejdri, mi-a aétat
burivointa, Ti sunt recunogitor in fga lui Dumnezeyi a oamenilor. Recompensele cele mari i le va da
Dumnezeu Insii; dar, pentru ca nici din partea méansi lipseastmicile semne de prietenie, vredii s
se dea oa@nasa, o tuni@, dow mantiisi treizeci de galbeni”.

31p., Képhalaia Gnostikdl, 1; ed. A. Guillaumonties six Centuries des ,Képhalaia Gnostika”
d’Evagre le Pontiquein Patrologia Orientalis vol. 28, fasc. |, Paris, 1958, p. 61.

126



DOMUS ECCLESIABNTRE LITURGHIE S| ASCEZA

Ortodoxiei ecumenice. De altfel, SfirDionisie Areopagituki Maxim Marturisitorul
vor fi nevoti sa fac eforturi serioase pentru a oferi Wispuns acceptabil dificuililor
teologice pe care le rididextele evagriene. Aceste dificitltconstau in principal
in modul de Trelegerea a fiitei umanesi a cosmosului, dagi Tn absera mai mult
sau mai ptin evidend, a unui rol concret acordat Bisericii, chiar dlam avem
certitudinea & Evagrie insgi a vazut lucrurile astfel. Ascetul filosof avea de spus
insa lucruri importante cu privire la experignmisti@, iar cand s-a prontsat
asupra temelor acestei expetgedecisive avierii in Hristos a ficut apel la limbajul
Templuluisi al Liturghiei. Desigur, trebuie avut in vedergtid ci Evagrie 1l urma
pe Origen, ga cum se inspirai din scrierile contemporanului acestuia, filosoful
neoplatonic Plotin (205-270), de la care a Tmprandntre altele, tema vederii
launtrice a luminii divine. Asemenea lui Origen, daneoplatonicilor, avva Evagrie
intelegea fiima umai ca oglind a cosmosului, iar universul ca omékro anthropos

In mistica evagriah lumea apare ca ,icodh ca ,biseric” si oarecum ca
»sacrament”, indeplinind o fuiie similaf cu ceea ce va reprezenta cultul Bisericii
vazute Tn mistica Sfitilor Dionisie Areopagitulsi Simeon Noul Teolog. Acest
LSscrament” al lumii create indicdrumul vederii luminii dumnezeig si totodat
comunid realitatea divii prezent deja n sufletul credincios. Ascensiunea mistic
prin intermediul diferitelor niveluri de sens alesmosului — de la nivelul materiei,
trecand prin suflegi prin intelect, inspre realitatea didir- reprezind in acelai
timp o clatorie interioadi, Evagrie sinindu-se liber & imprumute de la Plotin
imaginea gtep#rii ivirii ,zorilor” luminii divine in interiorul mintii. Cand vorbete
despre vederea lui Dumnezeu Cel - Unul - Intreinferiorul mirtii, monahul filosof
de la Kellia folosgte formulahenas kaimonas preluai de la Origen, care Thseafinn
Lunimesi unicitate”, cu primul termen desemnand unitatesoluti si non-numerié a
Preasfintei Treimi, iar cu cel de al doilea numahéatii non-numerice finale intre
creat si Creatorul treimic. Pentru filosoful retras insdeul egiptean, ,Muntele
duhovnicesc” sau Sinaiuluntric este ,cunginta Sfintei Treimi®.

Desi origenismul palestinian din secolul al VI-leandamnat la Sinodul V
Ecumenic, a falsificat fundamental gandirea lui §ie mistica lui se dovegie a
fi riguros trinitati. Ficand apel la imaginile Sinaiului, SionukiiTemplului, avva
Evagrie spuneacatunci cand mintea se ,dezbiaemul cel vechi, ea va vedea la
vremea rugciunii propria-i stare ca un safir sau avand cwdaacerului. Aceasta
aduce aminte de ceea ce Scriptura ngienelocul lui Dumnezeux»azut de étre
batrani pe Sinai lesirea 24, 10]. Scriptura nungie acest logi «vederea ficii»,
prin care vedem Talintrul nostru pacea care coydte toai mintea [cf.Psalmul
75, 2>, Caci un alt cer se impritnintr-o inimi curat”**. Manifestarea lui Dumnezeu

%2|D., Epistole58; la Al. GOLITZIN, Mistagogia — experiga lui Dumnezeu in Ortodoxigrad. rom.
p. 59.
3 Avem in acest pasaj un joc de cuvinte asupra aéimslui, care cotine Tn radicalul su cuvantul
ebraicshalom(= pacg si Sion.
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se petrecesadar in interiorul mitii, Evagrie fiind aici in acord cu Origen, care
interiorizase istoria sfaita lui Israel. In acela timp, el valorifici si ideea lui
Plotin despre ,Unul interior”.

Citindu-I cu ravia pe Origen, al @&rui discipol sesi considera de altminteri,
avva Evagrie a transformat profetismul specificdijirmonahale intr-un intelectualism
spiritualist. Ideea neoplatoridespre divinitatea natuéiah intelectului uman sau a
mintii (noQ9 l-a facut $i conceap asceza monahiahu atat ca o #rturie pe care
materia Tnasi 0 aduce despre prezanimpiratiei lui Dumnezeu Tn adancul fiiei
(cf. Lucal7, 20-21;Romanil4, 17), ci mai ales ca pe o dgiiee a mifi de trup:
LAl Tn rugaciunea ta ochi neimggtiat si, lepidandu-te de trupui sufletul fu,
traieste prin minte®.  Lepadarea” de trup sau igaduirea” lui nu tnseaminatat
disprauirea ,cortului de lut” al fiinei, cat mai ales lupta impotriva patimilor pe
care demonii ,ledscolesc prin trup caad poat impiedica [pe cel ce se radglin
drumul $iu cel mai bursi din cilitoria citre Dumnezeu®. Pentru Evagrie, trupul
in sine nu esteiu, avand funga unui instrument al cungerii, fara de care omul
nu se poate mantui. De altfel, ascetul filosofidied adeseori impotriva celor care
denigreaz trupul: ,Ce 1i vor da spre contemgka sufletului mort aceia care-L
disprauiesc pe Creatasi defaimi trupul ce ne-a fost daf?’ De asemenea, Evagrie
condame dorinta elibedrii din trup Tnainte de vrenisi chiar asceza lipsitde
masutd, care ar putea pune in pericahiatea trupeadt’. Oricum, detgarea mitii
de trup o vede realizaprin intermediul ,rugciunii pure”, pe care o considefucrare
demri de vrednicia mitii, sau intrebuitarea cea mai bigi mai curai a acesteid®.

Avva Evagrie se concentreain special asupra microcosmosului pe care il
constituie sufletuki intelectul uman. Inspirdndu-se din gandirea SfanmtApostol
Pavel (cf.1 Corinteni3, 16-17; 6, 19-20), el afirhca fiecare crgtin este, Tn modul
cel mai propriu al termenuluiemplusi altar al Prezetei dumnezeigi: ,Templul
inteligibil este intelectul pur care are in el fiscintelepciunea lui Dumnezeu cea
in multe chipuri» Efeseni3, 10]; templul lui Dumnezeu este cel care cupind
Sfanta Unime, iar altarul lui Dumnezeu este confarep Sfintei Treimi®.
Liturghia personal a cratinului sau ofranda pe care acesta o aduce cafisacri
pentru sinesi pentru lume Tn acest templu personalla acest altarauntric,

% EVAGRIE PONTICUL,Epistole39; la Al. GOLITZIN, Mistagogia — experiga lui Dumnezeu in
Ortodoxie trad. rom. p. 58.

% |D., Cuvant despre ruggiune110; trad. rom. p. 88.

% |bid., 47; trad. rom. p. 80.

37|D., Képhalaia GnostikdV, 62; in ediia cit. p. 163.

% bid., IV, 76; in ediia cit. p. 169.

% ID., Tratatul practic 29; trad. rom. C. Bilitai Tn: EVAGRIE PONTICUL, Tratatul practic.
Gnosticu) Edit. Polirom, lai, 1997, p. 73.

401D., Cuvant despre ruiziune84; trad. rom. p. 85.

“1ID., Képhalaia GnostikaV, 84; la Al. GOLITZIN, Mistagogia — experiga lui Dumnezeu in
Ortodoxie trad. rom. p. 148.
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dezbécat de idolii minii, este imaia ,rugiciunii curate®. lar tema Brbatului sfant ca
adevirat templusi altar al Prezefei dumnezeigi, asa cum apare ea in pasajul citat
din Képhalaia Gnostikava fi reluai mai tarziu de d@tre Dionisie Areopagitul, ca
de dtresi Simeon Noul Teolog.

Urméandu-l pe Origen, Evagrie consid@i mantuirea are mai ales sensul
unei desarnari, a unei elibeiri de partea trupeada fiintei, aceast viziune avand
consecie serioase asupra modului in cargelege lucrarea mantuitoare a lui
Hristos 1n viaa Bisericii. Este evidentacla acest reprezentant agaszisului
crestinism intelectualist, sensul eclesial al Synax#iaristice dispare, iar Liturghia
cereast este situdt in intregime la nivelul intelectului. Anahoretudligar care a
venit Tn pustie cu o form filosofica de excepe, nu are de spus nimic important
despre microcosmul eclesial ce ogligtéecultul venic pe care puterile ingeteil
celebreaz in Templul cel mai presus de ceruri, cum aauf cu céiva ani inainte
de el Sfantul Chiril al lerusalimului sau contemguuir sii Grigorie de Nazianai
Grigorie de Nyssa, pe care i-a cunoscut indeaproapeemea cand era diacon la
Constantinopol, ori Teodor al Mopsuestiei, ce safaoximativ Tn acegaepoa
sau la ptin timp dup el.

Desigur, #icerea lui Evagrie cu privire la microcosmul eclesia mediu
harismatic al oglindirii Liturghiei ingesé nu poate fi considerato dovad cerga
ca el ar fi ignorat Tn mod int@ionat aspectele corporaie sociale alevierii in
Hristos Trebuie spus todiica Tn miscarea ascetica epocii sale existau destui
monahi care nu acordau nici o ateraspectelor concrete ale yierestine. La unii
dintre acstia, dimensiunea eclesliah crgtinismului era absorkitpursi simplu n
cea mistid. Cum era de steptat, acgi monahi extremiti s-au confruntat cu
rigorile condamarii episcopale. Vreme de un mileniu, addin jurul anului 35Gi
pari in epoca rengerii isihaste, o serie de sinoade ale ierarhigeriati rasiritene
au fost convocatg intrunite pentru a rezolva, in intregime otiaar patial, probleme
reale sau, dimpotriy doar aparente, ridicate dé&tre asceé. Ecoul condamirilor
episcopale poate fi sesizat foarte bine in agesastsoare-proclani@ a Sinodului
de la Gangra (341): ,Intrucat preasfantul sinodepiscopilor care s-a intrunit
pentru unele nevoi biserigée[...] a gasit multe lucruri ficute fira randuiai [...], a
hotarat de necesitatg s-a gandit  faca aratat tuturor spre surparea tuturor celor
facute Bu [...]. S-au mai gsit si unii care se indepteaz de casele lui Dumnezeu
si de Biseri@ din dispre fata de Biserid si de cei din Biserig, ficandusi aduriri
si reuniuni privatesi [propovaduind] alte inwtaturi impotriva Bisericiisi a celor
din Biseri@. Poart haine ciudate, spre surparea caracterulgiesb al hainelor.
Roadelesi ofrandele bisericdi, date din vechime Bisericii, le Tmpart intresecei
impreurd cu ei ca unor sfin Sclavii i lasi stipéniisi Tsi dispreuiesc sipanii prin
haina lor ciudat lar femeile, contrar obiceiului, poarhaine Hrbatesti in locul
hainelor femeigi, crezand & prin aceasta géiga in drepturi [...]. Fac postusi in

2 |D., Cuvant despre rufiune66-72si 114-117; trad. rom. p. 82-8889.
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zi de duminid, dispreuind sfinenia acestei zile a libérti, nesocotind posturile
randuite n bisericgi mancand in timpul lor, unii dintre ei scarbindeieu totul de
gustarea arnurilor. Nu vor 4 fad rugaciuni Tn casele celorasitoriti, dispreuind
rugaciunile ce se fac aici; de multe ori nu se intigesc din Ofrandele [euharistice]
savarsite n casele celorasitoriti. Disprguiesc preg@i casatoriti si nu se ating de
Liturghiile savarsite de dtre ei; condamibisericile [edificate] Tn cinstea martirilor
si pe cei ce se addnsi liturghisesc acolai pe bogéi care nusi parasesc toate
averile lor ca pe unii care nu addejde la Dumnezewsi multe altele, pe care
nimeni nu le-ar putea nuira, cci, intrucat au igt din canonul Bisericii, fiecare
Tsi are pentru sine legi propriiici nu exisi o opinie comu# tuturor, ci fiecare a
adiugat tot ce-i trecea prin minte, spre dilefarea Bisericiisi vatimarea de sine.
Din aceste pricini, sfantul sinod care s-a intrinitGangra a fost constrans-is
condamnai si defineasé cum @ sunt in afara Bisericii. lisdac le-ar girea &u
si ar anatemiza fiecare dintre aceste lucruri cepsm [@ le fac] Tn chip &u, s fie
primiti. [...] lar dac cineva nu s-araba convins de cele spuse, acelafie
anatemizat ca un eretit sa fie lipsit de comuniungi separat de Biseric [...]
Scriem aceasta nu pentru d@iatdin Biserica lui Dumnezeu pe aceia care ar ¥0i s
practice asceza potrivit Scripturilor, ci pe ace#ae, luand asceza drept motiv de
trufie, se ridid@ impotriva celor ce duc o tiamai simp# si introduc inovaii contrare
Scripturilor si canoanelor biserigd. Noi [...] cinstim casele lui Dumnezesi
imbratisam ca sfintesi folositoare adudirile din ele, fira a incuia n% evlavia in
case ci, acordand cinste agi loc pe care s-a zidit ceva pentru numele lui
Dumnezeu, apraim si reuniunea din acea bisefispre folosul otesc [...]"™*°

Din pacate, descurajargaanatemele ierarhiei biserigen-au fost insgte,
in generalsi de o argumentee teologi@ serioas, care § dea undspuns satigtator
problemelor de caiiintd care se puneau in mediile monahale radicale sau
extremiste, ce desconsiderau valoarea trupuluia ydananteast si, deci, formele
concrete, de natiirmaterial, prin care se expriintaina mantuirii in Hristos. In
mod paradoxal, cadrul teologic pentru reconcilidimemsé dintre liturghia interioar
a inimii si cultul comunitar al Bisericii va fi oferit tot deitre ascé. Este vorba
despre unaspuns a &rui valoare doctrindrnu poate fi contestai care a Inceput
si-si faca simita influenta chiar in epoca in care scria Evagrie §iféu

3. Templul crestin in poezia liturgica a Sfantului Efrem Sirul

in privinta originilor Espunsului teologic pe care Biserica |-a dat mowahil
radicali, este obligatoriuasne indregm atenia in primul rand &tre Mesopotamia
sau,si mai precis, inspre ramura siriaa Bisericii tisiritene. Tocmai din acedst

43 Scrisoarea Sinodului de la Gangraad. rom. I. 14 jr. Tn vol. Ceaslovulsi Vierile sfirvilor monahi
Neadormii, p. 307-310. Cele 20 de canoane ale acestui $catireiau in termeni similari temele
scrisorii. A se vedea in acest sanganoanele 4, 8, 1§ 23 despre monahism ale Sinodului 1V
Ecumenic (Chalcedon, 451).

4 Cf. Al. GOLITZIN, Mistagogia — experiga lui Dumnezeu in Ortodoxi&ad. rom. p. 57-60.
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straveche regiune cgéina, cu o tradie martirici, asceti@, liturgica si artistica atat
de autentig si de bogat, a venit #spunsul teologic la dilema ceifnénta mediile
monahale @&rora le apginea intr-un felsi Evagrie Ponticul. Acestispuns a fost
formulat pe de o parte deitee Sfantul Efrem Sirul (306-373), cel mai faimos
reprezentant al ramurii siriace a Biseridgaritene, iar pe de dtparte de dtre
autorul anonim aCarii Treptelor (Liber Graduun).

Crestinismul siriac din nordul Mesopotamiei s-a dezablta o form
specifia de iudeo-crginism, aflandu-se in simbidzi competiie cu iudaismul
puternicei diaspore din aceagegiune. De altfel, la Nisibis a futi@gnat prima
scoak iudaic din Risirit, cu o orientare diferit de cea ascolilor rabinice
ulterioare din Babilon, respectiv din sudul Mes@poiei. Un rol important in via
iudaismului din regiunea Siriei l-au avut influele venite din partea iudaismului
ascetic de tip esenian, despre cargtieeci practica celibatul permanenttétes ca
o instituionalizare a abstinggi sexuale pe care o impuneahboiul eshatologic
iminent dintre fiii luminii” si fiii Tntunericului”. De altminteri, una dintre atele
distinctive ale crginismului siriac a fost tocmai entuziasmul penaiscetism,
ajungandu-se uneori pata forme extreme de tip dualist sau gnostic.

Pe lang influientele iudaice n cult, in cantarea liturgjig in arhitectura
bisericilof*®, cele mai importante conexiuni iudeotiee priveau domeniul biblic
si exegetic. Crginii vor prelua, adaptandu-o minimal, versiuneanaai@ a Vechiului
Testament, realizatcel mai probail pentru convaitila iudaism din regiunea
Adiabene. De altfel, aceastersiune a stat la bazgaaanumiteiPeshitta(Vechiul
Testament siriac). De asemeneastarie vor adopta practicilei metodele exegetice
ale tradiiei sinagogale, dominate dargum (parafraz aramai@ dezvoltai la
pericopa din Lege sau Prale de midrash(explicarea libet, sub forna de omilie,

a textului citit ca pericaf) si de haggada(comentariu in care rabinii introduceau
elemente narativeaptrate in tradia orak). In eserd, este vorba despre o exegez
de tip liturgic, dezvoltatin contextul cultului sinagogal.

Ascetismul siriac primar a cunoscut apogeul in wusecolului al 1V-lea,
odat cu apattia grugirilor harismatice radicale din Mesopotamia, SireaMbrdsi
Asia Mica. Membrii acestor comuriti considerau & trebuie § se detgeze de
toate legturile familiale si sociale, contestand in spirit evanghsajiceshatologic
institutiile socialesi cele eclesiale (ierarhig Tainele Bisericii). Protestul lor avea
in vedere crearea unei sodiespirituale libere de orice distitic si diviziuni de
natui sexual, social sau cultural. Conduse de agckarismatici, care erau considgra
Lvazatori”, ,nepatimitori” si ,profeti”, aceste grupuri mixte de celibatari consgcra
urmireau atat refacerea comdiitapostolice originare, ct realizarea unui mod
de viaa paradisiagi eshatologic, adicliber faa de orice conveii social-instituionale.
in fapt, aceste grupuri radicale exprimau nevoiai ueforme spiritualgi de protest

béma un fel de amvon n care se celebitarghia Cuvantuluisau ,a catehumenilor”.
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evanghelicsi apostolic in fea amplei tranzii ce s-a petrecut intre anii 350-450,
candsi in Siria s-a impus treptat modelul Bisericii innjade niceene. Adit un
model in care lina de dematieanu mai era cea dintre agiegerici si credincigi
laici, ci Intre episcopi, clerigii credinciai laici si monahi caresi traiesc ascetismul —
fie individual, fie comunitar — in locuri pustiiegarte de comuriiile bisericati,
dar sub autoritateg controlul episcopilor. Acest prim ascetism sitiiagitacomunitar
va dispare treptat dar sigur, in favoarea monahisrarganizat sub controlul ierarhiei,
cum aral de altfel misurile canonice promovate in cursul secolului dé¥-atat in
Siria, catsi Tn Imperiul roman. Nostalgia ascetismului prigacea a comunitii
apostolice harismaticg spontane nu s-au stins definitiv, ci au fost pagd atat de
o parte a monahismului institanalizat, adié aripa mgcarii asceticesi harismatice
integra de dtre Biserica de tip niceean, cfitde grupurile ultraascetice dualiste,
marcionite, maniheene sau audiene, condamnateetiaeerDe asemenea, aceste
nostalgii au fost preluatg de influenta micare spiritua siriaci a messalieniloy

al aror ascetism harismatigi anarhic, ostil sau indiferent tfa de instituia
Bisericii, a constituit o alternativseduétoare la monahismul instiionalizaf®.

In ceea ce privge dimensiunea biblica cratinismului siriac, aceasta se
incadra intr-o complexsi profundi viata liturgic-sacramenté| ce gravita in jurul
Botezuluisi Euharistiei, evenimente sacramentale Trarcpracti@ si interpretare
un accent deosebit era pus pe lucrarea Duhuluit.Sfarncipala Tmplinire a
sacramentalismuluisi concentdirii biblice, specifice crginismului siriac, era
considerat a fi viata spiritual-ascetic aga cum o atestinstituia a ga-numiilor
A7 si Jfiice ale Legimantului”. Aceast instituiie, specific siriag, era alétuita
din cretinii care, o dat cu Botezul (feles ca numt mistica sau, altfel spus, ca
relatie exclusiv cu Hristos — Mirele sufletului) sii asumausi votul unei viei de
infranaresi rigoare ascetig traita Tnsi in mijlocul comunidtilor crestine si nu n
afara lor. Acestui ,ordin” laic ii va ap@me si Sfantul Efrem.

Specialgtii Tn istoria spiritualifitii siriace au constatatacprincipalele
trasaturi ale acesteia ar fi: simbolismul, ascetismuligduneori pan la forme
radicale, extreme), individualismul (de fapt acoépus pe experiea personal)”’,
precumsi importarta acordat figurilor feminine (Duhul Sfangi Fecioara Maria).
Si mai precis spussapte ar fi temele proeminente specificgimilor crestinismului
siriac: accentul pe pogorarea lui Hristos la iadstds contemplat ca Mire ceresc,
mantuirea In Hristos falead ca vindecaresi recuperare a Paradisului, ,Focul
dumnezeiesc” al Duhului Sfant in Tainele Biseringcesitatea ,ochiului luminos”
al credinei pentru ielegerea spirituala Scripturiisi a naturii, precungi unitatea
dintre ,cele trei biserici” (din cer, de pérmpantsi din suflet).

4 Cf. I. ICA jr., Neadormiii — monahism dsiritean apostolic: destinuki metamorfozele unei
harisme uitatep. 233-234.

47 pe fondul acestui primat al expetieinpersonale se va dezvolgaaumita spiritualitate a ,sitiii
inimii”, remarcabil reprezentatde celebrel®milii Macarienesi de asemenea impih#n erezie de
extremismul harismatic ahessalienilor
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Ceea ce surprinde n spiritualitatea sifiaste mai ales echilibrul remarcabil —
rezolvat prin mijlocirea unor formule simbolicgé poetice —, intre polatitile
fundamentale de tip paradoxal ale cregiinpolarititi care in crgtinismul grec sau
latin vor tinde mereu spre tensiuni conflictualémBolul, acest element atat de
familiar spiritualiitii crestine siriace, fruct al recung@rii umile a limitelor
gandirii umane, deschide calea unei libg@pirituale autentice, iar prin faptus c
provoad tacerea contemplatiy acesta lasmisterul intact, mamand pacea in suflete
si intre oameni. Oricum, simbolul permite asocieniginzitoaresi revelatorii intre
Paradissi Biserici, Intre Biserid si Imparitia eshatologig, intre Adamsi Hristos
ori intre Evasi Maria. In centrul acestui uimitor sistem de cugiese si
Mantuitorul lisus Hristos ca ,Domn al Simbolurilgréum Tl numete imnograful
din Nisibis®®. lar prin mijlocirea Botezuluii Euharistiei, crgtinul se logodgte
spiritual cu Hristos — Mirele ceresciitrd anticipat unirea cu El Trimara de nurat
a Impiratiei cerurilor.

Dezvoltat in cadrele Imperiului persan, aditizolare fga de Biserica greac
din Imperiul roman, crginismul siriac s-a confruntat, #cle la inceputul istoriei sale,
pe lang pesii persecutori, atat cu iudaismul (mult mai influén regiune), cai cu
intruziunile gnostice. Sityia comunidtilor crestine siriace s-a complicgt mai mult
odat cu apatia arianismului. Produs al spedigafilosofice de tip neoplatonic, erezia
ariari a constituit o dragnprovocatoare pentru gtii din regiunile orientale care,
nefiind obgnuiti cu speculgile filosofice, au fost arungaintr-un adesrat haos
teologicsi eclesial. In acest context atat de dureros perida Trupului mistic al lui
Hristos se inscrie opera poéti celui mai mare Da&icsi Parinte al Bisericii de limb
siriaca, Efrem din Nisibis, opérelaborat cu pre@dere in ultimii §i zece ani de via
(363-373), pe care i-a petrecut in refugiu la Ealedsvenit un veritabil creuzet al
interferenelor culturalesi religioase. Exprimand tainele cregih nu cu ajutorul
conceptelor de natiuintelectuad, ci prin mijlocirea imaginilor poetice, a metaftane
si compardilor, Sfantul Efrem intrupeazdegivasit spiritualitatea siriaco-aramaicde
origine iudeo-crgina.

Poetul ascet din Nisibig-a asumat o lucrare misiofiaeseriald, deopotrid
traditionak si personal, anume aceea de a-i combate pe ereticii arieai pei terenul
imnografiei, fird a recurge irisla silogistica ritmat, care constituia cel mai eficient
instrument misionar al acestora. Prin imnele saespre credii” el a reyit sa
redreseze sittia confesiona Tn regiune, astfel acla moartea sa ortodgc
deveniset dominani in Siria romad. Valorificand stiilucit teologia ,simbolurilor”si
.misterelor” scripturisticesi naturale, &rora le conferea funia de ,vemant” in
care Se TmbracDumnezeu Cel inaccesifiil Sfantul Efrem s-a dovedit a fi foarte

8 sfantul EFREM SIRULDe virginitate 20, 9si 20, 11; la Al. GOLITZIN,Mistagogia — experiga
lui Dumnezeu n Ortodoxi¢rad. rom. p. 62.

49 Despre tema efremiara ,numelor” ca vgmant al lui Dumnezeu a se vedea Sebastian BROCK,
Efrem Sirul I. Ochiul luminos. Viziunea spiritdad lumii la Sfantul Efrem Sirul Il. Imnele despre
Paradis Edit. Deisis, Sibiu, 1998, p. 79-84.
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aproape de teologia Bisericii primare, in agdianp privind in viitor, étre teologia
icoanei. lar prin instatura despre ,nume”, felese ca elemente situate la gghidtana
intre apofatisimi catafaza pui; adicd inadecvatesi totodati necesare in refl@a
teologi@, el anticipeaz teoria clasid@ a analogiilor. Odat cu redescoperirea
poeziei sale liturgice, Sfantul Efrem se impunentaii mult Tn costiinta patrologilor
drept un veritabil precursor al teologiei simbolteontemplative a Sfitlor Dionisie
Areopagitulsi Maxim Marturisitoruf®.

In celebrele saldmne despre ParadisSfantul Efrem prezigt toposul
paradisiac descris in cart&acerii (2-3) atat ca un munte, céit ca o serie de
cercuri concentrice, unul dintre acestea reprepent&el ptin ca implicaie,
dispoziia spaiala a edificiului liturgic. Gi este @a, o dovedesc aluziilennelor la
structura arhitectonica Templului din lerusalim. Astfel, zona cea mdeioat a
Paradisului, reprezentatle ,Pomul vigi” (cf. Facerea2, 9), corespundgfintei-
Sfintelor, in vreme ce ,Pomul cugbntei” (cf. Facerea2, 9) corespundealului
sau perdelei ce separa sanctuarul cel maudinu al Cortului rarturiei deSfanta
(cf. lesirea 26, 31-33;3 Regi6, 16-21), aceasta fiind bine@tes echivalentul
naosului bisericii crgine: ,Acel pom binecuvantat,/ Pomul viig este prin razele
sale/ soarele raiului;/ frunzele lui scantéiag pe ele se ad ntiparite/ frumuseile
duhovnicgti/ ce Tmpodobesc acea Fdina./ In adierea brizei, ceildl pomi/ se
pleacd in adorare/ Tnaintea domnuluil mai-marelui pomilor./ Chiar in mijloc
[Facerea?2, 9],/ El [Dumnezeu] aadit/ Pomul cunsgtintei/ punand in el frig/
mprejmuindu-l cu spai#y/ ca el & slujeasd/ drept hotar spre cele duntru ale
lui [Raiului]./ Doua lucruri a auzit Adam/ intr-un singur cuvant/rss mainance din
el [Facerea2, 17]/si, dandu-se Tnapoi din & lui,/ & Intelead ca le era oprit/ &
patrundi dincolo de el Facerea 3, 7]™% ,Pomul [cungtintei] era pentru el
[Adam]/ ca o poadt/ rodul siu era catapeteasma/ care a ascuns Cortul./ Adam a
cules rodul,/ dispteiind porunca.Si cand a vizut Slava/ diduntru/ stilucind cu
razele sale,/ a fugit ataf a alergat autand saépare/ intre smochini./ Tn mijlocul
Raiului Dumnezeu aadit/ Pomul cungtintei/ ca 4 despatt cele de sus de cele de
jos,/ Sfanta de Sfanta-Sfintelo?”

Urmand logica acestei interpigt parintele Alexander Golitzin considerca
pantele mediang poalele muntelui din textele poetice ale Sfantifrem, zone la
care aveau acces fiii lui Israel (diesirea 19, 12), ar putea fi falese ca un
corespondent atat al naosului bisericii, rezerdaggilor” sau credincigilor botezai,
catsi al nartexului, rezervat penitdéor si catehumenilor. Mai mult chiagi acesta este

S0 Cf. 1. ICA jr., Sfantul Efrem, crginismul siriacsi cealalti teologie studiu introd. la S. BROCK,
Efrem Sirul I. Ochiul luminos. Viziunea spiritdah lumii la Sfantul Efrem Sirul Il. Imnele despre
Paradis p. 5-20.

®1 Sfantul EFREM SIRUL)mnele despre Paradi8, 2-3; trad. rom. I. kjr. in: S. BROCK Efrem
Sirul I. Ochiul luminos. Viziunea spirituala lumii la Sfantul Efrem Sirul Il. Imnele despre
Paradis p. 203.

%2|bid. 3, 13-14; trad. rom. p. 205-206.
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lucrul cel mai important, piscul muntekiicentrul cercului cel mai interior reprezint
simultan, prezem lui Hristos. Munte cosmisi Arca eclesiologig, cosmologiesi
antropologie transfigurate hristologicconcentrate eclesial, Paradisul efremian apare
ca un veritabil ,zigurat” (templu Tn trepte) gtie, plutind pe marea involbuag
istoriei ga cum a plutit arca lui Noe pe apele potopului.

Pentru prestigiosul poet din Nisibis, diferiteleveluri de semnificge si
diferitele perspective de aplicare a lor se intgdneau fuzioneazin prezerm
euharisti@ a lui Hristos: , Trupul eraalul Slavei Tale, iar Painea est&élw Focului
ce glasluieste n ea”, mirturisegte el la un moment ddt in Dumnezeiasca
Euharistie 8varita pe Altarul bisericii, credinciosul dieste prezeta Mantuitorului.
Evocand experiga pe care au dit-o cei doi ucenici care auwléatorit la Emaus
mpreurd cu Hristos Cel inviat (cl.uca 24, 13-35), Sfantul Efrem spung atunci
.cand ochii ucenicilor/ erau naghiinca,/ Painea a fost cheia/ prin care li s-au
deschis ochii/si au cunoscut pe Cel Atotputernic:/ ochii intunecau vazut/
vedenie de bucurigf s-au umplut dintr-o datde fericire®. Painea euharistic
noteaz el altundeva, ,rupeal” [cf. Matei 27, 51si locurile paralelefEvrei 10,
19-20] dintre cei integtain Trupul viu al Bisericiisi simtirea Domnului ce
silasluieste Tnkuntrul lor® din momentul in care au fost ,indoai” intru El prin
Botez (cf.Galateni3, 27).

Asadar, nelegerea vigi crestine de dtre Sfantul Efrem este pe deplin
sacramentdl si profund misti@, cele dod perspective fiind mai degrabdoui
aspecte ale acelgiaexperiene eclesiale. Pentru acest important martor altieadi
crestine siriace care, ges-a dedicat vigi ascetice, a continuatistriias@ in
mijlocul cettii, atat misterul Altarului euharistic céitmisterul experiefei mantuitoare
din adancul inimii credinciosului nu poate fi detitul si Acelasi Hristos, pe care
1l numeste ,Domn al Simbolurilor”.

4. Biserica \izuta si institu tiile ei sacramentale TrLiber Graduum

Raméanand in spaul aceleigi viguroase tradii crestine ce s-a cristalizat in
nordul Mesopotamiei, ne vom referi in continuarkularea cunosciisub numele
deLiber Graduum(Cartea Treptelor®, redactat pe la sfaitul secolului al IV-lea.
Aceasi lucrare poate fi consideatin exemplu cat se poate de semnificativ cu

ID., Hymni de fidel9, 2-3; la Al. GOLITZIN,Mistagogia — experiea lui Dumnezeu in Ortodoxie
trad. rom. p. 62.

¥ |D., Imnele despre Paradik5, 4; trad. rom. p. 258.

% |D., De virginitate 36, 21; la Al. GOLITZIN,Mistagogia — experiga lui Dumnezeu in Ortodoxie
trad. rom. p. 62.

%6 Cartea Treptelom fost publicat (cu trad. latig) Tn Patrologia Syriacall, Paris, 1926 (ed. Michael
Kmosko). O traducere englela S. BROCK,The Syriac Fathers on PrayeKalamazoo, 1987, p.
45-63. Asupra acestui document important al antighicrestine a se vedeai studiul lui A.
GUILLAUMONT, ,La signification du Liber Graduumdans spiritualité syriaque” (1974), in
Etudes sur la spiritualité de I'Orient chrétidBpiritualité Orientale66), Abbaye de Bellefontaine,
1996, p. 607-613.
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privire la modul Tn care s-a realizat aplicareastienti a unui gspuns teologic
coerent, ce venea chiar din interiorul cométiiitascetice, Tn raport cu paitie

adoptate deatre unii monahi radicali cu privire la formele coete alevierii in

Hristos Avand multe note comune cu celeb®@lmilii duhovniceti atribuite Sfantului
Macarie cel MareCartea Treptelome familiarizea cu un mediu ascetig cu un
univers spiritual Tt si mai arhaic diferite decat cele pe care le putesizs in
poezia liturgi@ a Sfantului Efrem Sirul.

Céat privete autorul acestei lugri, se pare & este un scriitor izolat intr-un
fel de autoriitile bisericati si care are anumite dificdlti in a se elibera pe sige
comunitatea din care face parte de acuza @agHisericii vazute. La o privire de
ansamblu, lucrarea nu respiinsi o atmosfexr de sectarism, iar relatarea despre
biserica interioar si exterioali are o ase#dmare izbitoare atat cuOmiliile
duhovniceti, catsi cu temele atinse dditte Evagrie Ponticul, sub airi nume se
pare & a circulat uneoti.

Dac poetul ascet din Nisibissiipunea in lucrare harisma misiofdn
interiorul Bisericii locale &reia 1i apatinea, ascd ,desavasiti” pe care ni-i
prezint Cartea Treptelorpar a fi matenitorii misionarilor harismatici itineran
din secolul al ll-lea, despre care putem citiFaptele lui Tomasau TnEpistolele
catre fecioareatribuite lui Clement Alexandrinul. In paginile estui document
foarte important al istoriei Bisericii primare denba siriaca ne putem ntéalni cu o
comunitate crgina structurai ierarhic in patru ,trepte” spirituale: ,slabii” sacei
pacatosi, ,pruncii” sau inceptorii, ,dreptii” sau cei care, dg practia ,poruncile
mici” ale Decaloguluisi Evangheliei, se ingrijesgi de cele ale vi@ in lume,
avand familiesi copii, si, in sfasit, ,desavaritii” sau cei care practic,poruncile
cele mari” ale Evangheliei, adicelibatul, gracia extrens, umilinta, misionarismul
itinerant, ducénd o intefsviata de rugciune, de priveghesi lacrimi in Duhul
Sfant pentru a putea alunga din inimile lor pe &agaraul lui. Desigur, apostolatul
spiritual al acestor asgetinerani era incompatibil cu apostolatul locglstabil al
clericilor, intrénd, Tn& mocnit desigur, in tensiurse conflict cu ierarhia bisericeasc
institutionalizati. Evlavia hristocentrit; rigoarea harismatic ascetismul radical
(incluzénd atat traiul din milosteni desconsiderarea muncii, cdtdisprauirea
mediului familial Tn favoarea coabitlor spirituale)si, bineineles, zelul misionar,
sunt tot atdtea note definitorii ale acestei gqmititi arhaice caresi-a pus
amprenta pe istoria anismului siriac®.

Din cuprinsulCaryii Treptelor, capitolul al doisprezecelea in special oferea
un raspuns limpede celor care dispiau formele concrete ale YiieBisericii, intre
care edificiul de cultsi Altarul euharistic: ,Fiindd nu fard pricind au randuit
Domnulsi propovaduitorii Lui, cei din vechimeai cei de pe urri, 0 Biseri@ si un

%" putem crede amonahii sirieni au recurs la poteul de idei dinLiber Graduumsi pentru a
corecta lacunele lui Evagrie Ponticul, atribuinchecazional chiar lui paternitatea acestei scrieri.
%8 Cf. I. ICA jr., Neadormiii — monahism dsdritean apostolic: destinuki metamorfozele unei

harisme uitatep. 232-233.

136



DOMUS ECCLESIABNTRE LITURGHIE S| ASCEZA

Altar si un Botez, vizute cu ochii trupului, ci pentru ca prin acesterdwi vazute,
facaAndu-ne trupurile noastre templeinimile noastre altare,asfim in cer, in cele
neviazute pentru ochii trupului, migrand intr-acalointrand aici, iné fiind noi in
aceast Biserici vazuti cu pregia si slujirea ei [...].Si odat ce am atins o adaic
smereniesi am attat respect fia de tai [...], ni se va aita noud acea Biserit
cereast si acel altar duhovnicesc, pe catedaferim in Duhul jer# de mutumire
in rugiciunea inimilor noastre, crezand deopdtrin Altarul vazut si socotind
adevirata pregia ce slujgte acolo, intrucat toate cate sunt in acea Biseric
[vazutd], sunt gezate Tntru aseinarea acelei biserici ascunse. B&tsi ne vom
indoi si vom dispreui Biserica ¥dzuta si Altarul aratat, predia vadita si Botezul
ispasitor, nici trupul nostru nu va fi templu, nici inemnoastt nu va fi altar sau
izvor al laudei; nici nu ni se va #a Biserica aceea de skisacel altarsi acea
lumina si pregia ei, in care se vor adunatitsfintii care, fiind curgé cu inima,
locuiesc in sla¥ si se desfteaz in lumina ei [cf.Matei 5, 8], pentru & nu au
disprauit acea doig& binecuvantait care, in orice zi, 1i rye si 1i creste foarte bine
si Ti trimite spre acea mare Bisefide sus. Bisericaazut, al cirei Altar si Botez
si preaie le-a gezat Domnul, pot fi &zute de &tre oricine; &ci Tn ea s-a rugat
Domnulsi apostolii Luisi au botezati au jertfit Trupulsi Sangele 8u, si in ea au
slujit cu adetrat ca preg. Este Biserica adé@vati si maica binecuvantatcare-i
creste pe toi ca pe njte copii; de asemenea, trupgilinima in care locuige
Domnul este, pentru Duhul Sfant Cafitaguieste intru ele, templyi altar adeirat,
fiindca Domnul locuigte acolo, precum este scris: «trupurile voastré amplu al
Domnuluisi Tn omul vostru duntric silasluieste Hristos» [cf.l Corinteni6, 19]. in
ceea ce privge acea Bisericcereast, de acolo Tncepe tot binele, de acolos#t ie
in toate marginile lumii lumina; ddpchipul ei s-a dcut aceast Biseric
pamanteastsi preaii si Altarul eisi dupa tipul slujirii ei slujeste trupul in afat iar
inima slujate ca preot frluntru; ei i se aseaina si 1i urmeaa cei care cerceteaz
Cu ravra aceast Biseric vazuta. Din aceast pricina, Biserica [dzuti] este mai
mare decét toate, ea este maica tuturor celor &pterai cu seam fiindca in ea
striluceste faa Domnuluisi 0 luminea pe ea®.

Conform Cartrii Treptelor, Biserica ¥zuta si institutile ei sacramentale
incorporeai prototipurile lor cergli si totodat mijlocesc credinciosului prezen
acestor prototipuri. Cele ,trei biserici” — Bisegic4zuti, Biserica cea de sus
biserica inimii —, a @&or slujire confed impreurd aceesi viata vesnica, coexisi
intr-o dinamié paralel, al cirei coordonator tainic este TngtDuhul Sfant®. in
timpul vietii sale gmantati, crestinul primegte Harul dumnezeiesc prin mijlocirea
Bisericii vazute, intrucat nu poate exista o gigre a ei cat vreme fiinta umas

%9 Liber Graduuml2, 2; la Al. GOLITZIN,Mistagogia — experiga lui Dumnezeu in Ortodoxigad. rom.
p. 161-162. Tema tratain acest pasaj va fi reldafi explicitai in cea de-a 52-a omilie macadatin
coledia mai exting ce forme# continutul manuscrisuluvaticanus Graecus 694ublicat si de atre
Al. GOLITZIN, Mistagogia — experiga lui Dumnezeu in Ortodoxitad. rom. p. 165-168.

% bid. 12, 4; la Al. GOLITZIN Mistagogia — experiga lui Dumnezeu in Ortodoxigad. rom. p. 162.
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traieste in trupsi este implicat in desfisurarea istoriei. Tainele Bisericiazute Ti
dau cratinului puterea de a descoperi In adancul inimie gxezem Liturghiei
cerati si ,a migra” inspre aceastBisericd inci de cand fieste Tn aceadtlume.
Biserica pmanteast il face pe credincios in starei,se diseasé n biserica inimii

si Tn Biserica cea de sus”. Toate cele trei bisarictoate cele trei liturghii ale lor
sunt de trebuid pentru mantuirgi toate trei sunt in chip necesar coordonate, de
numai cea de-a doua (inimai) cea de-a treia (prototipul ceresc) vdiindi Tn
veacul ce va&sfie. Acolo, ,pe muntele Domnului” care este Bisaridin ceruri,
,striluceste lumina fegei Domnului nostru%i numai acolo El este azut deschis™.

Desigur, aceastinaintare pascala cratinului inspre Biserica din ceruri,
despre care se vogie inLiber Graduum inseama ceea ce scrierile filocalice ale
Rasaritului ortodox vor numi in mod constant ,vederes Dumnezeu”. Aceast
,vedere”, se sublinigzin Liber Graduum este ,Muntele Domnului”, adiccerul
cel mai presus de ceruri in careikiceste lumina feei lui Dumnezeu, cand ,ni se
va a#ita noui acea Biserit cereast si acel altar duhovnicesc”: ,Fericit cel ce a
intrat Th acea Bisericcereast in care Domnul Se atain chip \adit, ssa cum
soarele wzut rasare deasupra Bisericiazute si a templelor care sunt trupurile
noastre; &ci acest soare apune in fiecare zi, dar din acearig de sus lumina
fetei Domnuluisi Mantuitorului nostru lisus Hristos nu se depaz niciodat”®?.

Cartea Treptelor evo@ adeseori Biserica ceredscstilucind intru
.aseminarea” ei; o ,asefmare” ce se descopdn Biserica pmanteast— ,maica’si
,<doica binecuvantat care face din fiecare credincios ,tempiwaltar adesrat” al
Duhului Sfant. Tn aceatimp, prin mijlocirea instittilor sacramentale ale Bisericii
vazute, cretinul ajunge la adeirata stare de vieire duhovniceasg traind in
templul inimii sale experiga Liturghiei cerati, la care partici incd din timpul
vietii Tn trup. Aceast ,migrare” misticd in orizontul Bisericii cergi nu este
altceva decat participarea omului, in lumina Duhubfént, la ,vederea” lui
Dumnezeu ,fai catre faa” (cf. 1 Corinteni 13, 12), cand i se descopeteplin
.Biserica cereastsi altarul duhovnicesc”.

Este clar & autorulCaryii Treptelor interiorizea?, asa cum a fcut de fapt
si Evagrie din Pont, tradile mistice ale Sinaiului, Sionulgi Slavei dumnezeigi.
Insi, spre deosebire de avva Evagrie, el arei giijsublinieze faptul £ aceast
experiemd mistici nu este posikildecat prin mijlociredisericii wizute intrucat ea
servate drept modebisericii inimii si tot ea reflect Biserica cereast. Cu alte
cuvinte, Cartea Trepteloratrage ateia ca tagaduirea bisericii materialgi a vidii
sacramentale pe care Trupul mistic al lui Hrigfes pune in lucrare prin mijlocirea
acesteia reprezinb ispiti extrem de periculoagpentru cogtiinta cratina’>,

®Lbid. 7, 42-43; la Al. GOLITZINMistagogia — experiga lui Dumnezeu in Ortodoxigad. rom. p. 153.
®2bid. 12, 7; la Al. GOLITZINMistagogia — experiga lui Dumnezeu in Ortodoxigad. rom. p. 164.
83 Cf. Al. GOLITZIN, Mistagogia — experiga lui Dumnezeu in Ortodoxi&ad. rom. p. 63.
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Afirmand necesitatea apartemeinla Biserica %zuti ca temeisi arvura a
intrarii in Biserica de sud,iber Graduumsubliniaz céat se poate de limpedé& c
institutiile Bisericii vazute, inclusiv ,casa de régiune”, au fost randuite deitce
Mantuitorul lisus Hristos pentru ca ,prin acesterluri vazute, ficandu-ne trupurile
noastre templgi inimile noastre altare,asfim in cer [...], migrénd intr-acolgi
intrdnd aici, Tn& fiind noi Tn aceadt Biserica”. Ceea ce inseanirca a dispreui
Biserica vizuta sau instittille ei sacramentale duce la pierderea mantuitilitdét,
in afara acestei Biserici, ,trupul nostru nu vaefinplu, nici inima noasirnu va fi
altar [...]; nici nu ni se va ata Biserica aceea de sgisacel altarsi acea lumi# si
preaia ei, in care se vor adunaitsfintii curati cu inima”.

5. Biserica \azuta si templul inimii in Omiliile Macariene

Aproximativ Tn acelsi timp n care a fost redaciatiber Graduum un alt
reprezentant al tragii siriace, anonimgi el, scria pentru mediile elenofone despre
0 serie de teme importante ale misticiistiree Tn termeni foarte asematori. Este
vorba despr®miliile duhovniceti atribuite faimosului anahoret Macarie cel Mare
(300-390) din pustia Sketis a Egiptului, pe careceitorii le pun Tn general pe
seama unui ascet necunoscut din nordul Mesopotakt@gimult chiar decétiber
Graduum autorul acesto®milii celebre este preocupat de stabilirea unaftleg
cat se poate de reale intre inimastirelui si Altarul euharistic prin intermediul
Liturghiei. Fapt pentru care, el simte nevoia deeweni insistent asupra céatorva
teme importante ale misticii gtine precum taina lui Hristos, taina Bisericii,
sufletulsi, bineinteles, la cele legate de Sinai, Tabor, Temgplkiava cereasc

Autorul Omiliilor duhovniceti este preocupat de tema Bisericii in ipostaza
ei de comuniune a tuturor celor botgZa Hristos, dagi mai important este pentru
el aspectul spiritual al acesteia, fapt pentru dasisé ih mod special asupra
bisericii din adancul inimii fiigei umane. Comuniunea credinglor care aldtuiesc
Biserica Vzutd si biserica interioat a inimii credincioase nu apar diferite
radical una de alta, sensurile lor completandwes#proc: ,Cuvantul «biseri> are
doua accefiuni: el desemneézatat adunarea credingilor, catsi partile sufletului.
Deci, atunci cand, in chip spiritual, se aplienului, cuvantul «biseri> desemneaz
ansamblul componentelor saié”

Meditand la taina Logosului Tntrupat, autor@brpusului Macarianse
simte Tndatoratamarturiseasg din adancul inimii & in Hristos sunt recapitulae
concentrate toate imaginilélSsluirii lui Dumnezeu in vechiul Israel. Pentru sfjn
,Domnul este casa, cortyl cetatea lor®, este lerusalimul lor ceré$cPrezem
lui Hristos intresi intru sfintii Sai este Slava dumnezeidaspe care Moise a
contemplat-o in timpul teofaniei de pe Sinai (efirea 19, 9-18)si care a s#lucit

6 Omilii duhovniceti XXXVII, 8; trad. rom. C. Cornescu in: Sfantul MACARIE EGIPTEANUL,
Scrieri, = PSB34, Edit. Institutului Biblic, Bucurgi, 1992, p. 247-248.

& |bid., XXXIV, 2; trad. rom. p. 242.

88 |bid. XXXVIII, 3; trad. rom. p. 250.
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din fiinta Domnului pe Tabor (cMatei 17, 2si locurile paralele). Slava Domnului
este ascuisacum irduntrul trupurilor sfinilor, insi la cea de-a doua venire a Lui ea
se va descoperi plenar (8flatei 25, 31): ,De aceastslawva crestinii se Tnvrednicesc
inci de acum, in chip tainic, istunci [la nvierea de ote] ea se va ata pe
trupul lor. Gici slava pe care, Taae pe acum, o au cei diifin sufletele lor [...]
va acoperii va imbigica trupurile cele goalg le va iapi la ceruri, iar de aici incolo
ne vom odihni cu Domnul in veci, in Tramgtie, cu trupuki cu sufletul®”.

Crestinul trebuie & corstientizeze & scopul vigii sale @mantati este
acela de a face experianSlavei dumnezegt, care dlasluieste de fapt in adancul
fiintei sale. Aceasta inseafina cunogte aceadt realitate ,ind de pe acum”, s
cum se exprirh adeseori autoruDmiliilor duhovniceti. Intrucat considérca in
experiema mistié accentul trebuie pus n special pe suflet, aggstif conduce pe
Omiletul Macarian la o inttie ce merii a fi remarcat anume la interiorizarea
grandioasei viziuni a profetului lezechiel desprearyl” (Merkabal) Slavei
dumnezeigti (1, 26-27; 10, 1-17) aproape in ageleel in care Evagrie Ponticul
interiorizase teofania Sinaiului. In viziunea satiaii, sufletul este adévatul ,tron
al lui Dumnezeu”, ,carul’si Jocul” Slavei lui Hristos: ,Dufi cum cel ce se océp
cu meseria de negdiior nu iméane doar la o cale, ci se folgiede toate [ile]
pentru a crgesi a inmuti céstigul, trece de la un plan la altul, iar de la acapud
pe alti cale; apoi,dsand la o parte ceea ce nu-i aduce nimic, alespee lucrul
care-i aduce mai mult gfig, tot &a si noi, trebuie 8 ne impodobim sufletul in
multe feluri si cu iscusima, ca & dobandim cgtigul cel maresi adewrat, pe
Dumnezeu, Care ne indasi ne rugim cu ade@rat. Numai @a Se odihnge
Domnul Tn hoirarea cea buna sufletului, [numai ga] face din suflet tronul slavei
Sale, st si Se odihngte pe el. Noi am auzit acestea de la profetul leegc[care
vorbeste] despre animalele spirituale, injugate la c&tippanului. [...] Dug cum o
cagi, fiind locuita de datre stipanul ei, este impodoBbijt plind de randuiad si
frumusee, tot ga si sufletul, avand pe $panul gu locuind intru el, este plin de
toati frumuseea si burdvointa, pentru &L are pe Domnul, cu comorile Sale
duhovnicati, ca locuitorsi condudtor”®®,

Privitd ,din alt punct de vedere, [vedenia lui lezechsgd]refek la Biserica
cereast a sfirtilor”®. Pentru sfigi, Hristos este ,lumea cea adeati, pimantul
cel viu, via cea roditoare, paineatiieapa cea vie [cfPsalmul 26 13; Maleahi 3,
20; loan 15, 1; 4, 14]“0. Cand sufletul este locuit deitce Dumnezeu, ,omul
launtric” al mintii si inimii are capacitatea de a cuprinde intru siaguk Tn acest
sens, inima este toposul personal al expeieherusalimului ceresc, unde
silasluieste Hristos impreuncu ingeriisi cu sfintii Sai (cf. Luca 17, 21). Chiar in

7 Ibid. V, 11; trad. rom. p. 120. De aseme@mailia a Xll-a, 14 (trad. rom. p. 14%) a XXXVIII, 2
(trad. rom. p. 250).

88 |bid. XXXIII, 2-3; trad. rom. p. 240-241.

®bid. I, 3; trad. rom. p. 88.

bid. XXXIV, 1; trad. rom. p. 242.
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prima omilie aCorpusului Macariansuntem incredtati ca ,sufletul care se
fnvrednicgte — graie Duhului, CareSi-I pregateste Siei scaunsi locas — i se
Tmpartageasd de lumina Luisi sa se imbrace cu frumusea slavei celei de negf,
devine n Intregime lumif) in intregime fg, In intregime ochi;  sufletul care a
fost luminat in chip desarsit de frumuseea cea de negt a slavei luminii feei lui
Hristos, care a intrat in comuniune cu Duhul Sfarthip desvasit si s-a Tnvrednicit
a se face logssi tron al lui Dumnezeu, [acest suflet deci] se fac@ntregime ochi,
lumina, fata, slaw, duh. Aa 1l face Hristos, Cel Care ilasfiieste, 1l sugine si il
poart, il impodobete si 1l infrumuseeaz cu frumusee spirituas” 2

Gasim inOmilille Macarieneaceesi paralef intre sufleti biserici pe care
0 putem remarcai in Liber Graduum Autorul acestorOmilii susine transferul
corgtient al limbajului liturgic in orizontul rugciunii interioare printr-un apel
explicit la ideea de microcosmos: ,Prin cuvantuisebici» se desemneaatat [0
comunitate de] mai multe suflete, gatin singur suflet. Pentrii sufletul, adunandu-
si gandurile devine biserica lui Dumnezeu®. Atunci cand se reférla slujirea
(diakonig sufletuluisi la chemarea acestuia deiaaduna $§ynagd gandurilesi
faptele pentru a fi pré€ute (etablethénaiin ,materie” de jertf duhovniceast
sesizm in limbajul lui, cu destdl usurinta, ecoul deliberat al terminologiei
Synaxei crgtine si cultului euharistic. De altminteri, sgie ci diakonig synaxissi
metabolé sunt termeni consagraai limbajului liturgic, fiind folosii de ctre
scriitorii crestini ai secolului al IV-lea, cai de @tre cei de dinaintea lor, atat pentru a
desemna taina prefacerii euharistice, s¢ggentru a face ieles sensulauntric al
actelor sacramentale ale Biseritii

Interpretarea sufletului ca ,biseifctrebuie vazuta Th contextul preocusilor
martorilor Tradiiei de a defini unirea tainica omului cu Dumnezeu ca ,logaiin
mistica, aga cum este exprimataceast experiemi in cateheza apostadiqcf. 2
Corinteni 11, 2): ,La fel estai cu sufletul, pe care Hristos, Mirele Cel cer8s¢
logodate ca mireas— in vederea comuniunii tainigedivine cu El — sufletul care
gust din boditia cea cereadcSe cuvine ca acesta arate mult sarguina pentru
a se face pktut Mirelui siu Hristos; & Tndeplineast asa cum trebuie slujba
incredinata lui de dtre Duhul, & plac intru toate lui Dumnezeu,asnu-L
intristeze cu nimic pe Duhula4 arate cumireniasi iubirea cuvenite,&se poarte
bine in casa Impatului ceresc, potrivit cu harul ce i s-a dat. §Dae poatt asal,
un astfel de suflet devine dpfin peste toate bunurile Domnului, iar slava
Dumnezeirii imbrai trupul siu””°. Aceasl interpretare matrimoniala comuniunii
dintre Hristossi sufletul credincios este i@snult mai veche, urcand péfa Ipolit
Romanul (170-2363i la Origen. Ing, dintre martorii Tradiei care au aprofundat

bid. 1, 2; trad. rom. p. 87.

2bid. I, 2; trad. rom. p. 87-88.

3bid. XII, 15; trad. rom. p. 147.

4 Cf. Al. GOLITZIN, Mistagogia — experiga lui Dumnezeu in Ortodoxigad. rom. p. 64-65.
7S Omilii duhovniceti XV, 2; trad. rom. 152-153.
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tema ,logodnei” sufletului cu Mirele ceresc (in teiol perspectivei deschise de
Céantarea Canirilor), Metodiu de Olimp (+311) ne oferuna dintre cele mai
remarcabile medita in acest sens, incredé&ndu-ne & prin experiera logodirii
sale mistice, sufletul devine ,ingmarea lui Hristos, Tntocmai ca o feciodf.

Desigur, tema sufletului ca ,bisefinici” sau ca ,templu al lui Dumnezeu”
trebuie Tnelead din perspectiva antropologiei Sfantului Apostol/@g1 Corinteni
3, 16; 6, 19-20). Cea mai importartercetare a raporturilor tainice dintre Bisgric
si suflet apare TrOmilia LIl a celei mai ample coléc manuscrise aCorpusului
Macarian (Vaticanus Graecus 694 ,Toata iconomia aitati a Bisericii lui
Dumnezeu are loc pentru fimviesi intelegitoare a sufletului téonal facut dup
chipul lui Dumnezeu, care este bisericagiiadevirati a lui Dumnezeu [...]. &i
biseric a lui Hristossi templu al lui Dumnezeui jertfelnic adevrat si jertfa vie
este omul lui Dumnezeu, prin care lucrurile trggpsfintite au cétigat invocarea
celor cergti. Cici asa cum cultuki conduita Legii erau o umii Bisericii lui Hristos
de acum, ga si biserica ¥zuti este acum o umira omului &untric, raional si
adevirat”’’. Este evident ic aceast afirmaie ne amintgte nu numai de tragia
mistica ai cirei stéluciti reprezentath sunt Clement Alexandrinul (c. 150-c. 211/215)
si Origen, cisi de martiriul crgtin. lar evocarea matrtiriului este cat se poatérdasé
intr-un context eclesial in care fenomenul ascetigimorganizatsi totodati extins
n tot cuprinsul Imperiului roman a fost, cu sigua un aspect major al evaiei
vietii crestine din secolul al 1V-lea.

S-a spus, pe béndreptate, £ In ampla micarea monahaldin epoca
niceeadl se exprima de fapt dota multor crgtini de a vedea Biserica martirilor
continudndusi lucrarea profetig in noile circumstage politicesi sociale pe care le
modela mai mult sau mai pao vizibil patronajul imperial. Se considera tn
Jupta cea bu@’ (cf. 2 Timotei4, 7-8) a epocii, monahii — agie atleti ai lui
Hristos” —, luau pusi simplu locul martirilor. Fapt pentru care, limbaj,arenei”
(cf. 1 Corinteni9, 23-27) transpus la experiarmartiriului apare firesgi frecvent
in literatura monahaltimpurie si tarzie. De altfel, exista deja o trédiin care
vocgia ascetid era definif in limbajul predei si sacrificiului, Tn sensul &
ascetismul era desemnat sau evocat n famnispirate din aceleasurse casi
limbajul martiriului.

In calitatea sa de Trup mistic al lui Hristos, Bisa vizuti are vocéa de a
uni cerul cu pmantul. Casi Liber Graduum Omilile duhovnicgti insis& asupra
faptului a Duhul Sfant este tot atat de prezent in adunateativa Bisericiisi Tn
viata ei liturgici pe cat este Tn Templul cel mai presus de cenmuracklai timp,
autorul acestor omilii este cgirent ci forma de expresie a Bisericii Tn istoria lumii

S Banchetul sau Despre castitatelll, 8; trad. rom. C. Cormpéscu in: Sfantul GRIGORIE
TAUMATURGUL si METODIU DE OLIMP, Scrieri, PSB10, Edit. Institutului Biblic, Bucurgi,
1984, p. 63.

7 Omilii duhovniceti LII; la Al. GOLITZIN, Mistagogia — experiga lui Dumnezeu in Ortodoxie
trad. rom. p. 165.
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nu estesi ipostaza ei definitiz. Mai degrah, aceagt forma servagte drept indicator
al realifitii eshatologice pe care o anticip@afiind Tn acela timp modelai de
aceadt realitate: ,Duhul este prezent in Sfanta Biseric lui Dumnezeuwi la
Sfantul Jertfelnici Tn toa iconomia aitata, lucrand in cei vrednici prin diferite
harisme, iar de cei nevrednici 8ee departe. &i lucrarea vie a Duhului Sfant
este dutat de atre Dumnezeu in inimi vii, pentruidoate cele atatesi toat
iconomia trece, dar inimile vii in Duhuiiméan. De aceea a venit Mantuitorul, de
aceea estai toati intiparirea (diatyposi$ icoanei Bisericii, pentru ca fiiale
intelegitoare ale sufletelor credincioasg fe rezidite si reinnoite prin lucrarea
Haruluisi, dobandind prefacerengtabolél, si poat mosteni viaa venica”®,

Prefacerea Darurilor euharistice pe Altarul ,casgi Dumnezeu” se
implineste ca anticipare a transfiguii eshatologice a credingiibor adunai n
domus Ecclesiapentru a @i experiena Trupului mistic al lui Hristos, dafi Tn
vederea transfigdrii intregii creaii in ,cerul nousi paméantul nou” ale veacului ce
va @ fie (cf. Apocalipsa2l, 1-4). Intuiia autoruluiOmililor duhovniceti este
aceea t transfigurarea eshatologiceste deschis experiemei mistice ih& din
timpul acestei vig, atat prin taina Altarului euharistic, céit prin taina inimii.
Altarul ,casei de rugciune” si inima credinciosului poait aceesi Prezem
dumnezeiast in sensul £ Altarul indica adevirul vazut sau obiectiv al acestei
Prezere, in timp ce inima este locul valid ei launtricesi personale: ,Dar pentru
ca cele aiditate sunt tigi umbra ale celor ascunsg templul vazut [este untypog al
bisericii inimii si preotul estetypod al adevratului preot al harului lui Hristogj
tot restul randuielii gkolouthig iconomiei a#itate [este urtypog al lucrurilor
rationale [du@ omul cel funtric] si ascunse, de aceea primim iconomngia
administrarea atati a bisericii ca pild a celei pe care Harul o activadn suflet”,
citim Intr-una dintre aceste omifii

Omilistul Macarian afirma fara nici o ezitare legfura interioak dintre
Biserica inelead ca Trup mistic al lui Hristosi ,biserica spirituad” din sufletul
credincios. Fapt pentru cat®miliile duhovnicgti ofera o viziune coere#tasupra
Bisericii vazute in care Hristos Se descapé@n timpul celebirii Liturghiei la
Altarul euharistic din spateleilui sanctuarului, ga cum Se aratsi Tn ,biserica
interioai”, adica in templul inimii credincioase. La randul lor, Bitca \azut si
biserica sufletului sunt imagini ale Bisericii desstoate trei oglindindu-se reciproc.
Cand face experiga unirii cu Hristos prin participarea la waTrupului Su
mistic, cratinul isi asuma de fapt ,figaduintasi Noul Legamant, pe care Domnul |-
a inaugurat prin cruceg moartea Sa”; astfel ,ingpatim si noi impreus cu El in

lerusalim, in cetatea Lui cea stgrih Biserica cea cereasin cortul sfinilor Tngeri”go.

8bid.; la Al. GOLITZIN, Mistagogia — experiga lui Dumnezeu in Ortodoxigad. rom. p. 166-167.
9 Cf. Al. GOLITZIN, Mistagogia — experiga lui Dumnezeu in Ortodoxigad. rom. p. 95.
8 Omilii duhovnicgti XXXVIII, 3; trad. rom. p. 250.
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Intr-un pasaj dinOmilia 52, foarte important pentru mistica templului
crestin, este exploréatparalela Altar — inird, stabilindu-se dautipuri de raportare
intre Liturghia euharisticsi viata interioai a cratinului: secvera tempora a
actelor liturgice &kolouthig este untypos,al lucrurilor raionale [du@ omul cel
launtric] si ascunse”, in timp ce dispoa spaiala (oikonomid a bisericii este o
ilustrare a luctrii Harului in suflef’. Este evident i prin termenuloikonomia
autorul textului citat are In vedere atat structntstectonié a ,casei de ruiggiune”,
catsi randuiala gezirii credincigilor in interiorul acesteia: penitginsi catehumenii in
nartex, credincigi laici in naos, iar liturghisitorii in spiaul consacrat Altarului
euharistic. In temeiul reaiiti eclesiale pe care o desemngazest termen, textul
la care ne referim 1l prezihtpe cragtinul evlavios Tnaintand din nartex (literal,
xdintr-un loc mai dinafat”) inspre Altar, pentru a se frpasi cu Dumnezeiasca
Euharistiesi, dad ii este conferit harul prgei, pentru a intra Th sanctuar a
sedea, dturi de episcogi impreura cu ceilati liturghisitori, in preajma Altarului,
pe scaunelsintronului Asa cumtine % sublinieze omilistul Tngiy avem aici o imagine
a progresului poteial la care este chemat fiecare stire de la stidania pentru
dobéndirea virttilor, la intrarea ,in Tmprégie, intre lucitorii desivariti si
liturghisitorii si ajutatorii neprihaniti [literal, ,cei In preajma tronului”] ai lui
Hristos®®. Tn acest sens, putem spun# ldturghia pimanteast sivariti in
templul material este, temporgl spaial deopotriv, atat icoana Bisericii ceye,
catsi a sufletului desdvarsit.

Vorbind despre cele dawsecvere ale celekirii Dumnezeigtii Euharistii
— Liturghia Cuvantului(Synaxi$, care cuprinde lecturile solemne din Scripiri
explicarea lorgi Liturghia euharistia propriu-zigi, cu ofranda, sfitirea Darurilor
si actul Tmpirtasirii Synaxei ca atare —, Omilistul Macarian prezirdceast
impartire a celebdrii euharistice ca o ilustrare a interdependemeciproce care
trebuie & existe Intre cultivarea virtibor (askesiy si primirea harului Duhului
Sfant: ,Asa cum in bisericaazuti, pari nu sunt dew/asite citirile si psalmodiile
si adunarea poporulugi toati randuiala ékolouthig aseziméantului bisericesc,
preotul nu 8varseste Dumnezeiasca Taira Trupuluisi Sangelui lui Hristosi nu
face imprtasirea taini@ a credincieilor, si chiar daé s-ar dvarsi toati pravila
(k&nor) bisericeast; insi nu s-ar aduce ddpaceea Euharistia mislia oferirii
(prosphorad3 de dtre preotsi nu s-ar face Tmptasirea Trupului lui Hristos,
misterul nu s-ar@&arsi, nici nu s-ar dewarsi asezimantul thesmésbisericesc, ci
cultul ar fi deficitar dag Taina lui Dumnezeu n-ar fiigarsita pe Altar decéat de
catre preot;si iarasi, dupa cum taina aducerii [ofrandei euharistic@reskomidéls
nu este oferdt asa pursi simplu, daé nu-i premerge toatpravila bisericeasc—
caci acestea sunt nedw8arsite si nelucitoare fird sivarirea Tainei —, nici aceea
nu se &varseste dad nu sunt &varsite mai Tnainte acestea.s cum

& |bid. LII; la Al. GOLITZIN, Mistagogia — experiga lui Dumnezeu n Ortodoxigad. rom. p. 167.
8 bid.; la Al. GOLITZIN, Mistagogia — experiga lui Dumnezeu in Ortodoxi&ad. rom. p. 168.
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exist 0 podoab si o slavi a Tainei, ga estesi crestinul: dac are post, priveghere,
psalmodie, todtascezai toat virtutea, Tng lucrarea duhovniceas@ Duhului nu
este &vaita de Har pe altarul inimii Tn toatsimiirea si odihna, toat rAnduiala
ascezei este deficitagi aproape neludtoare dag nu aresi capul ei, adig desfitarea
Duhului, pe care Harul o lucreain chip tainic in inim. Tot ga, du@ cum iubirea
Duhului, care este taina cerease imbat sufletul, nu se implirge pursi simplu
in veselia Harului Tn oameni desfréinai desteibilati, ci numai intr-o inin
credincioas si evlavioad si care are viglire asceti& riguroad; cici acestea sunt o
podoali si 0 odihri a lucgrii Duhului”®,

Omilile Macarieneevo@ domus Ecclesiaea topos sacru in care credinio
aduc darurile euharistice pentru celebrarea DumegizeLiturghii: ,[...] Tn
biseria se va aduce pairevin, antitip al Trupuluisi SGngelui Domnului”, pentru
ca ,cei care se vor Tmfasi din painea ceaazuta” sa manance, ,in chip duhovnicesc,
Trupul Domnului®, in aceastcasi a Bisericii ,vine adeseori la rugiune [omul]
cel simplu, §i pleac genunchiisi mintea lui inté intr-o odihri de nedescrié®.
Avand in vedere exigeele compodrii in ,casa lui Dumnezeu”, autor@miliilor
atrage atetia asupra faptuluiz,cei care se apropie de Domnul sunt daté+sis
faca rugaciunile lor in linste, in pacei cu mult randuiad [cf. 1 Corintenil4, 33];
si se apropie de Domnul cu indninfran& si cu cugete curate, iar nu cu stitig
necuviincioaseai tulburatoare. [...] Cei care scoipete se aseaina comandatilor
de pe catbii; ei nu pot & se roage oriunde, nici Tn biserici, nici In salap
dorinta lor, ci numai n locuri pustii; pe cand cei case roag in liniste,
[Dumnezeu] ii zidgte [ca Biserié] in orice loc [cf.1 Corinteni3, 9]"%°.

Descriind experiega mistia ce are loc Th adancul inimii, dgirexperiena
sacramentalpe care o face posibiltarul euharisticOmilille duhovnicgti proclani
aceeai realitate ultind a vigii crestine casi Imnele efremiene: Mantuitorul lisus
Hristos. Desigur, acedstinterpretare alegoric sau simbolis a Dumnezeigii
Liturghii, intelead atat ca icoah a Tntalnirii sufletului credincios cu Hristos in
Duhul Sfant, cési ca piatd de incercare a acestei intalniri mistice, ne duce
gandul la tratatele Sfantului Dionisie Areopagittdre trebuie citite in légura cu
Omiliile Macariene

8 bid.; la Al. GOLITZIN, Mistagogia — experiga lui Dumnezeu in Ortodoxigad. rom. p. 167.
8 |bid. XXVII, 17; trad. rom. p. 221.

8 |bid. XV, 14-15; trad. rom. p. 157.

8 |bid. VI, 3; trad. rom. p. 122.
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REPERE PASTORALE PENTRU O APOLOGETICA CRESTINA

DOREL MAN

ABSTRACT. Pagoral Elementsfor a Chrigtian Apologetic. The Gospel brought by
our Lord, Jesus Christ, has been persecuted siedeetfinning, both by Jews and
Roman Emperors. Those who preached Jesus Christsba® means of
conversion to Christianity and some means to defieeid faith. The gift they have
from the Lord helps them to fulfill their pastoraltges.

The apologetic work implies knowledge, wisdom, pesttact and love for
the fellow man and for those who are diverted friva true faith. His social,
cultural and especially pastoral work has to béftr in order to promote and to
maintain the spiritual life and, by this, the cormimn with the Lord.

To these approaches for defending the orthodox itegehve must add the
prayer, the personal life of the “pastor” and of thristians, i.e. the life which is
lived at the level of the preached teachingsnd now, Lord, seek towards their
menaces and give Your servants to utter Your wditdheldness. And, while they
were praying like this, the place were they were Blaaken and they were filled
with the Holy Ghost and they were boldly utterihg tvord of Gotl ( Acts 4,29
and 31), because now and every day it's the timeigdo strengthen and to defend
our faith, with all the power and wisdom we haveni those trying to change it.

We can say that synaxaries are guiding marks oRiti@anian Christian
Orthodox apologetics, that made the foundationhef faith of our clergy and
believers, among which many chose to die rather thave their orthodox faith
that was left as a sacred inheritance from theiesiors.

The pastoral advice of Saint Paul the Apostletaspay attentiohto the
example of their life and talie way they ended their fifand to follow their faith.

Tnvégétura adus in lume de Mantuitorul lisus Hristos a intampiriati de
la Inceput, prigoane sau persgicuatat din partea iudeilor (prezentatetigde Sf.
Luca in cartea Faptele Apostolilor) gadin partea imfiratilor romani. Rispandirea
crestinismului printre iudeisi pagani s-a dcut prin predicasi minunile Sfirtilor
Apostoli precunsi prin indiizneala cu care au@ptsi suginut adevrul®: "latd Eu i
trimit pe voi ca pe gte oi in mijlocul lupilor;...Ferii-va de oameni, dci va vor da
pe mana sinedsiilor si in sinagogile lor ¥ vor bate cu biciul(Matei 10,16-17).
Prigoanele sangeroase impotrivastrglor au ihceput sub Tndpatul Nero (54-68)
si au durat, cu oarecari Tntreruperi pala nceputul secolului al 1V-lea, cand
imparatul Constantin cel Mare (306-337) a acodatestinilor dreptul la existefa
legaki Tn Statul romah
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Cu toati aceast legalitate crgtinismul a fost primit de unii cu mare
insuflgire iar de aii cu Tmpotriviri si defaimari in fel si chip. Binevestitorii lui
lisus Hristos au avut mijloace de convertire lastingsm si mijloace de aprare.
Slujitorii lui Hristos au harul lui Dumnezeu asupea primit prin Taina Pregei.
Harul pe care il au ei de la Domnul ii &jsi-si implineasé indatoririle lor pastorale.

Activitatea pastoralincludesi lucrarea apologeticchiar dag ,,Dumnezeu
1i pazeste pe ta cei credincigi ” cum ne asigur Psalmistul, crginii nu trebuie § fie
singuri pe gale” ci impreurd cu pastorul” precum ucenicii Domnului Lucg Cleopa.

Pastorul in cazul nostru preotul paroh - este cetéiiapologet care prin
juramant la hirotonie s-a legat wa pizi si va agira Tnvatatura Domnului lisus
Hristos. Istoria Bisericii crgine cuprindsesi istoria apologiei cuvantului divin. Din
arealul istoric apologetul cygn se poate documenta pentru a promova o
apologetié@ corect.

Sf. Apostol Pavel intre anii 55-59 spune de mutteyalatenilor & a primit
Evanghelia prin descoperirea lui lisus HristégGalateni 1,12)si sa nu se lase
tulburai de ,cei ce voiesc & schimbe Evanghelia lui Hristbgv.7) si continua
apostolul Precum v-am spus mai Tnaintg, acum Vi spun iafisi; Daca va
propoviduieste cineva altceva decatigrimit - i fie anatemd” (v.9). Aici avem
temeiul pentru cuvantarea apologgfic cadrul dreia preotul va prezenta, explica
si apara adevrurile de crediri.

Lucrarea apologetic implici cunogtere, inelepciune, tact pastorai
dragoste fe@ de aproapelsi fata de cei abtuti de la dreapta credin Sf.Apostol
Pavel se adreseazu vocativul fragilor” la cei ce s-au dejptat de la dreptarul
credirvei In Hristos (v.15) manifestandu-se prin aceaatiresare duhul dragosteal
rabdirii fati de acgtia’. Avand in vedere atitudinea apostblipreotul- Imputernicit
s faca lucrarea apologeticirebuie & fie prietenulsi slujitorul crestinilor. Activitatea
lui sociah, culturak si mai ales cea pasto#ia$i fie rodnia ca $ promovezesi si
mertina viata duhovniceascsi prin aceasta comuniunea cu Dumnezeu.

Invatatura apostolis pentru lucrarea apologeliceste actual ,Pentru
aceea, lepdand minciuna, gfifi adevirul fiecare cu aproapeledsl, aici unul
altuia suntem @dulare’ (Efeseni 4,25%i valabila pentru toate geneiite de apologe
crestini. Sfintele Evangheligi Epistolele apostolilor cuprind elementele carestiee
apologiei cretine si sunt la indemana tuturor progmluitorilor invataturii sfintei
noastre Biserici. Preotul prin cuvantarea apolegetkplici limpede, clagi corect
adevarul revelat, iar apoi il apa cu puteresi intelepciune. Sfantul Apostol Pavel
ne indeami si pastram unitatea Bisericiki traditia prima# crestina: ,Frayilor,
facei-va urmatorii meisi uitari-va la aceia care umbhlastfel precum ne axigilda
pe nof (Filipeni 3,17)

In activitatea apologeticpreventi preotul va avea in vedere prezentarea
corect a tezaurului doctrinei cgBne si mai ales a adewvurilor impotriva @rora
stie ca se ridi@ obieaii fard sa neglijeze metoda curativin lucrarea apologetic
prin care va pune in evidgn netemeinicia obietlor aduse la una sau alta din
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invataturile relevate. Sfantul Apostol Pavel ii spunenicelui Timotei $-i invete
pe cratini: ,S7 le aduci aminte oamenilgi sa-i indemni Thaintea Domnuluzsu
intre Tn dispute, &ci nu-s de nici un foldg(ll Tim.2,14) iar lui Tit i transmite un
mesaj categoric:QQe omul eretic, dupo sfituire sau dod, te ferate, stiind ca s-a
razvratit unul ca acestai pacatuieste, fiind singur de sine osandifTit 3,10-11).
La aceste abo#d pentru agrarea in¥taturii ortodoxe se adadgugiciunea,viga
personal a ,pastorului” si a cretinilor, adica viata trita la nivelul Tnwataturii
propowduite: ,Si acum Doamne, cadgtspre amenigirile lor si da robilor Tai sa
graiasai cuvantul Tu cu toafi indrazneala.Si pe cand se rugau astfel, s-a
cutremurat locul n care erau adumai s-au umplut de Duhul Sfagi graiau cu
indrazneali cuvéantul lui Dumnezeu{Fapte 4,2%i 31) pentru & ,intotdeauna a
fost, darsi acum este vremed sie infirim credinta si si ne-o agram de cei care
vor si ne-o schimbe’cu toal putereasi intelepciunea.

Cercetand Istoria Bisericii Ortodoxe Rom&afim ci lucrarea apologetica
fost promovat de mitropolii, episcopi, prep si credincigi, care s-au ridicat cu
barbitie si au agirat legea simoseasd’. Se cuvine Zamintim aici pe mitropofii
llie lorest si Sava Brancovici — piltl de eroism crginesc si naional - ai
Transilvaniei precungi pe episcopul losif Stoica al Maramgudui, ca agratori ai
credirtei, ai Legii stdimosesti in vremuri de afisare sfina®.

Activitatea apologetic a fost continuat de eroii creditei si martirii
neamului: preg, calugari si credinciai® care au suferit, datofitacestui fapt,
moartea (prin frAngerea cu roata sau spanzifdrehisoare, (uneori pe i,
batii si schingiuiri, amenzi, izgonirea din satele lgipirea bisericilor, incendierea
si distrugerea I0t. Tn concluzie, putem afirmaicsi sinaxarele sunt repere ale
apologiei crgtine ortodoxe romané ce au stat la temelia credén clerului si
credincigilor care au preferatassi piardid viata decat &si pariseass credinta
ortodox lasat ca sfant mastenire de Thaintdi lor.

Indemnul pastoral al Sf. Apostol Pavel ne cefepsvim ,cu luare
aminté la pilda vidii lor si la felul ,cumgi-au sfasit viara” si sa le urmim credina.
(cf.Evrei 13,7).

Note:

1. Florea Murganu, Intaia carte de Tn#aturd pentru tineretul roman de lege
rasariteand i pentru tot roméanul iubitor de Hristogditia a 1l-a, Editura Renrgerea, Cluj-
Napoca, 2001, pag. 12-16; 24.

2.lbidem pag.17.

3. Vasile V. MunteanBizantinologie |,Editura Invierea, Arhiepiscopia Tigtiarei
1999, pag. 56.

4. Pr. Nicolae Petrescigxplicarea Apostolelor DuminicalgEditura Institutului
Biblic si de Misiuine Ortodox, Bucureti 1975, pag. 222.

5. Antonie Pimadeal, Preotul in Biserig, in lume,acag Sibiu, 1996, pag. 199.
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6. Pr. prof. Dr. Mircea ®urariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméanevol. 2,
Editura Institutului Biblicsi de Misiune a BOR, Bucug#, 1981, pag. 382.

7. Patriarhia Bisericii Ortodoxe Romansfiryi romani si aparatori ai Legii
stramasesti, EIBMBOR, Bucurati, 1987, pag. 433-466.

8. Dr. Antonie Pimadeal, Tradisie si libertate Tn spiritualitatea ortodak Sibiu,
1983, pag. 393.

9. Pr. prof. Dr.Mircea &urariu, Sfirri daco — romanisi romani, Trinitas, Editura
Mitropoliei Moldoveisi Bucovinei, 1&i,1994, pag. 95-123

10. Marturie si martiriu Tn Transivania secolului al XVIlI-leanimemoriam: Eroului
Tanase Todoran din BichigiuGoordonatori: Dorel Mani Flore Pop, Editura Regtrea,
Cluj Napoca, 2004.

11. Diac. Petru DavidSinaxar transilinean, Alba Iulia 1998, Cap.VIl. Sfin
ocrotitori ai Bisericii stemaosesti pag.509-618si Cap.VIIl. Sinaxar ardelean: sfin gi
martiri, ierarhi, pag. 623-640.
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CUM PERCEP TINERII ANUMITE REALIT ATI RELIGIOASE
SI SOCIALE
AVORTUL

VASILE TIMI §

RESUME. Comment les jeunes percoivent-ils certaines réalgéreligieuses et
sociales. L'avortement.L’avortement a suscité et suscite encore de wisesissions
parmi les théologiens, les médecins, les sociokdes politiciens etc.. L’'Eglise a
toujours tenu I'avortement pour un péché et cortite le faire. Cette étude présente
les conclusions d'un questionnaire qui a été apgligux éleves de 14 lycées du
département de Cluj. La majorité des répondants eoatre cette pratique, mais il y a
eu aussi des opinions pour. La présence de cesmsepmblige I'Eglise et les
professeurs de religion a traiter avec plus d’étierce sujet.

Avortul a ridicatsi ridica inci discdii aprinse intre teologi, medici, sociologi,
psihologi, politicieni etc. Biserica Ortodbxa acceptat intotdeauna gtemirea
doctrinaé a Bisericii primare. In privi|a avortului, Biserica a fost categdaitic
sangionandu-l ca pe o criin Chiarsi in practica juridi@ para in anii '60, embrionul a
fost consideradi tratat ca fiind umari de dtre stat. Sinodul de la Ancira (anul 314) a
definit avortul ca fiind o crilh Sinodul din 681 de la Constantinopol propunea
pedepse aspre pentru cei care provocau un avioitii Birinti au catalogat avortul a fi
un picat grag. Credem & in zilele noastre sunt minimalizate riscugieonsecitele
avortului. Sunt unii care merg paacolo Tncat consid&rca Biserica are o atitudine
prea sever fatd de avort. $ nu uiim & cel mai mare pericol atat in planul tiie
duhovniceti, catsi in plan educgonal, il constituie atitudinea ambiguln grija ei
pentru bolnavi (trupge si sufletete), Biserica nu poate merge péacolo incat
declare boala gratul) $inatatesi pe bolnav om#natos.

Programul naonal “Educaie pentru Snatate”, promoveax 0 educée n
contradigie cu valorile crgtine si potrivnica dainuirii neamului romanesc. Morala
ortodox, potrivit Revelagiei divine, condam# avortul, in numele lui Dumnezeu
Care a dat poruncdi nu ucizi(lesire, 20,13). Mantuitorul Hristos, venind Tn lume,
Si-a dat viaa pentru ca omwiasd si aibd si din bekug s-o aila. (In. 10,10). Tn

1 CHIOCHINA, LARISA, Omul contemporan in favoarea mior in Dosar Pro Vita Media nr.
26/august 2003.

2 FLOCA IOAN, Canoanele Bisericii Ortodoxe Roméne. Legigtasi administratie bisericeast,
vol. Il, Bucursti, p. 155
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Biserica primat trei picate erau considerate a fi mai grave: apostaziadieea de
credind), ucidereasi desfranarea. Oarecum avortul sintetizeazeste trei grate,
fiind o dovad astirbirii iubirii conjugalesi a desacralirii vietii.

Am crezut de cuviitd ca ar fi indicat 4 vedem care esteiggerea tinerilor
cu privire la avort. Aadar, am dat uchestionarcu privire la avort mai multor
elevi (clasele XI-XII) din 14 licee din cadrul InsgtoratuluiScolar Judezan Cluj.

Au fost chestion@518 elevi Intrelirile din chestionar erau prezentate astfel:

1. Sunte de acord cu efectuarea unui avort ?

Da O Nu O
2.Considera avortul un picat ?
Da O] Nu O]

La prima intrebare, din c&il8 devi chestiongd, 371deelevi au &spuns &
nu sunt de acord cu efectuarea unui avott&2%), iar 147 de elevi(28,37)au
raspuns & sunt de acord cu efectuarea unui avort.

La Tntrebarea a doua, din ¢&18 elevi, 467 de elevi considetr avortul un
picat 00,15%), iar 51 de elevi considérci avortul nu este unapat ©,84%).
Dupa cum se poate observa ditspunsurile date la cele dointrekiri, unii dintre
elevi, chiar da& considei avortul a fi un pcat, totgi sunt de acord cu efectuarea
lui. Acest lucru ar trebuiasne dea gandit tuturor: prggorofesori, @rinti, profesori de
religie. Este remarcabil faptulacunii elevi privesc lucrurile cu foarte mare
responsabilitate. Enunmiam cateva opinii:

¢ Nu sunt de acord cu efectuarea unui avort, deoaneicgunt de acord nici
cu crima. Avortul este o crifi

e Consider avortul un fcat foarte mare, ficat pe care 1l vei avea pe
contiinga toat: viara. Daai s-au intdmplat anumite lucruri trebuier §i asumi
responsabilitatea. Avortul este unigat strigitor la cer, picat echivalent cu
uciderea unei persoane pentru cargtiepedepsit atat de jugie, cat si de
Dumnezeu. Oricare ar fi motivul, dai trece prin minte & avortezi, trebuie &+
treacz prin minte si faptul ai esti condamnat pentru totdeauna la o teroare
sufleteasg atat pe gmant, cafsi pe celilalt taram®.

« 1n legea mozait daci o femeie Ingcinata era loviti si pierdea fitul,
vinovatul era obligat & plateas@ cu viga. Reiese clar £ Dumnezeu nu permite
nimanui s7 ia viara cuiva care nu s-adscuf.

e Din moment ce copilul a fost conceput Tnseanwi Dumnezeu
ingaduie ca el 8 ving pe lume; cine suntem noi ca e impotrivim voirei divine?
Porunca a VlI-a spunaisiu ucizf.

3 Chestionar, clasa a Xlls&Colegiul V. Ungureanu, C. Turzii, 22.03.2004
4 Chestionar, clasa a XllsaLiceul G. Voievod, Gilu, 10.03.2004

5 Chestionar, clasa a Xllsd.iceul L. Blaga, Cluj-Napoca, 10.03.2004

6 Chestionar, clasa a Xll-a.iceul G. Voievod, Gilu, 10.03.2004
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* Eu cred @ avortul este o crid sivarsita de dod persoane: femeia in
cauzi si savarsitorul fapter’.

* Nu trebuie uitat & avortul este o crim si totodatz are efecte
secundare foarte grave, atat fizice, gépsihice.

« Fiecare persoadd trebuie @ fie responsabil si implicit rasionald,
trebuie @ stie si-si asume efectele faptelor sale

« Avortul este cel mai maredpat pe care o fat il poate face. Dat
totusi s-a TntAmplat un accident atat fata cdtparintii ei trebuie g-si asume
responsabilitatea pentru cele intampf4te

Sunt nd si unii elevi (mai ptini, dupa cum reiese din chestionar) care
privesc lucrurile intr-un mod cu totul diferit:

e Un copil nu este intotdeauna binevenit, pusimplu. Poate apare n
urma unei distragi ... si atunci ce faci ? Un gcat ar fi chinuirea acelui copil
nedorit intr-o lume micinati de griji'.

* Nu sunt o persoanfoarte credincioa$, dar stiu ca 0 persoad care
omoari o femeie in&cinatd nu pliteste pentru doi crime®.

* Deysi este Impotriva conceii religioase, avortul este uneori necesar
pentru @ o femeie nu poate gite singut: un copil. Ar fi mare grgeal: sz aduci
pe lume un copil nedotit

ot O sarcini nedoriti repreziné o schimbare a vié, avortul te scap de
griji .

Biserica are indatorirea de a@gapvigasi cele mai insemnate roade ale acesteia,
care sunt pruncii Tacnerascui. Vazandsi parerile pro avort cagtientizim faptul @ atat
predii si profesorii de religie, c&fi parintii si alti factori educgonali si cu raspunderi
sociale au obligéa de a se implica serios in schimbarea acestdalitin

" Chestionar, clasa a Xll-aRaluca Ripan, Cluj-Napoca, 10.03.2004

8 Chestionar, clasa a Xll-aLiceul L. Blaga, Cluj-Napoca, 10.03.2004

® Chestionar, clasa a Xll-Liceul L. Blaga, Cluj-Napoca, 10.03.2004

10 Chestionar, clasa a XllseLiceul P. Dan, C. Turzii, 18.03.2004

1 Chestionar, clasa a Xllsd.iceul P. Dan, C. Turzii, 18.03.2004

12 Chestionar, clasa a Xll;&Colegiul Economic, Cluj-Napoca, 12.03.2004
13 Chestionar, clasa a XllsaLiceul Gh.Sincai, Cluj-Napoca, 11.03.2004

14 Chestionar, clasa a Xlls&Colegiul E.Racow, Cluj-Napoca, 12.03.2004
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THEOLOGIA EUROPAEA

CONSECINTELE CANONICE ALE UTILIZ ARIl MASS-MEDIA DE
CATRE BISERICILE LOCALE

GRIGORIOS D. PAPATHOMAS 1

RESUME. Conséquences canoniques de l'utilisation des médipar les Eglises
locales.La question que nous examinons ici compte parmesejli ressortissent
aux structures actuelles de la vie interhumaineishmtendons par la que I'utilisation
des mass-médias, notamment de la radio et deéldgi@n, par le corps de I'Eglise,
au service de son ceuvre pastorale et missionriairardyélisation des peuples, est un
phénomene relativement récent. La tentative dedies médias un parti concret et
pratique, est plus récente encore, du moins despate helladique. La décennie qui
vient de s’achever a connu un essor de la raditésastique, parallélement a
laquelle, a l'initiative de quelques Métropolesntsméme apparues des stations de
télévision. Le choix du sujet et le moment ol nousna décidé de le traiter, ne
sont donc pas fortuits; le questionnement sur tecganonique dans lequel les
médias peuvent fonctionner, et la maniére domels/ent étre exploités, est actuel et
de grande utilité.

Utilizarea mass-media détee Biseri@ este un fenomen relativ recent, iar
tentativa de a o folosi la modul concsepractic estei mai recent. Insa aceast
relaie intre medigi Biserica ridica unele intrebri si pune unele probleme. In cele

PDr. Archim. Grigorios PAPATHOMAS este profesordtept canonic la Institut@aint Sergelin Paris;i
profesor asociat la mai multe univeigitdin Europa precunsi responsabil al Programului Inter-
universitar Europea8ocrates-GratianuDintre lucérile sale metionam: La question de I'Hénothéisme
(Contribution a I'étude du probléme de l'originesdeeligiong, Atena, Ed. Apostoliki Diaconia, 1992
Cours de Droit Canon. Introduction aux Sources adladition canonique de I'Eglis€®aris, Ed. de
I'Institut de Théologie Orthodoxe ,Saint-Serge” Baris, 1995%i 2000, The Autonomous Orthodox
Church of Estonia Thesalonic-Katerini, Ed. Epektasis, 200Pe Patriarcat oecuménique de
Constantinople dans I'Europe unikettre-préface du patriarche de ConstantinoplehBlmée. Ed.
Epektasis, Katerini, 1998 Eglise autocéphale de Chypre dans I'Europe (Ajgroche nomocanonique).
Lettre-préface de I'Archevéque de Chypre ChrysostoBd. Epektasis, Katerini, 1998Eglise de
Grece dans I'Europe unie (Approche nomocanoniqluejtre préface de I'Archevéque d'Atheénes
Christodule. Ed. Epektasis, Katerini, 1988Essai de bibliographie pour I'étude des questiors d
'autocéphalie, de 'autonomie et de la diaspoRaéface du Métropolite d’'Ephéses Chrysostome. Ed.
Epektasis, Katerini, 2000. Ultimele patru Krcmertionate reprezitit versiunea actualizat tezei de
doctorat in Drept stiauta la Facultatea de Drept Jean Monnet a UniaisitParis XI. A publicat
numeroase articolg studii pe teme de drept canonic, teologic&le istorie bisericeasci a facut
traduceri din limba greacin limba francez A tradus articole ale Mitropolitului J. Zizioulas.
Schmemann, P. Koumariang$f. loan Hrisostom.
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ce urmeaz vom lua in considerare, pe rand, fiecare dintabl@mele observate
pari in prezent. Mai intai, Biserica Th ansamblul einfou a fi consecvenfata de
misiunea sa, trebuieisi apropie fenomenul media printr-un spirit desclasfel
cum s-a intAmpladi in alte epoci, considerand favorahgl utilitara limba omului

ca mijloc de comunicarppeziasi cantecul devenite expresia ragunii, pergamentul

si papirusul care au fost primele suporturi ale Adeyui revelat inainte ca acesta
si deviri epistole si, Tn vremea tiparuluihartia, pe care au fost scrise angoasele
mantuirii si experienele Ririntilor si, Tn sfasit, carteain care discursul teologic a
gasit un camp de exprimare nelimitat. La fel, Predcsericii a constituit dintotdeauna
un mijloc de comunicare, fiind ngtenitai de la Retorig, apoi asimilat, aceast
retorici ce a fost cel mai larg ,medium” in agora antiéentru a ajunge la timpurile
moderne, trebuieasremardm ci Biserica a utilizat, de asemenea, presa, fie sub
forma exclusiv a tiparului bisericesc, fie pentrusadifuza discursul teologic n
coloanele tigrite in presa publig privaé sau comunitdr; indiferent de forri.

Vertiginoasele evolii teologice care s-au produs la nivel mondial, mai
ales de la sfaitul celui de-al doileaazboi mondial incoace, au introdus intaia
noasté cotidiara alte forme de media, ca o prelungire natueapredecesorilor lor,
ale dror principale caracteristici rezidin comunicarea verbdl si imaginea
televizuadi. Este vorba mai ales de radjbteleviziune, casetsi video-casete.
Utilizarea institdionak si exclusiv etatig a radio-televiziunii, precursi costul de
instalare a stalor de radiosi de televiziune n-au permis Bisericii elene, tig
zece ani, intreprindi o0 agiune, oricare ar fi ea, oficialsau privat, in perspectiva
unei exploatri pastorale a mijloacelor de comunicare moderne.

Astazi, totwsi, o pleiadi de stai radiofonice bisericgi, precumsi cateva
staii de televiziune din anumite mitropolii, adzut lumina zilei in afara postului
oficial al Bisericii care, dg poart numele de Radio al Bisericii din Grecia, nu
emite decét Tn Attica (exceptand bineelas mitropolia de Mitilene, care a instalat
un retransmétor pentru a capta aceagtgie in insula Lesbos). Taofy utilizarea
acestor media deitte Biseria pare a fi fost impusde dtre anumite circumstaa
si sa fie rezultatul neceditii, mai degrah decéat o reflege colectid si a unei
munci coordonate in tot sga grecesc. La fel, modul in care fuimmeas, in
general, agri, merge — trebuie s-o recugtam — Tmpotriva tradiei canonice a
Bisericii. Aceste constati ne trimit spre o realitate care n-ar putea, iium caz,
sa se pretind conform tradiei, indiferent din ce punct de vedere s-ar piiaia de
ce situga de fapt care este deja instaarenstituie o probletdestul de gray o
problend cu multe faete, o problerh ce necesito reflegie colecti, sinodali am
putea spune, pentru ca utilizarea mass-medfee armonizal cu tradiia Bisericii
si, Tnainte de toate,asfie pered, pentru a putea fi adoplade datre corpul
Bisericii. Chestiunea pe care o exaammconstituie evident, o dezbatere aciyal
arzitoare, dasi o surg de disensiuni in sanul Bisericii.

Utilizarea mijloacelor moderne de comunicare gteecBiseri@ s-a Espandit
intr-un ritm accelerat, mai ales din momentul Tmech s-a oferit posibilitatea
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institutionaki. Totwsi, practica a descoperit imediai @cest fapt atingea multe
aspecte sensibile, privind mai tputehnologia, sociologia sau psihologia media,
céat Teologia ingi. Decalajul temporal, cu care mitropdlau adoptat mass-media
are legtura cu acest fapt. intr-adey s-a dovedit £ adoptareasi aplicarea ei
imediat de @tre organele biserigé locale a antrenat, intr-un ndmde jurisdigii
episcopale, o interpenetrare, involuifadar multipk, Tntre discursul eclesiai
opera pastoral Astfel, s-a instaurat o sitti@ de fapt, nu foarte canotijcdar in
orice caz comprehensibilLucrul curios esteacaceadt situaie necanonig odat
creali nu pare % mai preocupe pe nimeni. Utilizarea mass-media cigusin
entuziasm debordant, fapt ce &rafit de favorabil le este mediul bisericesc, iar
consecitele ideologice pe care ea le avea asupra pragiica armonizrii
universale cu tragda canoni@ a Bisericii, au amas in umbt. Si, dupa parerea
mea, acest ultim aspect care s-a petrecut in afmmaanelor Bisericii me#it
atenie si ar trebui 4 faci obiectul unui studiu aprofundat. tegele fenomenului
sunt, gadar, multiplesi presupun o reflgie, Tnainte de a ne angaja mai mult in
exploatarea mass-media. Chestiunea pe care doresdegvolt constituie una
dintre fgetele de care nu s{nut cont in exploatarea mijloacelor moderne de
comunicare, chiar daeste de o importai capitaé.

Tin&nd cont de contille evocate, subiectul a fost formulat in feluimitor:
»consecinele canonice ale utilizii mass-media deatre Bisericile locale™

a. Probleme canonice ce rezullin utilizarea media dditre Bisericile localesi

b. Propuneri pentru dégirea problemelor canonicg pentru asigurarea unei
armonizri canonice perene in vederea utiizmedia Tn domeniul activitii pastorale.

A. Probleme canonice ce rezudtdin utilizarea media.

Dupa cumstim cu taii, Traditia canonid@ a Bisericii nu permite, in fiecare
Biserici locak, decét un singwi unic episcop, care are responsabilitatea pagtoral
si soteriologid a credincigilor fiecarei dioceze. Incredifindu-i aceastresponsabilitate
in limitele jurisdigiei sale episcopale, aceasta nu-l inwgsteu nicio responsabilitate
si cu niciun drept n alte biserici locale. Nu eatgorizat decét in caz de neveie
exclusiv sinodalsi nu ,prin drept canonic”Si nu i se permite nicio activitate
culturak sau educativ in afara circumscrigei sale. Canonul 20/Quinisext este
categoric in acest sens. Sinodul Quinisext se fm@idpe o tradie canonié
anterioa#i, adic canonul 14 Apostolic [Canonul 14 Apostolic: ,Nuediduit ca
un episcop, frasindusi parohia (eparhia) sai puri stapanire (4 tread) pe la
alta, chiar dazar fi silit (la aceasta) deitte mai muii episcopi, frd numai dag ar
fi vreo cauz binecuvantdt care-l silgte € faci aceastasi adica, putand el &
adué celor de acolo (din d@teparhie) vreun folos mai mare in ceea ce grive
dreapta credii. Dar si aceasta nu o fa@) de la sine, ci prin chibzuja mai
multor episcopii cu cea mai mare raginte (in urma celei mai mariastiinte)”]*.

! Traducerea textului Canonului, cf. Arhidiacon pif. loan N. FLOCACanoanele Bisericii Ortodoxe.
Notesi comentarij Sibiu, 1992, p. 16.
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Canoanele meionate interzic, gadar, ingerifa unei biserici intr-o ait
biseric, fie ci este vorba de o intge educatii sau despre orice alintenie
pastoral. Totwi, cu mijloacele pe care le avem @&$t nu este nevoieiasne
deplagam intr-o alt biserié locak; dac avem aceste intéhmass-media nead
posibilitatea s-o facem. De altfebri nicio intenie initiala, campul de difuzare a
acestor mijloace ne permiti sasculim emisiuni ,extrateritoriale”.Si iata-ne,
conform canonului apostolic, intr-o sitiea de ,ingerina intr-o al& regiune”.
Traditia canonié este gor sensibi cu privire la aceastchestiune. In conseci
asa cum fun@oneaz astzi, este imposibil ca mass-media eclasiahiar cu cele
mai bune intefii din lume, 4 fungioneze canonigi si se pretind conform
traditiei canonice a Bisericiii perspectivelor sale diacronice.

Una din principalele tauni de infiinare a unui post radiofonic este
edificarea aduirii credincigsilor. Acest obiectiv refleét bineirteles zelul cu care
fiecare episcop transmite n toate modurile posjbiiesaje soteriologice poporului
pe care Biserica i |-a incredat; nimeni nu-l poate contesta. Cu toate acestea,
canoanele insistin mod special asupra faptului ca cei ce receptaegste mesaje
si fie numai membri ai bisericii locale. In consagjreste evidentacceea ce poate
fi surgi de dezordinki de probleme nu este numai deplasarea efedintr-un loc
intr-altul a persoanelor, gi intervenia ,extrateritoriai” a posturilor de radio sau
televiziune care transmit la distan

Cu privire la eventualele probleme ridicate d#rec aceste probleme,
Sinodul I Ecumenic statueain canonul 15/A: [ ,Pentru multa tulburagiepentru
galcevile care s-auadut, s-a prut potrivit i se Tnfiture cu dedvarire obiceiul,
contrar canonului apostolic (14, 15), care s-a g@it in unele prti, ca nici
episcopul, nici presbiteruli nici diaconul, & nu tread (sa nu se séimute) din
cetate Tn cetate. lar dacineva, dup aceast oranduire a sfantulyi marelui sinod
ar incerca & mestesugeass ceva de felul acesta, sau s-ar deda vreunor trdbur
acest fel, 3 se lipseastcu degvarire de o atare uneltirg sa se geze din nou in
Biserica in care a fost hirotonit episcopul satspiterul (acela)”’}

Sinodul Il Ecumenic, revenind asupra chestiuniiamieaZ un caz
similar, canonul 2B: [,lar nechemaepiscopii & nu treaéd peste dieceza lor pentru
hirotonie sau pentru alte oarecari carmuiri bisgtic Pazindu-se ind canonul
stabilit mai Tnhainte privitor la chivernisiri, estdar & cele privitoare la fiecare
eparhie le va carmui sinodul eparhiei, potrivit ocebranduite la Niceea. lar
bisericile lui Dumnezeu cele ce sunt la popoareldére, trebuieisse carmuiasc
dupi obiceiul girintilor, care s-ainut”]?.

! Ibidem p. 61.
2 Ibidem p. 66.
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Sinodul IV Ecumenic — canonul 5: [ ,in privia episcopilor sau clericilor
care umhi din cetate Tn cetate, s-arpt c trebuie & aiba tirie (vigoare) canoanele
care au fostgezate de sfifii Parinti in privinta aceasta®]

Se pune o nduproblend, si anume, dezechilibrul dintre bisericile locale,
cici unele au posturi de radio sau televiziune, altell. Aceadt situaie este
dependeritde numergi factori, ingi ceea ce ne interes@azste consecia acestei
situaii. Oricine poate constataicpe de o parte, ziarele, la care sunt abona
credincigii, circuld si in afara limitelor mitropoliilor metionate in identitatea
ziarelorsi, pe de alt parte, & audiena staiilor de televiziune trece dincolo de limitele
mitropoliilor emtiatoare. Sinodul local din Sardica ewoan caz ase#mator si
consecitele sale. Canonul 11/Sardica: [, Episcopul Osie:zisAvem datoria &
hotardmsi ca, da@ un episcop vine dintr-o cetate intraatetate sau dintr-o eparhie
intr-alta eparhie, pentru falslujindu-se de laudele sale, sau detsfira religiei,si
ar voi s ziboveasg mai mult vreme acolosi episcopul acelei cai nu ar fi iscusit la
invatare, 4 nu-l defaimesi si nu vorbeastintr-una fizuindu-se & rusinezesi sa
Thjoseast persoana episcopului de acolégicacest pretext ofmuieste a produce
tulburari; si prin viclenia aceasta urreste si-si céstige si sa-si acapareze scaunul
cel stiin, nesfiindu-se ai parasi biserica, care i s-a dat Igii a se muta la alta.
Deci trebuie & se hodrasé timpul spre acest scop, deoarece a nu primi (Ecepi
s-a socotit a fi lucru neomenegcbadaran. Gici va aducé aminte @ in vremea
trecutl Parintii nostri au hofirdt c dac vreun mirean (petrecand in cetate) in trei
zile de dumini& in trei siptaimani nu ar merge la serviciul divirg se Tnfiture de la
Tmpartasire. Deci dad pentru mireni aceasta s-a legiuit, nu trebgiieu se cuvine,
dar, nici nu folosgie ca episcopul, dacwu ar avea nicio nevoie mai grea, sau tieab
anevoioas, i lipseasé timp mai indelungat de la biserica gasi mahneast
poporul ce i s-a incredit». Tai episcopii ziset: «<Horam @ si parerea aceasta este
foarte potriviti»"]?.

O nou observée: da@ nu veghem asupra modului in care sunt folosite
mijloacele moderne de comunicare, acestea podevimi, pe nesirtite, cauza
neviazuta si nekanuita a ceea ce canonul nugte ,separarea scaunului episcopal
strain”, si aceasta deoarece prin ele, episcogiiektind autoritatea episcopal
asupra unei alte biserici locale. Astfel se prodoigeonfundare a bisericilor”,sa
cum sublinia canonul 2/B, cu privire la responsibda jurisdigonak a episcopului.
Acest canon precizeazi jurisdictia canoni@ a unui episcop inseamjurisdictia
asupra unui teritoriu dat, dar, Tnainte de toaseipea persoanelor care seadfh
limite geo-mitropolitane precizate. Media viol&éade fapt, aceastiege canonit
si, Tn virtutea acestui canon, ele pot fi calificdtept ,periculoase”. Pentru a ilustra
aceste reflgt printr-un nou exemplu, &km cazul particular al Muntelui Athos,
unde situgia este aseamatoare. Spre exempldjn punct de vedere canonigluntele

! Ibidem p. 81.
2 Ibidem p. 237.
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Athos n-ar putea dispune de otiale radio careasdifuzeze emisiuni, aiator
ascultitori si fie membri ai diferitelor biserici locale, nu nunpentru @ Muntele
Athos apatine unei alte Biserici Ortodoxe, Patriarhia Ecurogndarsi pentru @
este vorba de o cetate monastic astfel, face parte dintr-o diogeZ ne gandim
la aceleorganizaii crestine, dintre care unele au gtaadiofonicesi se adreseaz
nu numai bisericii locale, in limiteleaeia se afi, ci si membrilor altor dioceze,
. ard aprobarea episcopului local”. Bingéfes @ nimeni n-ar putea pretindé,dn
democrde, — de&i nu in aceti termeni se pune problema — orgafiiEamenionate
nu au dreptul fondeze stdi de radio; din con#, libertatea de exprimare permite
fara restrigii asemenea ifiative. Toti, aceste organizan-ar putea % pretindi, in
conformitate cu trada canonié a Bisericii noastre,acfaptuiesc o opércanonia si
eclesiai, dugi cum ne las s intelegem numele postului lor. Primul Sinod
Ecumenic era clar precis asupra acestei ches(fusie vedea Canonul 15/A).

Pentru a fisi mai clar, din punct de vedere teologiccanonic, am putea
adiuga, dup textele canonice meanate, precizarea uitoare: cand este infiiati o
nowa stgie de radio cu scopul mantuirii oamenilor, ac@asdie nu poate avea ca
fondator decéat pe episcop, primatul bisericii $adale, carei indeplingte misiunea
in limitele bisericii locale. Bineieles, prin termenul de ,episcop fondator”, am
putea Telegesi 0 altd persoad sau grup de persoane, care se ddgpmplementarea
staiei cu binecuvantarea episcopului locyluiare, la randulasl, i va asuma
responsabilitatea canogfia emisiunilor difuzate.

Problemele evocate, care reies din utilizarea mmeestia, nu sunt singulare,
daa le jude@m prin prisma tradiei canonice. Trebuieisprezenim, de altfelsi
consecirtele canonice ale fenomenului; din acest punct deneear fi interesants
expunem cateva cazuri, punandu-ne a priori atmarea intrebare: care ar fi
corvinutul mesajului emis, dagi care ar fimodalitateain care mesajul Bisericiis
fie transmis prin mass-media?

Daci nuanam puin tema, vom constata @ceast chestiune a mijloacelor
moderne de comunicare esfe rimane o chestiungastorali. Intr-adevr,
credinciaii intreall pe episcopi, pe clerigi pe teologi despre diferite probleme
care, dup caz, necesit un raspuns fie in perspectivacriviei fie din cea a
iconomiei Cand se pune o intrebare in prda radio sau la televiziune, de unde,
prin defintie, este abseiiu numai orice personalizare,scorice posibilitate de a
individualiza cazurile, dat fiind a prin natura sa, canalul mediatic prezint
raspunsuri generalg nu ecoul cazurilor personalegispunsul dat ansamblului de
cititori, asculitori sau telespectatori, foarte probabil Tn senactiviei, poate
suscita probleme pastorale. Intr-afievconomia pe care Biserica o practiéntr-
un mod soteriologic, nu poate fi defihidad ar fi, aceasta n-ar mai fi iconomie; s-
ar autodistruge, datofitfaptului & iconomia, din punct de vedere futicnal,
implica atatrelativizareaacriviei catsi depisirea acesteia, orice tentafivde a o
prezenta prin intermediul media nu ar duce dec8dl&ificaresi la alienare. Altfel
spus, n chestiuni pastorale, nu este posibil casmzedia & faca distingia.

160



CONSECINTELE CANONICE ALE UTILIZARII MASS-MEDIA DE CATRE BISERICILE LOCALE

Aceasta constituie nu numai cotidiprealabii a iconomieisi soteriologiei, cisi
etica patristi@ prin excelem. Oktinem un rezultat identic sau apropiat, dae
plagim in perspectiva acriviei, deoarece activitateaquai, pentru noi, cere in
mod necesar individualizarea.

B. Propuneri pentru a depasi problemele canonice ce rezuit din
utilizarea media

In forma in care se prezinecum, mass-media constituie modalitatea de
comunicare de a#ti si de maine, pahla descoperirea altor forme de comunicare
mai eficiente. P&in prezent, trei mari invéinau revoldionat comunicarea: tiparul,
radioulsi televiziuneasi mai nou, Internetul. Da@cexamiraim aceasi problend de-
a lungul timpului, constain ci secolul al XX-lea ne-a adus noi forme de
comunicare, necunoscuiede neconceput pentru predecesorijtriadin secolele
trecute. lat o prima constatare privind media. Pe deigltirte, istoria bisericeasc
da marturie &, Tntr-un trecut care a inceput igirurca departe in timp, mass-media
fiecarei epoci a fost intotdeauna foldisitle ctre Biserid, care a asimilat-o, a
adaptat-ai a transformat-o Tn scop educagivsoteriologic. l1at 0 a doua constatare
privind, de aceastati, poziia Bisericii faa de media. in consedi) poztia Bisericii
fatd de media de asti si de maine este clar Problema amaéane in& cu privire la
modalitatea in care putem folosi media adiupkentru a o armoniza cu traei ei
canoni@ si a o pune n acord cu natura sa eshatolofoui ne revine sarcina de a
explora posibiliitile oferite prin media in cadrul perspectivei solegice a Bisericii.
(Cu privire la acestea, am putea propune cons#uinui grup de expercompeteti
in domeniile ce se cer, expetare 4 studieze aten§i exhaustiv media actugaki
modalitatea ei de futionare, pentru aagi solduiile potrivite privind utilizarea ei).

Natura mijloacelor moderne de comunicare cereafiga dintre noi o
vigilenta si o ,alegere” constafit Si luim, spre exemplu, marketingul. Acesta
reprezind, pentru mass-media, 0 necesitate structytiasuportim tati Tn fiecare zi
si i vedem scopurile lucrative pe care le dregte. Opera soteriologica Bisericii
nu cunogte asemenea mijloace. In acest sens, Sfanta Liurgar putea deveni
un instrument de educagede promovare in slujba Ortodoxiei. Epoca naastrai
mult decét oricare alta, poate, tindessmplifice totul. Sfanta Liturghie nu poate
accepta asemenea procedee ,ale acestei lgitirgnsmisiunile, in direct, la radio
si la televiziune nu vor Tnlocui niciodaprezema viesi participarea credinciglor
la adunarea euharisiic

Tin&nd cont de tot ceea ce am spusapd@nprezent, nu putem decét s
recunogtem efectele canonice nefaste, susceptiliileezulte din utilizarea mass-
media si a emisiunilor pe scarlargi, lipsite de situarea fa citre faa, si sa
constalm &2 0 asemenea pracitiou este in acord cu traidi canonid@ a Bisericii.
Este clar gadar @ folosirea masi&# supraabundeiitsi nereglementéta mass-
media de &tre bisericile locale preziatastzi dificultati de ordin canonic. Cu toate
acestea, la toate problemele pe care le-am prézes@anele aduc sdlyotertiale,
daa nu soldii deja probate.
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inainte de a aborda chestiunea prin prisma tisadanonice a Bisericii,
amintesc o practicpatristic, istoria ne-o dovedee, practié care ar putea contribui la
examinarea acestei problematici. Ceea ce caragdgtjzintre altele, porzia
patristic Tn fata lumii si explica succesul @ exclusiv,tine de faptul & Parintii au
fncercati au reyit cevanou lati motivul pentru care ei au fagtraman in continuare
in avangardl in sanul Bisericiki n istorie. Obiectivul lor eraasintegreze realitatea
contemporaii si acest obiectiv, I-au urmat precum o ainitare absoark asimileaa,
primeste, apoi transforin.. 1n practié, aceasta inseamuoi Biserica este chemat
mai mult decét niciodatsa integreze realitatea contempotacare, in ritmul n
care evolueag a provocat, intre altele, o #icare a legilor canonice, cele pe care
le-am enurat mai inainte. Este important sunogtem consecitele canonice ale
schimkirilor ce se produc in fiecare zi, oricare ar fi. ddar este incomparabil mai
important 4 putem trage concluzii vitalgi si lansim propuneri utile pentru
evoluia actual si ulterioai a Bisericii, ca & contindim s1 mergem ,intru innoirea
vietii” (Romani, 6,4).

In continuare prezefin cateva propuneri, pentrd aceast critica nu este
constructivi decat daz este instta si de soldii.

« TInainte de toate, este inutd spunem & mass-media nu va fi utilizat
decat in perspectiva evanghalizsi a edificirii celor ce primesc mesajul Bisericii — in
ceea ce privte transmisiunea televizah Sfintelor Taine, trebuiei stim sa alegem
ceea ce trebuie sau nudifuzam, g nu cedm tentaiei de a face transmisiuni n exces.
Radioul, spre exemplu, propune emisiuni variate iseudi, muzici, actualifti,
discursuri, etc. Aportul Bisericii poate fi congideil in toate domeniilgi in toate
dirediile. Totusi Sfanta Liturghie dug cum spune Sfantul Pergam, edtgy: chipul
Impdrdfiei lui Dumnezeysi problema devine complexComplex, dar nu fra solutie.
Estimim c practica Bisericii primare, vizavi de catehumggate constitui la urma
urmelor o soltie la aceagtproblena spinoas a transmisiunii Sfintei Liturghii.

e Pentru asi pastra canonicitatea sub toate aspectele, tiestglesial
(radio sau televiziune) trebuiea snertina linia emisiunilor sale in limitele
jurisdictiei canonice de canfne si careia i se adreseazAm vazut, in prima parte,
ca acest lucru nu este intotdeauna posibil. Faptrpeatre,

« Sinodul Bisericii ar putea lua ca responsabilitata funtionarea unei
singure stdi de radio-televiziunecu participarea tuturor mitropoliilor. Aceast
soluie garanteagz intre altele, doi factori de o importancapitafi: calitatea si
canonicitatea Ceea ce s-adut la Mitilene, unde o die-releu transmite programul
Fundaiei de Comunicargi de Educée a Bisericii din Grecia, nu ar putea fi luat
acest exemplu in taatGrecia? Dar, poate, aceagierspecti§ merge impotriva
exprimarii polifonice actuale... latde ce:

» Exista si 0 altd soluie, crearea de gtaautonome careastransmit
programul lor locape aceeg frecvena. Acest lucru inseartirca toate mitropoliile s
dispuri de propria lor stge radiofonid, care va transmite pe acgiefiecvena,
insi s fie facute de sa natudl incat 4 nu fie captate decat in limitele geo-
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mitropolitane: altfel spus, fiecare, in zona loreeisie, § difuzeze propriul program,
si transmit Sfanta Liturghie duminicg alte slujbe, ira si interfereze nici&intre
programul 8u in aria de acoperire a gé radio din biserica localveciri. Avem
ashzi posibilitatea de a regla aceagtroblend a emisiunilor, &rd si existe nici
incilecare a transmisiilor, nici ingetiy nici infilirare Tn ali diocea. In practid, acest
lucru presupune: a) credingiidfiecarei biserici locale &asculte programele lor locale
si b) fiecare, indiferent unde se &fpoate, pe o anunaifrecvena, s asculte radioul
local, chiar dat se mui Tn alé parte. Aceastpractic, totusi, presupune reciprocitate
si cooperare,di ca fiecare &fie legat in mod necesar la programele celuilalt.

Acest sistem ar putea fi ameliorat daczar adopta uprogram comuryi
autonom Tn practid, putem spuneicaceste amelidri tehnice vor fi aduse siai
comune de radio a Biserigil ca stgiile mitropoliilor, o dat determinatesinodal
orarele emisiunilor comune difuzate pe tot terithrivor putea & se conecteze cu
aceastasi si difuzeze, timp de céateva ore de care dispune riieaan program
autonom precunsi slujbele bisericii localeaeia ii apatine.

Sarcina noadir este 8 examirim situaia prezent si sa cautim toate
soluiile posibile, in risura in care toate vizeapastrarea unitii Bisericii, unitatea
marturiei salesi a edificrii trupului lui Hristos. Bineireles, nu trebuieasexcludem
perspectiva de a difuza mesajele episcopilla alte posturi de radio laicg, asta
nu numai cu ocazia marilorarbatori ale Bisericii noastre, nici numai asupra
problemelor pur teologice. Binc un lucru legat de folosirea mass-media, via alte
staii, publice sau private, binefles intr-o cooperarg o mobilizare a laicilosi a
participarii la indeplinirea operei pastorale.

e Mai existi o posibilitate,si anume: intrarea in vigoare a unui nou
sistem canonic al Bisericii, care a ftinoat in aceasttara din secolul 1V paain
1928. Consider o conig primordiaf, care ar permite adoptarea unei pozi
constructive cu privire la mass-media soluie definitiva a problemelor canonice
ridicate de utilizarea lor, reinstaurarea usistem mitropolitan (sinodain spaiul
elen. Aceast chestiune este de o importarcapitak cu privire la muii parametri
de administrargi de viga eclesiai.

Pe scurt, @ spune simplu & exisé motive esetiale care cer aceast
intoarcere, dat fiindaepoca noasireste poate mai mult decat niciatlatarcai
de fenomenul individualismului. Or, sistemul mitadipan pune in fe caracterul
personal al activitii pastoralesi, din acest caracter decurge impot¢asa. La fel,
descentralizarea adminisfid eclesiastice, Tngustarea #gilor intre pred si
credincigi, precumsi alti parametri, induc necesitatea canénde adoptare a
acestei soltii. Intr-un cuvant, acest sistem impljcpractic, ca Bisericaasinfrunte
Jmprevizibilul” in mod direct. Tradia canoni@ a Bisericii noastre, precusi
exigenele pastorale actuale carésoute din noua @éreuropea#, au inceput deja
sa se arate, pledeain favoarea revigdrii sistemului mitropolitan. Este de ajuns
si-i percepem la timp necesitatea,istelegem sprijinul spiritual pe care ni-I poate
furniza pentru a incepe restructurarea sa.
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Astfel, fiecare dintre Sinoadele mitropolitane vaea responsabilitatea
functionarii unui post de radio sau de televiziune in lid@teircumscripiei geo-
mitropolitane. Sistemul mitropolitan va asigura aufunaionare a Bisericiisi
cooperarea la nivel locatalitateg canonicitateadarsi polifonia, iar problemele
canonice vor fi dezitute Tn cadrutomuniunii sinodale bisericilor locale.

Aceste constéti au, binefeles, un fundament canonic. Nu rignéne
decat § luam Tn considerare deciziile celui de-al doilea Sirfeclimenic, care
reflecé o lung tradiie canonid, dovedit Tn timp. (A se vedea canonul 2/B). Céat
despre modul de fugionare al mass-media n sistemul mitropolitan, dido
mitropolitan i va asuma responsabilitatea. Problema ca#fopie care am
subliniat-o Tnh prima parte a expozeului, cu privaesiolarea limitelor diocezane in
opera educativsi pastoraid, este rezolvatprin canonul 14/Apostolic, care prevede
ca invatatura extrateritoridl poate fi pus Tn sarcina unui episcop sau a altei
persoane competente, la cererea tuturor episcopfloest lucru Tnseaninci
episcopul nu va aona de plin drept, ci decizia va fi a mai multgriseopi n
cadrul sinodului mitropolitan in &a fel incat & se extind raza de agne in
limitele si cu autorizarea sinodului.

* % %

Daci am putea schematiza ansamblul problemei, am pspeme &
aceast probleni, in forma sa actudl oscileaz intre refuzul unora care se aat
rezerva si ne-canonicitateacelor care folosesc mass-mediaisi propun chiar
extinderea acesteia in alte dioceze. Astfefizashass-media a implinit un ciclu de
zece ani de la ap@ga ei intr-un mare nuan de mitropolii elenegi cred @ e
legitim & constaim ci modul in care au fufionat pa@d in prezent necesito
armonizare canomnicin practi@, pentru ca folosirea loiadie canonid, universai
si coordonal. Cu toate acestea, aceéastibiciune tempordr nu le invalideaz
utilitatea. Tntr-adesr, In misura posibiliitilor oferite prin comunicarea radioforiic
si prin imaginea televizud) darsi Tn masura naturii lor speciale, utilizarea mass-
media de dire Biseri@ se impune atat pentru evanghelizagieedificarea poporului
cat si pentru nirturisirea adesrului pe care Biserica ilaspandgte in lumea
contemporai Totuwi, folosirea lor presupune distingie si 0 fungionare adapta,
de natuk si nu diuneze ordinea in Ma liturgici, Tn tradtia canonid si in opera
pastoral care se Tndepligte in sanul Bisericii.

Traducere din limba franc@de Maria Alua
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REZUMAT. Maria, fiica lui Israel, dupi traditia ioaneici. In Evanghelia a
patra exist doar dod referiri la Maica Domnului: episoadele de la C&wlileii,
respectiv de la picioarele crucii, cand Hristomecrédineaz pe Maria apostolului
loan. In afaii de faptul & numele ei nu apare m@mnat niciodai, cele dod
episoade mai au Tn comun cateva lucruri: folosiegeetad a cuvantului ,marir,
vocativul ,femeie”,si motivul ,ceasului”. Dgi denumirea de ,fiigd a lui Israel” nu
i este acordat niciunde ih Evanghelie, apropierea care poateafbilifi Tntre
aceste apaii ale Maicii Domnuluisi doua pasaje paralele din Vechiul Testament
ne-ar putea permitéi ® presupunem. In namanea vindedrii lui Neeman sirianul
(2 Regqi, 5) apare o tari evreic numiti ,fiica lui Israel” care indeplinge un rol
aseminitor cu al Mariei la Cana. Pe deaaftarte, profetul Zaharia, care preveste
Intrarea Domnului in lerusalim, moment care degadi faptele ce vor culmina
Ccu rastignirea, folosge expresia :"Bucute foarte, fiica Sionului”. Dacaceste
legaturi sunt reale, atunci Fecioara Maria este filgal$raelsi Tn egal masu,
mama Noului Israel, Biserica.

Les références a la mére de Jésus sont peu noebidarss le 4° évangile.
A dire vrai, on ne trouve que deux références aidVlanais elles se situent a deux
moments forts du récit évangélique: le premier sigie la vie publique, aux
noces de Cana (2,1-12); le dernier adieu de J&swsa croix, juste avant le
dernier soupir (19,25-27). De plus, ces deux teetesetiennent un réseau de
renvois réciproques constituant une forte inclusidnois termes, et non des
moindres, sont communs aux deux péricopes: la rpemet 5 fois dans l'un et
l'autre textes); le vocatif «femme», dans I'adréskemere (2,4 et 19,26); le motif
de I'heure (2,4 ; 19,27). On peut donc légitimemana maniere du Pére SERRA,
rapprocher «Marie & Cana, Marie au pied de la efpiméme s'il faut ajouter
aussitdt que le 4°évangile ne nomme jamais Marie, la mére de Jéslers

Plnstitut Catholique de Paris

LA. SERRA,Marie a Cana, Marie au pied de la croi.ire la Bible» n 64, Cerf, Paris, 1983.

2 Dans leur souci d'exploiter tous les possibles essles commentateurs sollicitent méme les
silences du texte. Ainsi l'absence de nominationlad®ére de Jésus est souvent interprétée
comme une volonté expresse de faire abstractidiindevidualité de Marie, en faveur de sa seule
fonction maternelle. De la a envisager que son mdé¢ernel propre soit lui-méme occulté en
faveur d'une maternité spirituelle, reconnue alldegdont Marie ne serait finalement qu'une
représentation symbolique, il n'y a qu'un pas tro@ franchi a notre gré... Pour notre part, nous
préférons nous en tenir au genre littéraire évamggl c'est-a- dire celui d'une biographie qui,rpou
étre interprétée d'un point de vue confessant, @sepas moins aussi reliée a un référent histeriqu
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méme qu'il emploie ce nom pour trois autres femndesit deux précisément
figurent dans la scéne de l'adieu: Marie de Clagaslarie la Magdaléenfela
troisieme étant bien entendu Marie de Béthanieadairsde Marthe et de Lazare
(chap. 11-12).

Les deux péricopes en question ont fait I'objahdimbrables commentaires et
se trouvent de ce fait surchargées d'interprétstsymboliques ou théologiques.
De tels débordements herméneutiques excédent largelm champ des études
exégeétiques. Le bibliste n'est pas tenu d'en asslanresponsabilité, soit qu'il
déplore la décontextualisation ainsi opérée (ledete sont annexés a des
problématiques qui leur sont étrangéres), soitl guéfére en appeler au sens
premier, voire a l'intention de l'auteur, en toas & un niveau de signification
trés en deca des élaborations ultérieures déplajases le domaine mariologique.
Pour notre part, nous essaierons de tenir uneiguositoyenne, selon la perspective
dite de la «critique canonique». De ce fait, nomgsrefforcerons de garder ensemble
les axes suivants :

a) le respect du contexte historique et littérairynl'et l'autre
constituant la langue propre du texte ;

b) Il'attention aux effets d'intertextualité disponibldans I'espace du
livre, c'est-a-dire la somme du Canon biblique ;

¢) le primat reconnu au lecteur, en tant qu'il camstitinstance méme de
production du sens, lequel advient toujours en aaltexte du fait de
son effectuation dans un acte de lecture, & lgpfoigrammé et inventif

souvent insaisissable mais indéniable (Jn 20,30-8isi, le syntagme «la mére de Jésus»
désigne d'abord la femme concréte qui mit Jésusnande. Les lectures symboliques ne
peuvent étre que secondes. Les commentaires gaignéran clarté, s'il était chaque
fois précisé au nom de quels élargissements interés il devient possible et Iégitime de
proposer des interprétations spirituelles ou thgiglees. Tel est bien le propos tenu par A.
SERRA, en conclusion de son livre: «Les péricopeariales, avec les unités qui les composent
respectivement, apparaissent comme les élémemts tosaique beaucoup plus vaste. Les liens
avec les divers mouvements du tableau sont toujmmspesés. Bien plus, Marie est
constamment reliée au centre de la compositioesjuie Christ»dp. cit, p. 155).

Il'y a hésitation sur le nombre des femmes présentepied de la croix : outre la Mére de Jésies ell
peuvent étre deux ou trois, selon que I'on identiti non Marie [femme] de Clopas avec la sceur de la
Mere de Jésus ; a notre avis, la construction getitale de la phrase grecque plaide en faveur de
lidentification ; elles ne seraient donc au tqta trois, y compris la Mére de Jésus.

Les trois démarches ainsi identifiées rejoignentr pme part les trois temps du commentaire de la
péricope des Noces de Cana par X. LEON-DUFOL#Riure de I'évangile selon Jedome |, Seuil,
Paris, 1987, pp. 203-245. Le premier temps, iéti@denre et facture du récit» se propose d'analyser
certain nombre de traits littéraires caractérimmtéricope. Le deuxiéme temps prétend a une #dectu
symbolique» qui, articulant les signifiants du ¢eglvec d'autres occurrences, relevées dans I'Ancien
Testament, le judaisme ancien ou le Nouveau Testaptepose de «rassembler» (tel est le sens du mot
«symbole») des éléments de sens. Enfin, le troéstémps se présente comme une « ouverture »a€'est-
dire une libre et vivante actualisation, dans #alitton dogmatique et spirituelle de I'Eglise. Gauip
cependant déplorer que les trois étapes ainsigligies ne soient pas strictement respectées. girsi,
viennent faire des le premier temps de la démalehecitations d'lrénée et Augustin au sujet de
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Enfin - derniére remarque préalable - nous n'oecuoifts pas la difficulté
d'appliquer a I'évangile johannique la problématiqlu présent colloque : la
Mére n'est pas la Fille, encore que la traditiomér@testamentaire méle au
besoin les deux images, lorsqu'il s'agit d'évodmudigure personnalisée du peuple
de Dieu.

l. La Mére de Jésus aux noces de Cana.

Précisons d'emblée que notre recherche ne s'attache

- ni au réferent historique, c'est-a-dire le persgeneeel de Marie de
Nazareth, qui ne nous est connu que de facon fratgine et sur la seule base
des évangiles ; d'ou la tentation de combler ldevpar des projections
sentimentales ou reconstitutions psychologiqueplus souvent gratuites et
relevant de ce que Roland Barthes appelait justembilusion référentielle » ;

- ni a la figure théologique, né du rapprochemenitia@ibe avec des
passages tels que Genese 2-3, la seule repriseotlk flemme » ne suffisant
pas a nos yeux a établir un rapport étroit avecentaixte, ce qui revient a dire
gue, pour légitime et fondée qu'elle soit au stddee relecture canonique, la
présentation de Marie comme la nouvelle Eve ne pdidctement se
recommander du récit de Céna

1. Un actant du récit.

Si nous considérons la mére de Jésus du seul geiatie de son rdle a
l'intérieur du récit, nous constatons qu'elle eadic fonction de manipulation,
selon la terminologie de Greinfad'abord, elle met Jésus en rapport avec la

linterprétation du mot «heure»? Ou encore, quegretiu raccourci qui ameéne a écrire: «Dans le récit
Marie est Sion-Israél qui, ayant dit a Jésus I'déaimanque ou elle se trouve, s'ouvre aussitdt a la
révélation qu'en réponse Jésus lui fait sur sar@rogrsonne» ? Il nous semble que, méme au treisiem
stade du commentaire, on gagnerait a distinguenilesaux: on ne peut dire que le récit identifie
purement et simplement la Mére de Jésus avealiefigllective de Sion-Israél. En revanche, la reise
réseau d'intertextualité permet de soutenir unarafiguratif ot le personnage de Cana interfercav
d'autres objets du récit biblique, pris comme wit to
Une telle observation ne jette aucun discréditisurommentaire d'lrénée, déduisant de la typologie
Adam-Christ un deuxiéme couple antithétique comptisée et MarieAdversus Haeresddl 1,22,3-4;
V,19,1). En revanche, il n'appartient pas au tblie postuler a priori une telle interprétation duine
part, suppose une mise en contexte canonique ¢otation de Jn 2 avec Gn 2-3, quoi qu'il en sait de
écarts considérables pouvant séparer les deus)edutre part, appartient déja a la traditiarésale,
comme un effet de sens obtenu dans le cadre disiérife attestant la capacité d'un texte a prediuir
sens au-dela méme de sa cléture (perspectiveaigd/drkungsgeschichtelne fois encore, il importe
de souligner la légitimité d'une telle lecture, pouque soient énoncées les conditions mémes de sa
production : en l'occurrence, la réception du Cdsibligue comme constituant un champ herméneutique
délimité et la dépendance avouée a I'égard dgueefpaulinienne des deux Adams.
¢ Groupe d'Entrevernesnalyse sémiotique des textBsesses universitaires de Lyon, 1979, pp. 52-
67; J.-C. GIROUD et L PANIERSémiotique, une pratique de lecture et d'analyse rdeits
bibliques,Cahiers Evangile n° 59, Cerf, Paris, 1987, pp. Z5iB6 MARGUERAT et Y. BOURQUIN,
Pour lire les récits biinquesEditions du Cerf - Labor et Fides - Novalis, Pari&eneve -
Montréal, 1998, pp. 64-67.
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situation de manque: «lls n'ont pas de vin» (v.@)is, dans un deuxieme de
temps, elle met les serveurs en relation avecropae de Jésus: «Quoi qu'il vous
dise, faites-le» (v. 5). Le texte ne souffle mad deotivations prétées au personnage
littéraire, encore moins des sentiments réels deopaage historique. En revanche, il
lui assigne une mission décisive dans I'économieadit: procédant a une double
transmission de savoirs (a Jésus, savoir sur leugade vin; aux serveurs, savoir
sur la fiabilité de Jésus), la mere instaure urvpodaire, sans lequel l'intrigue ne
saurait démarrer.

Or, cette intervention décisive s'exerce exclusemnsur le registre de la
parole : Marie parle a deux reprises, et ne fatprler. Ce n'est naturellement pas le
cas des serveurs qui agissent mais ne disent isofont ce qu'on leur dit de faire.
Quant a Jésus, il est le seul qui d'un méme mouvepagle et agit : non seulement,
ses ordres sont immédiatement accomplis (rempliisep, porter), mais la
transformation atteint la nature méme du liquidegeestion. L'eau des purifications
juives devient automatiguement du vin: nous somhies la dans une logique de
miracle, méme si I'on sait le refus de I'évanggliden rester a ce constat et sa volonté
de traduire I'‘événement selon la catégorie inttafivé des signes (v. I1)Quant au
maitre d'hotel, sa fonction s'exerce exclusivendams le champ du langage : il lui
revient d'assurer la sanction, c'est-a-dire lagdésion du résultat acquis, a savoir la
présence finale d'un vin non seulement abondarg d@xkcellente qualité. Ainsi, aux
deux bornes du texte, la mére de Jésus et le ndditel ont pour fonction d'assurer
l'embrayage et le débrayage d'une transformation Bsus est le seul et énigmatique
réalisateur. Tout juste a-t-on appris qu'il agibatre cceur ou cherche a se faire prier,
mais on en n'en sait pas plus sur ses motivatiatieg du personnage littéraire, a plus
forte raison celle du vrai Jéstis)

2. Comparaison avec 2 Rois 5.

On a parfois souligné la ressemblance entre I¢ décCana et I'épisode de
la guérison du syrien Naaman, par l'interventionpdaphéte Elisée. De fait, le
rapprochement est judicieux tant les deux text&sgmtent une homologie de
structure narrative. En ce qui concerne notre mapariai, retenons simplement le
réle joué par la jeune fille d'Israél. Comme la ende Jésus a Cana, l'intervention

"Y.-M. BLANCHARD, Des signes pour croir@, « Lire la Bible » n° 106, Cerf, Paris, 1995.

& Comme dans le cas de la mére de Jésus, la tentmioeconstituer la psychologie de Jésus est
d'autant plus grande que le verset 4 - litt.: «Qudbi et moi, femme?» - reste particulierement
ambigu. S'agit-il, comme on le pense habituellensmtla foi d'un certain nombre de témoins
vétéro-testamentaires, d'un constat de désaccordmalentendu entre Jésus et sa mere?
L'expression reviendrait alors & quelque chose cemy@Que me veux-tu, femme?» (traduction
commune aux meilleures éditions d'aujourd'hui). Péau justification, voir X. LEON-
DUFOUR, Lecture de I'évangile selon Jean, tomeeljls Paris, 1987, pp. 227-228. Mais on
pourrait aussi, nous semble-t-il, comprendre lajaonction au sens commun. Dés lors la
phrase reviendrait a dire: « En quoi cela noosceme-t-il ? qu'y pouvons-nds. Dans
les deux cas, l'effet de cette parole est d'instaum écart entre la situation de manque et la
disposition de Jésus a agir. La suite du récit egmue plus surprenante...
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initiale de la jeune fille permet d'embrayer leitéC'est elle qui, sitdt connu I'état
de lepre affectant Naaman, révéle a l'entouragirsyes dons de guérisseur
détenus par celui qu'elle appelle «le prophete alma®ie», suggérant du méme
coup que l'auguste malade entreprenne une démargirés d'Elisée (v. 3). La
proposition est trop extravagante pour étre aussiiGie d'effet: il n'empéche que la
suggestion de la jeune fille fera son chemin, lidesdu récit étant consacrée a
la mise en ceuvre du programme narratif ainsi arfyaacommencer par la levée
d'un certain nombre d'obstacles.

Or, ladite jeune fille est qualifiée a la fois & jeunesse et son origine
ethnigue. Non seulement on nous dit qu'elle a atévée du territoire d'lsraél
lors d'une razzia menée par les Araméens (v. 33 soa appartenance ethnique lui
colle si bien a la peau que, lorsqu'on veut pad&rlle, on la nomme
simplement: «la jeune fille qui vient du pays dl»> (v. 5). C'est a ce titre
gu'elle intervient dans la situation de manque céffiet Naaman et transmet
l'information susceptible de déclencher l'intriggei ménera a la guérison du
|[épreux. Ainsi, la jeune israélite du deuxiéemedites Rois parait représenter la
voix du peuple de Dieu; elle incarne le bon seasdgesse, la foi d'Israél. Porte-
parole de la tradition juive, elle rend possiblegoé parait a juste titre parfaitement
impossible, et ce sans autre moyen que sa panmaeompcée a bon escient et au
moment propice. Dés lors, comme la mére de JédDana, elle peut quitter la
scéne : son role est terminé ; il reviendra a déaude prononcer la sanction, c'est-a-
dire I'évaluation des résultats de I'action.

Le rapprochement ainsi tenté n'est pas aussi arbitqu'il peut y paraitre.
En effet, il est largement reconnu que cette prams@ction du 4* évangile se
déploie sur l'arriere-fond de la geste d'Elie éd# (1 Rois 17 et 2 Rois 4). Ainsi,
comme dans les cycles des deux propheétes, le earrgthannique enchaine le
miracle alimentaire de Cana (chap. 2) et la guéridoin jeune fils a la mort,
toujours a Cana (chap. 4), avant d'évoquer uneptcdttion des pains (chap. 6),
directement inspirée du modéle d'Elisée (2 Roi2-44y. De plus, une étude
attentive de la critique textuelle du récit de gsmm - résurrection du fils du
fonctionnaire royal (4,46-54) permettrait d'appeéciine volonté manifeste de
rapprochement du texte évangélique avec le gesttigie pratiqué par Elie a
I'égard du fils de la veuve de Sarepta (1 Rois 7:24)°. D'autres textes du

® Outre le fait méme d'un geste de multiplicatios gains, unique dans tout I'Ancien Testament,
I'nomologie de structure avec la péricope évangéligix fois attestée (puisque doublée en Mt et
Mc et présente une fois en Lc et Jn), est du méndeeoque celle qui rapproche le récit
johannique du vin de Cana et la longue narratitative a la guérison de Naaman. Pour s'en tenir
a la seule version de Jn 6,5-13, on retrouve:etigntion du tiers qui apporte les quelques
aliments disponibles; la mention des pains d'orgedécompte du grand nombre des convives; le
partage aisément réalisé; I'existence de restes...

10 La parole de guérison, prononcée par Jésus, tefittéralement le propos adressé par Elie a laevele
Sarepta: «Ton fils vit» (Jn 2,50; LXX: 1 R 17,2@), au verset suivant, la relation des servitayant
constaté la guérison du fils, se présente sousfdemes également attestées dans les meilleursrigmo
textuels (grands onciaux deS"det 5™ siécles, voire papyrus di"S siécle): soit le mot fils, attendu
dans la suite du v. 50; soit le mot enfantesclaveplus proche des traditions synoptiques relativizs
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Nouveau Testament confirmeraient d'ailleurs l'imtpaoce de la référence
primitive a Elie et Elisée: ainsi du discours pragymatique a la synagogue
de Nazareth, selon Luc 4, avec précisément référamc épisodes de la veuve
de Sarepta et du syrien Naaman.

3. Redéfinition du role de la Mére a Cana.

Ainsi menée a partir d'indices purement formelsmiae en relation des
récits de la guerison de Naaman et des noces de coatribue a éclairer d'un jour
un peu neuf le personnage de la Meére de Jésus. Edanjaune fille d'Israél, elle
introduit au coeur du manque initial la dimensionfdiesans laquelle rien ne
pourrait bouger. Elle participe donc du dispositdfrméneutique mis en ceuvre
par le rédacteur johannique. Ainsi, elle ne se et pas d'intervenir dans
I'action, comme le maitre d'hétel qui énonce laémalité du vin inattendu. Elle
n'‘est pas non plus un acteur direct ou indirectadéransformation: seuls les
serveurs agissent visiblement, mais en réalitthdsfont qu'effectuer la parole
agissante de Jésus. De ce fait, elle anticipelii@ian théologique portée par le
narrateur - herméneute (v. 11), dans une premi@nglesion qui n'est pas du
méme ordre que la simple cléture narrative, opguée 12*.

Dés lors, il parait fort intéressant qu'elle a@ éttroduite dans le texte
avant méme l'arrivée de Jésus et de ses disoglle®st déja la, comme un élément
du décot?; elle représente la condition de compréhensioricaipla clé de lecture
préalable a I'événement relaté. Elle incarne lalisraél, c'est-a-dire la capacité de
recevoir et confesser comme signe le geste miraxudei doit étre accompli au
vu et su des convives. Toutefois, seuls les dissigleront nommés en tant que
sujets de l'acte de foi en la personne de Jésukljv.Dés lors, peut-on dire que
Marie fait elle-méme partie des disciples ? Le eede conclusion ne le suggére
pas, puisque s'y trouvent distingués « la merefréees et les disciples ». Si donc
Marie n'est pas a proprement parler un disciple,iacarne la possibilité méme
gu'il y ait des disciples, c'est-a-dire la foi, coeun préalable hérité de la premiére
Alliance™®. A ce titre, la mére de Jésus est aussi et d'dfilted!'Israél: le détour
par I'histoire de Naaman nous parait susceptibfertter une telle affirmation.

guérison du servitewd'un centurion a Capharnaum (Mt 8,5-13: Lc 7,1-lLBgsitation textuelle permet
d'envisager a la fois une certaine dépendance aie al¢égard d'une tradition également connue de
Matthieu - Luc et sa volonté propre d'aligner ldadkion sur le modéle vétéro-testamentaire de la
séquence consacrée a Elie et Elisée, aux livreRalss

M Traduction littérale: «(11) Tel fut le commencemees signes que Jésus accomplit & Cana de
Galilée: il manifesta sa gloire et ses disciplesrent en lui. (12) Aprés cela, il descendit a
Capharnalim, lui, sa mére et ses disciples; esldémeuréerent quelques jours».

12 Traduction littérale: «(1) Le troisiéme jour, ileyt (aoriste) un mariage & Cana de Galilée, et la dere
Jésus était Iimparfait). (2) Jésus aussi, ainsi que ses diEsgipvait été invitéaoriste) au mariage».

BBEn ce sens, la mére doit étre distinguée des srédent la suite de I'évangile confirmera
le manque de foi, révélé par une attitude « meileant désireuse de récupérer en termes de profit
personnel et d'image publique le début de popélariquise a Jésus du fait de ses premiers
miracles (7,1-10). La «trajectoire» des freresdestc jugée de fagon négative, a I'opposé de celle
de la mere dont la fidélité sera manifestée ailthee la croix.
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Il. La mére de Jésus au pied de la croix.

Comme pour les noces de Cana, nous ne chercheasrés ggconstituer le
référent historique ; nous ne nous interrogerorssdaavantage sur les sentiments
des personnages réels. Nous concentrerons notte gt les fonctions narratives
assumées par les actants du récit, & commencizr pgre de Jésus.

1. Un personnage totalement passif.

Contrairement au récit de Cana, la mére n'exerceraiactivité dans
la scéne au pied de la croix. C'est Jésus quiasasunanipulation, c'est-a-dire la
communication de savoirs permettant lI'accomplisst'oi® 'action. C'est lui-
méme qui révéle a la mére qu'elle a un secondefilau disciple qu'il peut
compter sur |'affection d'une deuxieme meére. Maysa la plus qu'une information:
du seul fait qu'elle est émise, la parole de Jéme®mplit ce qu'elle énonce.
En déclarant: «Voici ton fils; voici ta mére», Jésttablit le rapport d'adoption
qui instaure entre les deux personnages une nelpicentale et filiale. On a ici
affaire au type méme de parole performative, nareseent parce que I'énoncé
est aussitot suivi d'effet, mais parce que c'ensbmeiation elle-méme qui a
valeur d'effectuation (méme chose dans les contetserments, les sacrements,
etc.). L'objet de cette scéne est donc bien I'étsdainent par Jésus lui-méme
d'une parenté nouvelle, non biologique, entre seerpérsonnelle et le disciple
bien-aimé, a la fois en tant qu'individu remargeabt figure exemplaire de
témoin attaché a la confession et a la diffusiomgatere pascal.

Pour sa part, le disciple, d'abord passif comnmmadee, opére la sanction de
la performance accomplie par Jésus : non pas efepacomme le maitre d'hétel de
Cana, mais en actes puisqu'il prend la mére chez'est-a-aire s'acquitte des
devoirs filiaux a I'égard d'une mére en deuil de poemier fils. La question est
alors de savoir auquel des deux profite le plugisposition testamentaire ainsi
établie par Jésus a I'heure de sa mort. Sans dautal distinguer la deux
niveaux de lecture. Si I'on s'en tient au plan apai'est la mére éprouvée et
démunie, du fait de la disparition de son seu] §lsi se trouve sinon consolée du
moins prise en charge matériellement et affectivenpar ce fils inattendu, en
quelque chose désigné en suppléance du fils dispais, si I'on considere la
situation au plan ecclésial, c'est le disciple gegevant la propre mére de Jésus,
hérite de la condition de frére de Jésus et sevdrainsi qualifié pour assurer la
transmission de I'héritage laissé par le dispainsiAla scéne du pied de la croix
participe activement du dispositif de Iégitimatida disciple bien-aimé comme
l'interpréte qualifié et le successeur désignéédes] en charge de son message,
au-dela méme de la crofx

1 'exégése johannique actuelle accorde beaucotipritian & la figure du disciple bien-aimé, ainsi
qu'aux stratégies de légitimation de son autoniéses dans le 4¢ évangile. Dans ce
contexte, la scéne du pied de la croix redoublegeelque sorte la position singuliére du
disciple lors du dernier repas : non seulementip&isar la poitrine de Jésus, dans une attitude qui
pourrait bien étre celle de I'héritier recueilldas dernieres volontés de celui qui va mourir
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La meére de Jésus se trouve donc a nouveau eriositdatpivot. C'est autour
d'elle que s'organise le rituel de passation degoou de transmission de I'héritage.
De méme qu'a Cana elle opérait la qualificationJé&us comme acteur des temps
messianiques, dans l'accomplissement des figuresaldii universel que sont les
prophétes Elie et Elisée, de méme au pied de ia elle se trouve a la charniére du
ministére historique de Jésus et de son invisitdegmce au sein d'une communauté
soutenue par le témoignage qualifié du disciple-hiené®.

2. Quel rapport avec la fille d'lsraél ?

La péricope au pied de la croix ne comporte aualhesion a la fille
d'Israél, mais I'ensemble du récit johannique dedssion se trouve en quelque
sorte sous le regard de la fille de Sion évoquégaeharie 9,9. En effet, le prologue
a la passion que constitue I'entrée messianiqudZ41®) mentionne la fille de
Sion, a travers l'exclamation: «Ne crains pas filé Sion, voici que ton roi vient,
assis sur un petit d'anesse» (v. 15). Or, si lloreporte au contexte de Zacharie
9, on constate que la fonction de la fille de Smmnsiste a sanctionner la
manifestation d'une royauté messianique, a la riois violente (I'ane, monture
quotidienne des temps de paix plutét que le chadeauerre) et universelle de par
son rayonnement, «de la mer a la mer et du flausegujaux extrémités de la terre»
(Za 9,10%°.

Tel est justement l'objet de la scéne centrale éhit johannique de
la passion, a savoir la confrontation de Pilatdésus. La discussion porte sur le
type de royauté exercée par Jésus : non pas rogtutigue et nationale (du titre

(voir le paralléle avec la transmission des promeste |'Alliance, dans le cas de la succession
allant d'Abraham a son petit-fils Jacdlvre des Jubiléstexte cité dans: Y.-M. BLANCHARD,
Saint Jeank La Bible tout simplement », Editions de I'Atelidi999, pp. 12-13), mais aussi
en fonction d'interpréte sans lequel il n'y aupgis de communication satisfaisante entre Jésus
et les plus proches de ses apotres, a commencBigues (Jn 13,22-26).

5 Traduction littérale: «Celui qui a vu témoigne sen témoignage est vrai ; et celiai-sait qu'il dit
vrai afin que vous croyiez» (19,35). La phrase paradondante, mais 1a°¥ proposition
pourrait bien étre une glose, ou surcharge explieatconfirmant I'énoncé a partir d'une
relecture postérieure a la rédaction du passageet@urs au déictique celui-Bonfirmerait
qu'il s'agit la d'un premier élément de commentad'@abord tenu a distance du texte
(fonction du démonstratif), puis intégré a I'énont@& procédé est d'ailleurs fréquent
dans le 4™° évangile : pour s'en tenir au seul motif de I'dtdodu Disciple, voir l'ultime
conclusion du livre: « C'est ce discipjei témoigne de ces choses et qui les a écrigdnpus
savongjue son témoignage est vrai » (21,24).

18 |_a référence & Zacharie 9 est explicite en Mt Z1,3n 12,15, qui développent I'un et l'autre la
citation scripturaire, clairement annoncée commie:tecafin que s'accomplit la parole du
prophete» (Mt); «selon qu'il est écrit» (Jn). Tdate, Me et Luc empruntent au méme
paradigme prophétique, non seulement les élémentsrétit (entrée messianique a
Jérusalem), mais la matiére du dialogue initialrentésus et les disciples envoyés pour
préparer le cortege. De plus, Me et Le y reviennemé troisieme fois, a travers les
objections émises par certains spectateurs intdgd fait que les disciples viennent
détacher I'anon. En l'occurrence, le texte vétéstamentaire ne constitue pas seulement un
arriere-plan symbolique mais la trame méme du réecgngéligue commun aux quatre livrets.
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« roi des juifs » - v. 33 - on passe a l'affirmatiglobale: « je suis roi » - v.
37) ; non pas royauté militaire soutenue par lag€d@v. 36), mais royauté pacifique
fondée sur l'attachement & la vérité (v.!37Ainsi, I'ensemble du récit johannique
de la passion recoit un premier éclairage de léreéice a Zacharie 9: la fille de
Sion est, en quelque sorte, tirée de son miliegimaire (le livre prophétique) et
conviée a la scéne de l'entrée messianique de désssla ville sainte. Sa seule
présence suffit & attester le caractere singuligredroyauté différente des pouvoirs
de ce monde, comme cela ressortira clairemenafimhtement avec Pilate.

3. Redéfinition du rdle de la Mére au pied de @cr

Comme nous l'avons vu, la mere se tient a l'adioah de l'acte
fondateur que constitue le mystere du Christ eix@bde I'exercice de l'autorité
apostolique post-pascale, sous le contrdle d'uciples bien-aimé recu comme
le témoin exemplaire, du moins dans la mouvancsadpropre communauté. Or,
l'allusion a Zacharie 9, ainsi que la scéne deawrtne avec Pilate ont posé les
conditions de toute autorité exercée a la suit@édes: non violence et universalité.
Ainsi donc, en filigrane de la mére, qui enfankglise & son autorité propre, se
profile le visage de la fille de Sion acclamanilessie pacifique, reconnu par toutes
les nation¥. Les deux figures se rejoignent dans l'affirmatiam mode d'autorité
propre a I'Eglise apostolique, & I'exemple du Mditré, sans concession a la force
incarnée par le pouvoir romain ni compromissioncdes replis identitaires déclarés
par les autorités d'Israél.

Par I'adoption du fils cadet, en suppléance du tiigue éliminé par la
puissance romaine alliée au nationalisme d'Istaémere de Jésus préside a la
naissance de I'Eglise. De méme, aux noces de @anda désignation de Jésus
comme acteur qualifié des signes messianiques,él@ me Jésus avait déclaré
'avénement des temps nouveaux et ouvert le réciladvie publique. Ainsi, la
figure narrative de la mére de Jésus (non pasrfmnéle personnage historique)
ne représente ni Israél ni I'Eglise mais le passagkun a l'autre. Elle exerce ainsi
une fonction interprétative : qu'elle ait ou nonréte actif dans le récit, elle se
tient comme lindice permettant de lire le récittermes d'accomplissement. Fille

17y -M. BLANCHARD, «Le Régne de Dieu dans I'évangle Jean», iEvangile et Régne de Dieu,
Cahiers Evangile n° 84, Cerf, Paris, 1993, pp. 64-5

18 | es quatre récits évangéliques de I'entrée triaatgptle Jésus, sous les traits du roi pacifique
de Zacharie 9, expriment le motif de l'acclamatigar un second emprunt
scripturaire, en l'occurrence le psaume 117,25Qétre la reprise formelle du fragment
textuel, c'est I'ensemble du psaume qui est aimeig@é, notamment la mise en scéne
appropriée a la féte des Tentes: «Le Seigneur ést,Dl nous illumine; serrez vos
corteges, rameaux en main, jusqu'aux cornes deelbayfv. 27). Ainsi, qu'il s'agisse de
Zacharie ou du psaume 117, le matériau narratifstrant la péricope des «Rameaux»
procede directement de I'Ancien Testament. Celzeni¢ pas dire que le référent historique soit
inexistant, mais il faut reconnaitre qu'il deviedifficile, sinon impossible, de le
reconstituer, en quelque sorte en deca d'une catigpokttéraire tres élaborée.
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d'Israél, elle rassemble la tradition prophétigelative au Messie universel et non
violent ; de ce fait, elle qualifie Jésus commegfersonnellement ce Messie-la et
non une quelconque contrefagon. Mais elle est aussiéme coup la nouvelle fille
de Sion : elle rassemble le ministére terrestrdéus et assure la passation au
disciple, figure de référence d'une communautéarey attachée a son Seigneur,
reconnu vivant et présent, au-dela de la disparjioysique, diment attestée par le
coup de lance venant confirmer le verdict de mort.

Comme toute figure d'accomplissement, la mere gasJgarticipe a la fois
de l'ancien et du nouveau. Telle la jeune fillsrd&l du deuxieme livre des Rois,
elle désigne le Messie Jésus avant méme qu'ibaitriencé d'agir. Nouvelle fille de
Sion acclamant la royauté du Seigneur crucifi&@ diésigne I'Eglise apostolique,
plus précisément la communauté johannique, comhgitiere légitime d'une
royauté de service et de paix, appelée a se répgudgu'aux extrémités de la
terre. En ce sens, la jeune fille d'Israél et ndaviille de Sion est d'abord la
mére, qui non seulement inaugure le ministere de fd® Jésus mais donne
naissance a I'Eglise au travers d'un enfantementodeeux comme la croix et
radieux comme l'aube de Paques : « La femme, gelndccouche, a de la peine,
car son heure est venue ; mais, quand elle a mimande son enfant, elle ne se
souvient plus de son angoisse, a cause de la jdi;m dhomme soit venu au
monde » (Jn 16,21). Tel est sans doute le plus bermet mariai du®4*® évangile :
au-dela de la personnalité historigue de Marie dealketh, mére de Jésus, il s'agit
bien du mystére pascal qui, enfantant le Messi&glise, accomplit la figure de la
fille d'lsraél en attente du Sauveur.

Fille d'Israél et mére de I'Eglise, la mére de dé&tient a la charniére
de l'un et l'autre Testaments. Des lors, elle ouseequ'Origéne nommait
«l'évangile éternel », autant dire l'universellgaaté du Seigneur exalté, présent
au monde par la médiation de [I'Eglise, jusqu'a setour dans le plein
accomplissement du mystére pascal. Figure du paskagnére réapparaitra dans
I'Apocalypse sous les traits d'une femme enfanamiessie, dans le contexte
pascal d'un combat mortel ouvrant sur la vie eniflde (Ap 12). La encore, il
s'agira autant de Jésus que de I'Eglise, la figoimannique de la Mére ayant
précisément pour fonction de lier I'un et l'autiens une dynamique pascale.
Fille d'Israél, oui mais en tant que mére et dustlet de I'Eglise : ainsi peut-on
formuler les bases d'une mariologie johannique rquiserait fondée, ni sur des
catégories théologiques importées, ni sur des déhmnts imaginaires, mais sur
la simple analyse narrative des deux pericopesatearidu "¢ évangile, elles-
mémes considérées du point de vue de leur appadceaa champ herméneutique
coextensif du Canon biblique.

174



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LII, 1, 2007

DIE BEDEUTUNG DER THEOLOGIE FUR DIE UNIVERSITAT

HANS SCHWARZ

ABSTRACT. Importan ta teologiei pentru universitate Teologia este o furie

a Bisericii crgtine. Din aceadtperspectii se pune Tntrebarea ce loc are teologia
in universitatesi dac universitatea se poate dispensa de teologie? PPentr
rispunde la aceasintrebare, autorul atamai intai @ in tradiia iudeo-cretina
scolile teologice au o tragie indelungat si ele se afl la originea universitilor
moderne. P&nla sfasitul secolului al 18-lea teologia,aliri de drepgi medicirg,

era o parte fireaggi eseniala a ofertei universitare.

Universititle moderne sunt institil pentru cercetaratintifica, instruiresi
formare in diferite domenii de activitate. Ele #& & concuretd in privinta calittii
cercelrii. Daca Bisericilor le revine sarcinaasi pregiteasd slujitorii, se pune
intrebarea, in contextul conidor actuale, ce loc mai are teologia in univextsti
care este misiunea ei in cadrul acestei&? daé teologia vorbgte despre Dumnezeu
si despre cuvantul#i, iar Dumnezeu nu este parte a timpgia spaiului nostru,
cum mai poate fi teologiatiinta? Doi teologi de seaindin Biserici diferite,
Thomas F. Torrancg Wolfhart Pannemberg, stirs ca teologia este in realitate o
stiinta si nu trebuie & se sfiasg de companga custiintele naturii.

Prin studiile sale patristice, T. F. Torrance atarc crestinismul primar,
prin propowviduirea Evangheliei in lumea cultufagjreco-romas, a schimbat
structurile gandirii dualiste a acestei culturi. Bzeea misiunea credén crestine,
si implicit a teologiei, esteasschimbe, in fiecare ep@ccultura omeneascstiinta
si filosofia. Deoarece teologia esfinta despre Dumnezeu, despre girdespre
lume, teologiasi stiintele naturii au o bazcomurd pe care se pot intalni. Aici
teologia este legura unititii culturale, avand rolul de a uni cutimtele. La randul
siu, W. Pannemberg sublini@afaptul & teologia estatiinta despre Dumnezaii
indeplingte condiiile unei disciplinestiintifice, justificandusi prin aceasta locul
si necesitatea Tn universitate. Deoarece teologmstta despre Dumnezeu, iar
Dumnezeu determinintreaga realitate, El este Cel Care neaaftcunoatem
realitatea Tn intregufi Tn partile ei componente§i deoarece cungterea realitii
are intotdeauna un caracter provizogitintele seculare nu pot oferi cugiote
mai definitive decét teologia. Se poate chiatirgsd, intrucat teologia se reter
la cunoaterea intregii realiti, iar in Tnvierea lui Hristos avem anticipat sféur
istoriei, teologia ne oféro cunoatere a realittii mai adana decat altsgtiinte. Pe
langi aceasta, cunegterea stiintifica seculai este fragmentar patiald si
nedeplii atata timp cét exclude dimensiunea teoligiDatoriti specialiarii
cunogaterii stiintifice seculare, noi cunem tot mai mult Tn domenii tot mai
restranse, pdnvom ajunge & cunogtem aproape totul despre nimgcnu vom
putea contribui la congterea realittii ca intreg. Aici intervine rolul teologiei de a
oferi o viziune asupra intregii redlit chiar dad aceastaiaméane fragmentar
Teologia trebuie saminteast mereustiintelor seculare & intrucéat ele exclud pe
Dumnezeu ca Creator, ProniagprMantuitor, percepa lor despre realitate este
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deficitard. Daci, spre exemplu, privim mediul Tnconfiior numai ca natdy nu
avem nici o aisui din afara lui cagne arate cumasne compo#tm cu naturai in
acest caz problemele ecologice sunt inevitabiley@irivd, daé privim natura in
relgie cu Dumnezeu, ea estgédlead ca crede in leditura cu Creatorul eigi
avand o valoare n sine, pe care a primit-o de Uaniiezeu Creatorul. La fel se
intdmpk si cu omul. Bra raportare la Dumnezeu, el estegeles ca un obiect care
poate fi folositsi exploatat in mod arbitrar. Daéntelegem n% omul ca fiu al lui
Dumnezeu, el trebuie tratat cu respect.

In der ehemaligen Sowjetunion wurde die Religios Aberglaube
betrachtet und die Theologie als Pseudowissensahggtan. Deshalb wurden in
den meisten Landern des sowjetischen Machtberédiehtheologischen Fakultaten
aus den Universitaten verbannt. Auch im Westend&t Universitatsstatus der
Theologie keineswegs selbstverstandlich. Wegensttéiten Trennung von Staat
und Kirche in Frankreich sind dort theologische Wtken nicht mehr Teil der
Universitaten, aufBer in den Gebieten, die einstrmal®eutschland gehdrten. In
den USA gibt es an Staatsuniversitaten ebenfailseekifieologischen Fachbereiche
oder Fakultdten. Doch wurden in den letzten 30 efahan den meisten
Staatsuniversitaten in den USA Religious Studiepdbnents gegriindet, die oft
die GroRRe von theologischen Fakultaten haben. Wiadgionsgemal? theologische
Fakultaten gegeben hat, wie etwa in der Bundeslifiddutschland, Gberlegt man sich
aus finanziellen Griinden und wegen der oftmalsigeni Zahl von Theologiestudenten,
ob nicht einige Fakultaten verkleinert oder gargabhbben werden kdnnten. Doch
sind theologische Fakultaten fur Universitaten emtich? Um diese Frage sachgeman
Zu beantworten, dirfen wir nicht nur von der Gegamausgehen, sondern missen
uns auch geschichtlich orientieren.

1. Theologie und Universitat in historischer Perspdive

Im jadisch-christlichen Kontext haben theologis@®ehulen eine lange
Tradition. Die Rabbinische Akademie in Jamnia, istidvon Tel Aviv, etwa, wurde
von Johanan ben Zakkai nach der Zerstérung Jemsal@é0 n. Chr.) gegriindet.
Spater gab es im Christentum Schulen, die an dethd€aalen und Kldstern
angesiedelt waren, in denen junge Menschen von Minin verschiedenen
Wissensbereichen unterrichtet wurden. Die Univérsiintspross diesen Schulen,
um jungen Menschen eine Erziehung zu ermoéglichém, Gber rein kirchliche
Interessen hinausging. Diese neuen AllgemeinenieStugtudia generalia) waren
international ausgerichtet, sie schldssen alsoi€tnde von anderen Landern mit
ein. So erwuchs die Universitat als eine Gemeinschan Studierenden und
Lehrern und empfing ihre Griindungsurkunde vom Pagst dem Kaiser. Die
erste dieser modernen Universitaten wurde im sphitedahrhundert in Bologna
gegrindet. Ein Jahrhundert spater gab es dort sefem Universitdten von
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Lernenden, so genannt nach den vier Nationen detbhoden, Toskanern, Romern
und denen, die von aul3erhalb Italiens kamen.

Den Universitaten von Studierenden und Gelehrtadevugewisse Privilegien
gewahrt, wie etwa Beschitzung gegen ungerechtfertigestnahmen oder das
Recht zu einem Prozess vor Standesgleichen. Sienvedgso private Gesellschaften
zum Schutz ihrer Mitglieder. Sie konnten sich setbgieren und die Studierenden
und Lehrer konnten ihren eigenen Rektor wahlen. @tves nicht erlaubt war,
Atheismus oder Haresien zu lehren, gab es keinehBaskungen, was man
studieren konnte. Die Universitaten waren unablgingid mussten sich selbst
finanzieren. Die Lehrenden erhoben von ihren Stadden Gebihren und mussten
diese deshalb bei guter Laune halten. Erst im spéte Jahrhundert wurde die
Universitat als eine Gemeinschaft von Lehrenden @Getehrten verstanden, eine
Gemeinschaft, die von den kirchlichen oder weldichAutoritaten anerkannt war.
Diese friihen Universitaten hatten keine dauerha@ebdude und wenig Besitz.
Unzufriedene Studenten konnten anderswo hinziemehilwe eigene Universitat
errichten, wie etwa 1209 in Cambridge, als die ©rsitat dort von Studierenden aus
Oxford gegriindet wurde.

Bis Ende des 18. Jahrhunderts bereiteten die Wsiigten junge Menschen
zum Dienst in der Kirche oder im weltlichen Bereign in den drei Hauptdisziplinen
Jura, Medizin oder Theologie. So war die Theologie natirlicher Teil des
Universitatsangebot. Bis ins 18. Jahrhundert wawazh in den Vereinigten Staaten
die héhere Ausbildung fast nur von Denominationefidrgert, etwa den Puritanern der
Anglikanischen Kirche in Harvard oder den Preshgtern in Princeton. Noch in
der 1. Halfte des 19. Jahrhunderts wachte der &taHarvard College, jetzt Harvard
University, sorgfaltig dartber, dass dort keinesidden theologischen Positionen
vertreten wurden.

Urspringlich waren die Universitaten freiwillige danisationen, um
hauptséchlich Studierende fremder Nationen vonVdidkir der Stadtbevolkerung
und anderen unangenehmen Vorkommnissen zu schideeen im Mittelalter
Fremde ausgesetzt waren. Sie hatten eine dhnlighi¢ién wie die Zunfte in fremden
Stadten. Deshalb redet man von deiversitasscholarium, der Universitat von
Studierenden, und deruniversitas magistrorum et scholarium, der Universitat von
Magistern und Studierenden. Hatte man einen Dokider Magistergrad von einer
Universitat verliehen bekommen, dann hatte manRissht, ohne weitere Prifung
uberall zu lehren. Diestudia generaliaoder die allgemeinen Studien wurden also
Uberall anerkannt. Die Colleges odellegiawaren keine Colleges im modernen Sinn,
sondern Gebaude fir die Doktoren eines bestimnaehdereiches, ahnlich wie es die
Universitaten fur die Studenten waren. Heute jedsicdl die Universitaten keine
Zusammenschliusse von Fremden, da die auslandi§tbdenten nur einen kleinen
Prozentsatz der jeweiligen Studierendenzahl aussnadfiolleges sind auch keine
Residenzen mehr, sondern Fakultaten, die ein bmstisn Fachgebiet abdecken.
Zudem ist die religibse Komponente der Griindergeiend abhanden gekommen,
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aufller man zieht die wenigen kirchlichen Univemitédh Betracht, wie die rémisch-
katholische Universitéat in Eichstatt oder eine ddtr ehrwirdigen papstlichen
Universitdten in Rom. Doch letztere sind keine @réitat im modernen oder
traditionellen Sinne, da das einzige Forschungsgeiier papstlichen Universitat die
Theologie ist. Moderne Universitaten sind Instiingén fur Ausbildung und Forschung,
die miteinander im Wettbewerb stehen, um qualifigie Studenten und
Fakultatsmitglieder an sich zu binden, und sieestetuch miteinander im Wettbewerb
beziglich der Qualitat ihrer Forschung. Wie passtiiesen veranderten Bedingungen
die Theologie dann noch in eine moderne Universitédtwas ware dort inre Aufgabe?

2. Der wissenschaftliche Charakter der Theologie

Sowohl Karl Barth als auch Paul Tillich betontefhé&ologie ist eine Funktion
der christlichen KircheWenn sich die Theologie so versteht, warum sdlite
dann in der Universitat beheimatet sein? Diese é&magd auch aul3erhalb der
Universitat erhoben, z.B. in konservativen katrafiesn oder evangelischen
Kreisen. Dort beflirwortet man oft eine Theologigs th kirchlich tiberwachten
Institutionen gelehrt wird, damit die Rechtglaulagkder Lehrenden sichergestellt
werden kann. Da in der Bundesrepublik Deutschlafatré an Universitaten
ausgebildet werden und Religionsunterricht an dlifdren Schulen erteilen
mussen, will der Staat sicherstellen, dass dieensghaftliche Ausbildung des Klerus
zur Erteilung solchen Unterrichts angemessen idtumerhalt deshalb theologische
Fakultaten. Wie wir jedoch am Fall des Landes Beahdirg erkennen, ist der
Religionsunterricht nicht vollig staatlich garamtjeda dort der Religionsunterricht
nicht mehr regulares Unterrichtsfach in den SchisénSo kénnte allgemein das
Interesse des Staates an einem universitar audgfeilKlerus schwinden.

Wenn wir das staatliche Interesse an der univegsitAusbildung des Klerus
beiseite stellen, muss man sich fragen, ob die [dbieovon ihrem Selbstverstandnis
her ein universitares Umfeld beansprucht. Da siehTteologie mit Gott oder dem
Wort Gottes beschaftigt und Gott nicht Teil unsdRasimes und unserer Zeit ist, wie
kann dann die Theologie wissenschaftlich betriaberden? Wir kdnnten hochstens
untersuchen, welche Bedeutung Gott oder das Wotte&dir das menschliche
Verhalten haben. Dazu brauchte man aber keine ddieol sondern eher die
Religionspsychologie oder die vergleichende Refigiicissenschaft. Obwohl sich die
Theologie, wenigstens in ihren Grundiberlegungech anit Religion befasst, wiirden
sich die meisten Theologen dagegen wehren, dasuBtudkr Theologie mit dem
Studium der Religion gleichzusetzen. Die Religioirde man eher den "Religious
Studies Departments" Uberlassen. Doch ist es nihichtig, dass zwei prominente
Theologen aus ganz verschiedenen Lagern, namlicmas F. Torrance und Wolfhart
Pannenberg behaupten, die Theologie sei in deeifiatWissenschaft und brauchte
den Vergleich mit den Naturwissenschaften nichgcheuen.

! paul Tillich, Systematische Theolog&tuttgart: Evangelisches Verlagswerk, 1956), 9.
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Besonders durch seine patristischen Studien kanma$oTorrance zur
Uberzeugung, dass die friihe Christenheit nichidasrEvangelium in die griechisch-
romische Kulturwelt hineintrug, sondern auch dieheorschenden Denkstrukturen
und die Kultur in diesem Raum so veranderte, dasskyangelium darin Wurzeln
schlagen und sich weiterentwickeln kornhtBa die biblische Lehre von der
Menschwerdung und der Erldsung mit dem dualistis@enken, das im griechischen
Denken vorherrschte, in Konflikt kam, bemihten siighchristlichen Theologen, diese
hellenistischen Denkstrukturen durch das Evangeliunverandern. Dieser Prozess
begann schon in den ersten christlichen Jahrhamdert

Torrance ist Uberzeugt, dass es die Aufgabe dastlichien Glaubens in
jedem Zeitalter sei, menschliche Kultur, Wissenfiamad Philosophie zu veréndern.
Da die moderne Wissenschaft sich in einer Kultuwiekelte, die vom christlichen
Glauben beeinflusst war, tiberrascht es nicht, @assince wichtige Ahnlichkeiten
zwischen dem christlichen Glauben und den Wissafisch rindet. Zum Beispiel
bezeichnet es Torrance als "irrational, Glaube\gehunft in Gegensatz zu sehen, da
der Glaube die Rationalitat ist, die von der Vefnim Vertrauen auf das tlbernommen
wurde, was sie zu verstehen versucht, und das&ldabe die grundlegendste Form
der Erkenntnis ist, auf der alle rationalen Untehsimgen griinderi.Dies heil3t, es gibt
weder rationales Untersuchen noch Nachdenken, @hea grundlegenden Glauben
oder ein Vertrauen, dass wirklich sinnvoll ist, wasin diesem Prozess tun. Torrance
erinnert auch daran, dass Wissenschatftler unter Alegsporn eines Glaubens in die
Einsichtbarkeit der Natur und in eine neue Sichgereihrer Ordnung "groRRe
Entdeckungen machten und Theorien anstellten, Hex das hinausgingen, was
anscheinend gesichert schiénOhne es vorher zu wissen, waren Wissenschaftler
Uberzeugt, dass etwas zu finden war, und in deeritdeckten sie es.

Hier wird der fundamentale Glaube vorausgesetzs dér die Wirklichkeit mit
unseren theoretischen Konstruktionen erfassen kdmmd dass es eine innere Harmonie
der Welt gibt. Dieser tiefe Glaube, der das grugeltele Untersuchungsschema
ausmacht, auf das wir uns verlassen, wenn wirtierscind tberlegen, glaubt z.B. an
"die Existenz oder die Wirklichkeit des Universumsd die Ordnung und die
Verstehbarkeit des Universums, zusammen mit ddoil®és, der Konstanz und
Einfachheit der rationalen OrdnurfgWir werden hier an Einsteins Aussage erinnert,
dass "der Alte nicht wiirfelt" und dass er "raffihi@ber nicht ibelwollend ist.'Fiir
Torrance ist diese letztendliche Glaubenshaltureywissenschaftliches Denken und

2 Siehe Thomas F. Torrand@ansformation & Convergence in the Frame of Knodgte Explorations in
the Interrelations of Scientific and Theologicalt&mprise (Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans,
1984), VIII.

® Torrance, Transformation & Convergence, 194.

* Torrance, Transformation & Convergence, 195.

® Torrance, Transformation & Convergence, 202.

® Torrance greift diese Aussagen Einsteins in seiBeitrag "Theologicél Science" aufin Thomas F.
Torrance,The Ground and Grammar ofTheolo@@harlottesville, VA: University Press, 1980),
112 und 127.
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Nachforschen mdglich macht, in Gott begriindet;'eilezigen schopferischen Quelle der
Ordnung und der Rationalitat des Universumsott ist der Schopfer des ganzen
Universums und deshalb ermdglicht er sowohl dier&chung als auch die theologische
Reflexion der Schdpfung.

Torrance weist die "Tunnelsicht" zurick, die diee®logie "auf das
Verhaltnis zwischen Gott und den Menschen beschrénkrheologie hat es mit
der unbegrenzten Wirklichkeit Gottes im Bezug aa$ dUniversum aller Zeiten
und Raume zu tun, also mit dem Menschen insgesaoitt nur im Bezug auf
seine innermenschlichen Beziehungen, sondern inud@emf alles, das Gott
gemacht hat und unaufhdorlich innerhalb des Univasserhélt, denn der Mensch
und die nicht-menschliche Schopfiing sind, was sied, nur innerhalb des
Gefiiges des Universums und nicht ohne den Bezuihmu® Torrance verweist
hier auf Johannes Calvin, der die Schopfiing thestrum gloriaeGottes nannte.
Da sich die Theologie mit Gott, dem Menschen und \delt befasst, haben
"theologische Wissenschaft und die Naturwissensehafeinen gemeinsamen
Grund, auf dem sie sich treffen und wo ein gegdigeeiAustausch stattfindet.

Theologie als Wissenschaft von Gott funktioniert &hnlicher
Weise wie die Naturwissenschaften, denn ebensodigieNaturwissenschaften
muss die Theologie "ein Vertrauen in die Wirklichikeaben, mit der sie sich
befasst und mit den Charakteristiken des Gebietsdem sie tatig ist™ Die
Wirklichkeit, mit der es die Theologie zu tun h#&t Gott, der Schopfer des
Universums, der durch gottliche Selbstoffenbarumg $elbstkommunikation in
Jesus Christus die kontingenten Strukturen von Rammth Zeit betreten hat.
"Theologische Wissenschaft muss deshalb Begrikiiten von Gott hervorbringen,
die ihm angemessesind” und "nicht Begriffe, die wir aus unserem e&ige
religiosen Selbstverstandnis hervorbringen, sond&egrifflichkeiten, die uns
werden durch die Natur der géttlichen Majestat edfgngt.* Es ist die Aufgabe
der Theologie, "so die Kenntnis von Gott zu kldwed zusammenzubringen, dass
wir in unsere Alltagserfahrung und in unseren Gésulan Gott eine theologische
Ordnung bringen und dadurch ein weiteres, tieféstandnis Gottes férderfr.'Die
Aufgabe der theologischen Wissenschatft ist alslograa der der Naturwissenschaften,
namlich Kenntnis zu klaren und zu vereinen, so ddds eine Ordnung ergibt.
Torrance fordert deshalb, dass "dogmatische Th&plag durch die Begriffe
geformt wird, die sowohl der Natur Gottes wiirdigdsund empirisch in der Welt
relevant sind, die er gemacht h&tEs ist fiir Torrance klar, dass in Analogie zu der
naturwissenschaftlichen Forschung der materiellealinder Erkenntnis in der

" Torrance, Transformation & Convergence, 212.

8 Thomas F. Torranc®eality and Scientific Theologfdinburgh: Scottisch Academic Press, 1985), 67.
® TorranceReality,82.

0 TorranceReality,83.

" TorranceReality,85.

2 TorranceReality,93.
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Theologie durch ihre Form und ihren Inhalt bestimsein muss und nicht
umgekehrt. Wissenschaftliche Theologie ist "diezigiartige Wissenschatt, die
der Kenntnis Gottes gewidmet ist und die sich vter anderen Wissenschaft durch
die Einzigartigkeit ihres Objektes unterscheidefis dnur von ihren eigenen
Bedingungen her erfasst werden kann, und innerti@tbtatséchlichen Situation,
die es in unserer Existenz geschaffen hat, umksiod zu tun.”® Die Theologie ist
die Wissenschaft, die der Kenntnis Gottes gewidstegenauso wie die Biologie
die Wissenschaft ist, die der Kenntnis der Biosplggwidmet ist, der Sphare der
Lebewesen. Aber die Theologie ist auch anders lldsaaderen Wissenschaften,
denn "alle anderen Wissenschaften sind durch ipemen Spezialisierungen begrenzt.
... Aber die theologische Wissenschaft hat alsphiredres Objekt den einen Gott, der
die Quelle allen Seins und der Grund aller Wahikeiind deshalb ist sie mit Ganzheit
und Einheit befasst, wie es fiir andere spezielles@vischaften nicht gitt*

Trotzdem hat die Theologie ihre Grenzen. Als Wisshaft ist die
Theologie ein menschliches Unterfangen in der Sueloh Wahrheit. Sie will Gott
erfassen, soweit sie kann, ihn verstehen, undasaukid sorgfaltig wie moglich tber
das Verstandene und Erkannte reden. Deshalb hatméie den anderen
Wissenschaften gemein, ein menschliches Suchesirzudgs in aktiver Erforschung
voranschreitet, indem sie Verknupftingen mit derrRlithkeit versucht, die sie
schon kennt. Wie alle anderen Wissenschaften bgingieé den Bezug auf eine
extern gegebene Wirklichkeit. Und wie andere Wisskaften verlasst sie sich auf
keine vorgegebene Metaphysik, d.h. jegliche Metajhydie sie schon mitbringt,
muss in Frage gestellt werden, wie etwa die tradélle, naturliche Theologie.
Die Theologie muss angemessene metaphysische Bmipiieiten entwickeln
und benutzen, denn sie muss die Natur und densStatuVirklichkeiten klaren, auf
die sich ihre Aussagen beziehen. Und schlie3lichliéh wie andere Wissenschaften,
ist die Theologie eine spezielle Wissenschaftadieeine Grenze zukommt, die sie
"nicht durchdringen und nicht Uberschreiten karhmeoinkonsequent und fehlerhaft
zu werden.*® Die Theologie ist in ihren Ergebnissen begreni.v&iR nicht alles,
und was sie weil3, weil} sie nicht bestimmt, denrstsare sie eine Wissenschaft
Gottes und nichiiber Gott.

Es gibt noch zusétzliche Unterschiede zwischen [Bgepund den anderen
Wissenschaften, so etwa die anndhernde Objektixidé¢r Theologie, d.h. dass wir
Gott nur insoweit kennen kénnen, wie Gott sich Stelimserer Welt zeigt. Wie Gott
in sich selbst ist, wissen wir nicht. Aber in areferWissenschaften ist das zu
untersuchende Objekt letztendlich ein Objekt inemes Welt, wahrend Gott dies
nicht ist. Ein anderer Unterschied besteht bezkigier Wahrheit. Fir andere
Wissenschaften ist ein wissenschaftliches Faktumanmmitteilbar, denn es ist eines

3 Thomas F. Torranc&@heological SciencgEdinburgh: T. & T. Clark, 1996 [1969]), 281.
¥ TorranceTheological Scienc@82.
15 TorranceTheological Scienc&90.
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von vielen vergleichbaren Fakten. "Theologische kiveih, ... ist einzigartig und
kann nicht von ihrer konkreten Partikularitit abktert und verallgemeinert
werden oder als ein Beispiel einer allgemeinen Waihinterpretiert werder® Wenn
wir die konkrete Partikularitat theologischer Augma Ubersehen wirden, etwa die
Offenbarung in Jesus Christus, wirden wir von deeologie zur vergleichenden
Religionswissenschaft kommen.

Dann besteht ein Unterschied in der Subjektivitééhrend in den anderen
Wissenschaften das subjektive Moment soweit wielisfb@usgeschlossen werden
sollte, ist in der theologischen Wissenschaft 'lassonale ein Pradikat des Objektes
und ... das Objekt erfordert die Wechselbeziehuvigchen Objekt und der Person des
Theologen.™ In der Theologie beginnen wir nicht mit einer Treng zwischen
Subjekt und Objekt, sondern mit der Einheit voneRbjind Subjekt. An diesem Punkt
bemerken wir wieder, wie wichtig es fiir Torrande @&ass die Theologie, obwohl sie
ein menschliches Unterfangen ist, nicht von einengohlichen Person, sondern von
Gott selbst ermdglicht wird. Nur durch Gott kannttGokannt werden. Wahrend wir
dabei eine N&he zum scholastischen Denken Karh&&emerken, ist Torrance viel
offener in seinem System, da er betont, dass deleme Wissenschaftsbetrieb, an
dem die Theologie partizipiert, sich nur aus dedisjth-christlichen Kontext ergeben
konnte. Deshalb ist die Theologie fur ihn entsobei] denn sie ist "das Band der
kulturellen Einheit", das alle Erkenntnis und Gedaimkeit miteinander verbind@t.

Wenn wir die Position von Torrance zusammenfaskénnen wir sagen,
dass er Uberzeugt ist, dass die Theologie ein wsstmftliches Unterfangen ist,
und dass sie wegen ihrer Bezogenheit auf anderseWsshaften ein Teil des
wissenschaftlichen Unterfangens sein muss und e legitimer Partner im
Diskurs innerhalb der Universitét ist.

Wolfhart Pannenberg kommt zu &hnlichen Folgerungder von einer
ganz anderen Perspektive her. In seinen "DogmaitisGhesen zur Lehre von der
Offenbarung" (1961) behauptet er: "Im Unterschiadbesonderen Erscheinungen
der Gottheit ist die GeschichtsofTenbarung jedeenAdigen hat zu sehen, offen. Sie
hat universalen Charakter.Pannenberg will die Theologie nicht in einem betgiite
Raum betreiben, sondern innerhalb der allgemeinesci@ichte. Er lehnt das
"Ghetto" einer besonderen Heilsgeschichte ab, gttt rine allgemein zugéngliche
Universalgeschichte vor.

Dieser weite Horizont wird auch in seiner Chrisgin Grundziige der
Christologie (1964) deutlich, wo er zu zeigen versucht, dass ldasen und

18 TorranceTheological Scienc&02.

1 TorranceTheological Scienc&05.

8 Thomas F. Torrance, "The University within A Ctiéis Culture,” in Thomas F. Torrandhe Christian
Frame ofMind. Reason, Order, and Openness in Thaa@od Natural Sciencatro. W. Jim Neidhardt
(Colorado Springs: Helmers and Howard, 1989), 143.

19 pannenberg, These 3 der "Dogmatische Thesen zue lwon der Offenbarung,” in Wolfhart
Pannenberg, HrsgQffenbarung als Geschich@ottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1961), 98.
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Geschick Jesu nur im Kontext der judisch-chrisdichTradition sachgemali
verstanden werden kann. Seine zentrale Behaupfengst) dass die Auferstehung
Jesu "ein historisches Ereignis"i$Dies ist darin begriindet, dass der Ursprung der
frhen Christenheit sachgemaf nur im Lichte dehasdogischen Hoffnung der
Auferstehung von den Toten erklart werden kannadieden Erscheinungen des
Auferstandenen beruht. Fur Pannenberg ist die Awédwung Christi keine
Glaubensaussage, sondern eine, die sich in darribtdien Forschung griindet,
insoweit eine historische Erforschung die Wahrigkiit eines Ereignisses wie
das der Auferstehung aufzeigen kann. Glaube isP&imenberg nicht Glaube an
etwas, was man auch durch die Vernunft ergrindemtk$ sondern das Vertrauen
in die Treue Gottes. Die Theologie befasst sichtniait einem esoterischen Objekt,
sondern mit etwas, das man mit anderen Diszipliusammen diskutieren kann.

In seinerWissenschaftstheorie und Theolodi®973) geht Pannenberg
noch einen Schritt weiter. Er vertritt vehement déssenschaftlichen Status der
Theologie, indem er die drei fundamentalen Minimttakien wissenschatftlichen
Status einer Disziplin akzeptiert, die vom Phildsep Heinrich Scholz in seiner
Diskussion mit Karl Barth vorgetragen wurden. Watirarl Barth behauptet,
dass der wissenschaftliche Status der Theologia @lesichtspunkt der 'Sachgemafheit'
unterzuordnen sei", eine Behauptung, der auch moeraustimmt, geht Scholz
einen entscheidenden Schritt weiterNach Scholz sind die notwendigen
Mindestanforderungen fur die WissenschaftlichkigieeDisziplin:

1 Das Satzpostulat: In einer Wissenschaft konnen ra&Ragen
und Definitionen nurSatzeauftreten, d.h. Aussagen, fur welche das Wahrsein
behauptet wird.

2. Das Kohéarenzpostulat: Alle Satze missen sich agheginheitlichen
Gegenstandsbereich beziehen.

3. Das Kontrollierbarkeitspostulat: Hier handelt eghsium die
Forderung der Nachpriifbarkeit des Wahrheitsansprti@ologischer SatZé.

Wahrend Barth diese Bedingungen als unakzeptabeldil Theologie
zurtickwies, nimmt sie Pannenberg auf und versughteigen, dass die Theologie
tatsachlich diese Kriterien erfillt. Das Koharerstptat wird dadurch erfillt, dass es
einen einheitlichen Gegenstandsbereich fir thesgbgi Aussagen gibt, namlich "die
indirekte Selbstbekundung géttlicher Wirklichkeitden antizipativen Erfahrungen der
Sinntotalitdt der Wirklichkeit, auf die sich die a@Bbensiberlieferungen der
historischen Religionen beziehen".Die Theologie untersucht die historischen
Religionen, um herauszufinden, wie weit sich ineimndie alles-bestimmende
Wirklichkeit Gottes kundtut als die vereinigendaltgit aller Wirklichkeit. Die zwei

20 \Wolfhart Pannenbergrundziige der Christologi@&ttersloh: Gerd Mohn, 1964), 95.

%1 50 Pannenberyissenschaftstheorie und Theold@ieankfurt am Main: Suhrkamp, 1973), 270.
22 pannenbergVissenschaftstheorie und Theologig]-72.

23 pannenberg, Wissenschaftstheorie und Theolodie, 33

183



COSMIN COSMUTA

anderen Kriterien werden insoweit erfiillt, dassh stbeologische Aussagen wie
philosophische darstellen, als Hypothesen tbefSitiatotalitdt der Erfahrung, "aber
erstensunter dem Gesichtspunkt der alles Gegebene inrsmowh unvollendeten
Totalitat letztlich bestimmenden Wirklichkeit urmveitensm Hinblick darauf, wie
sich diese géttliche Wirklichkeit im religiésen Besstsein bekundet hat."

Die Theologie befasst sich mit der ganzen Wirklihklhre Theorien
kénnen Uberprift werden, da diese gottliche Wikt sich kundgetan hat und
somit ein kognitiver Inhalt impliziert wird. Panrigerg nennt die Theologie zu Recht
"Wissenschaft von Gotf™ Wenn Theologie eine Wissenschaft ist, namlich die
Wissenschaft von Gott, dann ist die Frage posi@riwortet, ob sie in den Kontext
der Universitat gehort. Aber was bringt die The@aogjner Universitat?

3. Die Theologie als notwendiger Bestandteil der Urersitat

Wiederum konnen wir hier von Pannenbergs Reflexiopeofitieren. Er
betont, dass Gott kein Objekt unter anderen sain dgott konne nur in indirekter
Weise dargetan werden. Da jedoch unter Gott "ths dlestimmende Wirklichkeit zu
verstehen ist, dann muss sich alles alsdieserWirklichkeit bestimmt erweisen und
ohne sie im letzten Grunde unverstéandlich bleiB&@btt ist wesentlich fiir uns, damit
wir die ganze Wirklichkeit erkennen konnen und ifireile in ihren wirklichen
Dimensionen und Kontext. Da die Erkenntnis der Wdinkeit immer vorlaufig ist,
worauf Torrance und Pannenberg hinweisen, habersédkalaren Wissenschaften
nichts Definitiveres zu bieten als die TheologiearMkann sogar sagen, dass die
Theologie, da sie die gesamte Wirklichkeit betreichind da in der Auferstehung
schon das Ende aller Geschichte antizipiert idt, sk eine tiefere Einsicht in die
Wirklichkeit zu bieten als andere Wissenschaftencibmuss die Theologie auch bis
zum Ende warten, um zu erfahren, ob ihre projin@ee Antizipationen wahr sind.

Wenn heute wieder interdisziplindre Studien beteetden, zeigt das, dass
die vereinigende Klammer des Wissenschaftsbetneloren gegangen ist. Eine
immer gré3ere Spezialisierung fuhrt dahin, dassmner mehr tber immer kleinere
Bereiche wissen, bis wir schlie3lich fast allesrii&Ehts wissen, und nichts mehr
zum Verstehen des Ganzen beitragen kénnen. Wir tkinsagen, dass die
zunehmende Spezialisierung ein Ergebnis der Atlkdiiag ist, die eine Expertise
und eine Erkenntnis erlaubt, die noch vor einerdeaion unbekannt war. In den
Augen des Spezialisten sind Verallgemeinerungeaimeichen von Oberflachlichkeit
und Seichtheit. Wenn Spezialisten aber unfahig evenshiteinander zu kommunizieren,
wenn wir unfahig werden zu verstehen, was anderedann besteht die Gefahr,
dass wir vergessen, wozu wissenschaftliches Fomstberhaupt dient. Es sollte
uns einem Verstandnis der Wirklichkeit als Ganzeendringen.

24 pannenberg, Wissenschaftstheorie und Theologle, 34

2 Vgl. den Titel von Kapitel 5, "Theologie als Wissehaft von Gott," inWissenschaftstheorie und
Theologie.

%6 pannenberg)Vissenschaftstheorie und Theologi4.
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Aber erfassen wir heute Uberhaupt noch die Wirldah als Ganze,
wenn es nur Fragmentierung gibt? Hier sollte diedlbgie wenigstens in ihrer
systematischen Sparte uns eine Integration undSictd des ganzen bieten, auch
wenn solch ein Unternehmen fragmentarisch bleibds Dvurde mit Pannenbergs
Forderung nach einer Universalgeschichte deutliohseiner Anthropologie in
theologischer PerspektivEl983) erinnert uns Pannenberg noch an eine andere
wichtige Facette. Er behauptete, dass die sdkBlesehreibung der Menschheit um
"eine weitere, theologisch-relevante Dimension" edtevt werden mus<. Die
sékulare Erkenntnis ist nur partiell und damit Utstandig, solange sie die religidse
oder theologische Dimension aul3er Acht lasst.

Die Theologie muss die Wissenschaften daran ernngass in deren
Wirklichkeitssicht Gott ausgeklammert wird und eiBehauptung von Wirklichkeit
defizient bleibt, wenn Gott nicht als der Schopkenhalter und Erléser in den Blick
kommt. Diese zusétzliche Dimension ist nicht fakiNt Wenn wir z.B. unsere
Umwelt nur als Natur betrachten, haben wir keineai3stab aufRerhalb der Natur,
der uns zeigt, wie wir sie behandeln sollen, undlddische Probleme werden
unvermeidbar. Fir sich gesehen ist die Wissenseratheutral. Wenn jedoch die
Umwelt im Bezug zu Gott in den BlicHkommt, dann dvitie Natur als Schépfung
verstanden, die mit ihrem Schopfer verbunden isth \Wem sie mit einem
Eigenwert ausgestattet wurde. Ahnlich ist es beiRigrachtung des Menschen.
Ohne Bezug zu Gott wird er dann als Objekt versgtandas dem Gebrauch und
Missbrauch offen ist. Wenn wir einen Mensch als Ki@ottes verstehen, sind
Gebrauch und Missbrauch unangemessen. Ein Kinde§&abll mit Respekt
behandelt werden. Auch im Blick auf uns selbst viader letztgliltige Bezugspunkt
ausgelassen, einschlief3lich der unseres letztéwedlicGeschicks, wenn wir Gott
ausklammern. Deshalb bringt die Theologie eine Dsien mit sich, die die
wissenschaftliche Forschung Uber das rein Handwéekl hinaus zu einem
Bemihen macht, das uns etwas von der HerrlichkeiteG erfahren lasst und von
den Wundern, die wir in der Natur als seine Schagferfahren.

Eine Universitat ist heute eine Institution, obvptioder staatlich, die dazu
dient, Menschen in verschiedenen Wissensbereialaubilden und die Forschung
nach Wahrheit und Erkenntnis in diesen verschiadenmissensbereichen
voranzutreiben. Wie kann man aber Menschen ganizhestusbilden und wie kann
man Uber Detailforschung das Ganze in den Blickobeken, wenn Gott als
verbindende Klammer und Grund aller Wahrheit aagmpatischen oder ideologischen
Grinden ausgeschlossen wird? Deshalb betont G8simean zu Recht: "Indem
Wissenschaft mit der Verpflichtung auf Wahrheit @eée den Grund in den Blick
nimmt, warum Menschen eigentlich nach Erklarung Vdinklichkeit suchen, und
indem sie erkennt, dass die Erklarung ohne dieg~ragh ihrem Grund ihrerseits

%7 Wolfliart Pannenberginthropologie in theologischer Perspekti@bttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1983), 19.
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den Boden verliert, wird sie frei von verblendenBege.?® Genau diesen Bezug
auf das, was hinter aller Wahrheit und allem Suchach Wahrheit steht, wird
durch die Theologie den anderen Wissenschaftenewrehegebracht.

28 50 Gesine Schwan, "Das zerstorte Tabu. Die Wiskafisbraucht Religion zu ihrer Befreiung," in
Forschung & Lehré4/2003), 193.
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MISCELLANEA

SCOALA CONFESIONAL A A ROMANILOR ORTODOC SI DIN
PROTOPOPIATUL SOLNOCULUI AL II-LEA IN A DOUA
JUMATATE A SECOLULUI AL XIX-LEA

COSMIN COSMUTA

ABSTRACT. The Romanian Orthodox Confessional School from th&olnoc
Second Deanery Describing the 2nd Half of the 19t€entury. The study is
illustrating, on the base of historical documetiis,educative situation of the orthodox
Christians living inTara Lipusului, Romanian county, in the second half of the
19th century, more specific, over a 23 years peasfdiime. The oldest document that
has been used is dated on 30th of November 185tk tlvb most recent one is dated
on the latest months of the year 1874.

| studied the confessional schools issues becat®t point, those wewre almost
the only schools from Transylvania where the Roaratéinguage could be used.

After the 1848 revolution, the Romanian confesditeaning is having its real
progress. This fact is a result of the clerical taly, at that point, regarding the major
role of the scholar education, as one of the nmsbariate method the church is having
for rising the social, cultural and economical dtmd of the other nationalities living
into the Austrian Empire.

On the other hand, there was a hidden danger ist#te’s lows of education
which was of a great use converted into an imptdsdo their best at that time.
The problems that could occur if those standarde wet respected, could lead to
conversion of the confessional schools in localspfi@ct which was equivalent to
the imminent using of the Hungarian language asaghing language instead
Romanian, and the total control of the State dvesé¢ schools.

A major role, during all this reluctant attitudésrd times for the Romanian
orthodox Christians, belongs to the great bishdpefTransylvanian Orthodox Church,
Andrei Saguna. He was the one who observed closely theemiralcess of the
Romanian confessional learning during this peribtinee. At the end of the time we
can clearly say that there were registered impbdad real progresses regarding
the quality of the educational process, the mdtarid methods that were used and
the efficiency of the confessional schools.
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Protopopiatul ortodox al Solnocului al ll-fese suprapune in linii mari peste
teritoriul ce e indeaite cunoscut c&ara Lipusului®, iar ca organizare administrativ
teritoriaki, ficea parte din comitatul Solnocului Intefio€a forni de organizare
bisericeast, n zilele noastre, parohiile vechiului protopd@hSolnocului al ll-lea
apatin protopopiatului ortodox Targuapus. Comunititile roméanilor de aici, fie ei
ortodogi sau greco catolici, nu erau foarte fingée, ba de multe ori se descurcau
foarte greu din punct de vedere econdmBineirneles @ acest lucru a afectat in
mod direct procesul de Tadmant, cu atat mai mult cu céat la vremea respctiv
scolile erau confesionale, fiind giraute aproape exclusiv de comdifile pe care
le deserveau. Pe fondul eforturilor tot maitsuge ale romanilor transiineni de a
ohtine recunogterea egalei lor indrefitri cu celelalte nguni ale Imperiului,
convingerea ridicarea nivelului de cultéral poporului romén din Transilvanga
Ungaria era conga fira de care nu se putea speias ajung vreodal la punerea
pe picior de egalitate a romanilor cu ungurikiissi secuii, a devenit tot mai ckar
si mai puternid in cugetele celor ce erau Tndrtorii naiunii romane de sub
stipanirea austriacsi apoi austro-ungar Mai mult decat atat, au fost chiar momente
in care lupta pentru realizarea dezideratelaonale romangti era atat de mult
ingradita, Tncatscoala amanea ,singurul domeniu in care mai e posibil umeies
public cu substrat m@nal™. E momentul % precizim aici ¢ aceast lupti se

! Protopopiatul Solnoc Il a luat fighin 1854, cf. Teodor Hermahjonografia Istoriéi a Protopopiatului
Ortodox Roman De[Cluj, 1926, p. 10. In 1874, la finele perioadeicdre ne ocam in studiul de fa,
protopopiatul Solnocului al ll-lea cuprindea un fnrde 16 sate: Borcut, aléni, Dobric, Dumbrava,
Inau, Costeni, Cugeni, Libotin, Maca — Rizoare, Peteritea, Poiana Porcului — Fantanele, R&uhia,
Stoiceni, Suciul de JgsUngureni.

2 Ca gezare geografi; Tara Lipusului e mirginiti la nord de muiii vulcanici ai Maramurgului:
Gutéisi Tibles. Versantul vestic al celor din uénse curbea spre sud, formand, impreucu
dealurile Suciului limita estica Tarii Lapusului. La sud, delimitarea de valea Sauilei se face
prin podiul Boiului, dealurile Vimeisi culmea Breaza. In fine, la vest, zongplsului e mirginita
de piemontulSatrei, care o desparte d&@ra Chioarului. Pentru alte infortiialegate de cadrul
geograficsi istoric al regiunii, dagi de folosirea termenului dgafa”, vezi si Georgeta Stoicai
Mihai Pop,Zona etnografig¢ Lapus, ed. Sport — Turism, Bucuitg 1984, p. 5-6.

31n 1166 e pomenit in documente comitatul Solnwénd o intindere deosebit de mare, de la raul Tisa

péri in centrul Transilvaniei. De-a lungul timpului atzes-a imjatit in alte comitate: Bbaca, Solnocul

dinafa#, Solnocul dirduntrusi Solnocul de mijloc. E probabil ca in ultimii aaii secolului al Xll-lea,

Solnocul dinduntru g fi existat deja cai comitat. El acoperea in linii mari ceea ce irigaefa interbeli

avea & fie judgul Soms, cu centrul la Dej. Tn decursul sec. al XIX-lear oa fiinta pe teritoriul

vechiului comitat Solnocul Interior, in districtelehioarsi Lapus, protopopiatele ortodoxe Solnogil
respectiv, Solnoc Il. Pentru alte infoningoe aceagt tenms, vezi si Stefan Pascu\oievodatul

Transilvaniej vol. |, ed. Dacia, Cluj, 1971, p. 131-18%0l. IV, ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1989, p. 22-23.

Poporul roman unigi neunit din partea de nord a Solnocului Interica eel mai rac din toat

Transilvaniasi din aceast cauz situgia scolai a copiilor de aici era deosebit de grea. Vezi

Dumitru Suciu (coordonator), autori: Dumitru Sudexandru Moraru, Flaviu Vaida, Cosmin Cog@u

Crampeie din istoria Bisericii Ortodoxe Roméne dimansilvania — Eparhia Sibiului datre

protopopiatul Solnoc Il — Corespondén(1 octombrie 1845 — 20 decembrie 187&jitura Presa

Universita# Clujear, Cluj Napoca, 2006, p. 24.

Simion ReteganSatul roménesc din Transilvania, ctitor geoak: (1850-1867) editura Echinox,

Cluj Napoca, 1994, p. 13. E vorba aici de patehtohutist din 31 decembrie 1851.
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desfisura in condiile politice de dup revoluia de la 1848, care addut i se
succead la intervale nu prea mari de timp regimurile nesmbtist, liberal si, n
cele din urng, cel dualist

Din motivele afitate mai sus am socotif ou ar fi lipsit de interesasne
oprim puin asupra catorva documente din epgrovenite din arhiva protopopiatului
ortodox al Solnocului al Il-I€a Acestea constituie un tablou fidel al sitai

® Regim de oprimare pentru romé&iide accentuare a centralismului habsburgic, pegcanilor
1849-1859, mai e cunoséun istoria monarhiei habsburgigiesub numele de decada absoldtist
" Interval de timp Tntre 186§ 1864, al arui debut e marcat de infrangerea mititaraustriecilor in
Italia, urmai de Tncheiereagii de la Ziirich la 10 noiembrie 1859. Tn urma aee#nfrangeri,
imparatul Francisc losif inaugurean epod de experiete constittionale, prin Diploma imperial
din 20 octombrie 1866i Patenta imperiéldin 26 februarie 1861, care prevedeau organeaentr
legislativesi executive echilibratgi o oarecare autonomie pentru provinciile ImperiuNetionalititile
negermane urmaui articipe activ la toate organele congsttnale, de la adumile locale ale
comitatelor, paimla Reichsrat (parlamentul central). In aceste gndmanilor li s-a permis®se
organizeze politic inainte de convocarea dieteiditaane, pentruzo parte a Reichsratului urma
sa fie constituit din delegdile alese de dietele provinciale. Prin urmare regpntati romanilor
s-au intrunit Tn 13-16 ianuarie 1861 intr-o comf@gringionak la Sibiu, iar la 11-12 februarie au
fost invitgi la o ntalnire a reprezentdlor tuturor naionalititilor din Transilvania, la Alba lulia,
pentru a stabili modifiarile ce puteau fi aduse structurii politiceaaii lor. Ungurii participani au
suginut ingi ¢ unirea Transilvaniei cu Ungaria se produsese #8%Bacum trebuia doarisse
ceaii ca Transilvania®fie reprezentatin dieta ungdr din Pesta. Romanii, prin principalii lor
purtatori de cuvant, episcopul ortodox Andrgagunasi cel unit Alexandru Sterc&ulutiu, au
respins categoric aceste preiierargumentand £ unirea de la 1848 a fost ilegalMajoritatea
ungurilor au refuzatasparticipe atét la reorganizarea adminigidocale, casi la lucrarile dietei,
care s-a intrunit, in cele din ufia 15 iulie 1863, la Sibiu. La prima sesiunecéae a participat
doar un nurar mic de unguri, deputid romani, avandgi aprobarea s#or, au votat o serie de legi
care garantau egalitateatinaii romanesi a bisericilor ei cu celelalte fiani si biserici din
Transilvaniasi permiteau folosirea limbii roméne in adminisiggoe baz de egalitate cu maghiara
si germana. Aceste legi au fost spocate de #tre impirat, ceea ce a constituit 0 mare victorie
pentru roméani. Sesiunea a doua a diateijta intre 23 maisi 29 octombrie 1864 a continuat
organizarea unei administiia justitii si economii ce trebuiauiasasigure autonomia Transilvaniei.
Pentru & experimentul constitional n-a dat rezultatelesteptate de imprat (stabilitate interf
intarirea poziiei monarhiei in relgile interngionale), Francisc losif s-a hwét i incerce
incheierea unui aranjament cu ungurii. In 1865 cancesie f@ de viitorii sii aliati, Tmparatul a
consimit, In principiu, la unirea Transilvaniei cu Ungarin acelg scop a dizolvat, la 1 septembrie
1865, dieta de la Sibiu, ordonand alegeri pentmdpea uneia noi la Cluj, la 19 noiembrie. Totédat
fost modificate condiile dreptului de vot, pentru a se reduce parti@paomanilor la alegeri. La 9
ianuarie 1866 imgratul a prorogat dieta Transilvaniei sine die, @eta marcat de fapt s§éul
existenei Transilvaniei ca principat autonom, intrucattalisa nu a mai fost convogaticiodat
dupi aceea. Apoi s-au organizat alegeri pentru dietgadei de la Pesta, pentru care romanii au
rewit si-si desemneze doar 14 depit@®entru alte afimunte in aceadtchestiune vezsi Keith
Hitchins, The Rumanians of Transylvania and Constitutiongddfirent in the Habsburg Monarchy
1860 — 1865in ,Balkan Studies”, vol. V (1964), p. 96-97.
Regim instaurat in 1867 prin uniunea persbmkhtre Austriasi Ungaria. Are § dureze péahla
sfaitul primului raizboi mondial, Tn 1918.
Documentele folosite la d@tirea acestui material se @fla Diregia Judeears a Arhivelor
Nationale Maramurg Baia Mare, in Fondul nr. 207Protopopiatul Ortodox Solnoc,li au fost
publicate de Dumitru Sucii colaboratorii Tn volumul indicat la nota 4.
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scolilor din zora si al eforturilor depuse de comuitite locale pentru injghebarea
si suginerea unei minime activiti scolare. Cai in alte sate ale Transilvanigi,in
comunititile din Tara Lapusului, dotarea materialsi activitatea ce se destira in
domeniul Tndtamantului se afla, datoditin primul rand girii materiale precare a
comunittilor respective, departe de ceea ce ar fi trebufieso scoak in a doua
jumatate a secolului al XIX-lea.

Dupi cum am spus deja, la mijlocul secolului al XIX;lelm urma
revoluiei de la 1848-1849, o bamarte ataranilor roméani din Transilvania erau
proaspt iesiti din starea de idtgie'®. Aceasta insemnaicei aveau gospddi
sirace, o dotare materiaklaki si pamant pdin in proprietate. Prin urmare, ei nu
puteau contribui prea mult la sierea materiélascolii confesionale, in contiile
in care aceastsuginere adea exclusiv In sarcina comuitit careia ii apatinea
scoald™. Tn majoritatea cazurilor nigiiranii ce fusesérliberi si Thainte de revolie,
nu siteau cu mult mai bine, din punct de vedere econoteicat proasi eliberaii
iobagi, fapt pentru care, in majoritatea cazuriledificareasi ntretinereascolii
confesionale seitea de #tre comunidtile rurale romangi cu mari sacrificit?.
Din aceast cauz nu au fost rare sittide Tn care comunittile sitesti cautau &-si
alead un dasél din mijlocul lor pe considerentulicacesta, avand capropriesi
oarece pmant in sat, va putea figbit cu o surd mai mic decét dazx ar veni din
alta parte. Un document datat in 30 noiembrie 1854e arat ci locuitorii din
Dobricu Lapusului ,au alazuit de indtator” pe consteanul lor Pavel Perhaj
ciruia se angajawag plateasd 5 florini de argint pe lufy o jumitate de migé de
porumb pentru fiecare elev, pe ang sanie de lemne. Durata anujaolar avea®
fie de 10 luni, iar #enii se angajauad achite Tndtatorului plata in do@itrange, una la
BoboteaZ, iar cealat la sfasitul anuluiscolar. Mai este consemnat aici un aspect
deosebit de important, anume aceiasatul nu avea o @dire pentruscoak, iar
Tnvatatorul Pavel se angajai sina orele chiar in casa luiifi a pretinde pentru
aceasta platin plus, dup cum reiese clar din punctul al 3-lea aklegerii incheiate
intre comunitatea din Dobriculapusului si Tnvatatorul angajat de ei: ,32 — fiindc
comunitatea casslescoak n-are, Perhgi Pavel s-a prinsaca invita in cassa dumisale
pentru plata mai sus afuita”*%. Desi Tn document nu se face nici o referire la
aceasta, nu este exclus ca disponibilitate&titorului de atine orele in propria
cagi si fi contribuit hotirator la alegerea sa pe acest postititorul, la randul su,
se angaja in fa ditenilor si-si dea toai silinta in educarea copiilor lor: ,Perlpi

9 Revoliia de la 1848 a adysdesfiinarea ioligiei. Acest lucru a fost prégutsi de punctul al treilea al
proclamaiei de la Blaj. Pentru mai multe inforiidn aceast problena, vezisi Vasile Neteal upta
romanilor din Transilvania pentru libertatea fienald, EdituraStiintifica, Bucurati, 1974, p. 25; 68-79.

11 Simion Retegan, in Studiu introductiv $atesi scoli romaneti din Transilvania la mijlocul
secolului al XIX-lea (1867-1875¢ditura Dacia, Cluj-Napoca, 1994, p. 5-51.

2 |dem, p. 5-7.

13 Dumitru Suciupp. cit, documentul nr 13, p. 127-128.

4 |dem, p. 127.
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Pavel se indatoredzca prunci[i] Incat vati dumnealui, cu cea mai mare siérsi-
i invete, si sa steie de dai(i].” *°

Intr-un alt act oficial apare fadoarte explicit situgia n care argumentul
apartenetei la comunitate joacun rol decisiv in alegerea ftatorului. De data
aceasta e vorba de cereratesilor din Imu, facuti la 6 februarie 1855,atre
comisarul cezaro-regal, de a-l recugteai intari ca in\atator pe consteanul lor
George Tir&. Ei isi motivau cerereaifa echivoc: ,fiinda dansul esse mgi@mn de
aici are casai mosia sasi pentru simbria mai lesne ne Tagam cu dansul, decét
cu streini, & uitandu-ne noi impreiurul nostguvazand lipsele noastre nu putem ca
si aducem aici Tnatiatoriu strein™’.

Dupa cum ne putem da seamadrdin alte documente, sittide expuse
mai sus nu erau cele mai rele. Dificgte Tntdlnim comuriti in care locuitorii,
adica parintii elevilor, dideau dova#l de lipg aproape totélde interes in ceea ce
priveste scoala. Un caz de felul acesta este cel al satulhatin. Biraul Toma Peja
raporta la 22 decembrie 1889returii cezaro-regale dinipusul Unguresc (Targu
Lapus) ca locuitorii Libotinului nu aveau pénla acea datnici un dasél si, prin
urmare, copiii nu mergeau gaoak. Biraul cerea pretoruluidsle stabileascnumitilor
sateni un termen pénla care ei & fie obliggi si-si aleag si si-si plateas@ un
dasdl. Totodati Toma Peta atragea ateia ca preferirtele contenilor i pentru
postul de in#tator s-ar indreptaatre un anume Pavel Filip (probabil din acgea
localitate), dar acestuia i lipsea atéat talenfiisiccungstintele necesare unui iadtor.
intr-adevir pretorul Mitkiewitz din Lipusul Unguresc ainut seama de obsetiii
biraului Toma Paasi, in rezoldia pe care odpim pe spatele documentului, datagd
decembrie 1859, a dispus trimiterea actului propoja tractual Vasile Cosma, in
Rohia, cu specifigia ci Pavel Filip nu poate fi primit ca dagain cauz ca nu are
Lstiintele trebuincioasé®.

O alia problenmi in scolile satesti ale vremii respective era frecventarea
cursurilor de &tre copii. Astfel o adeveria semnat de das&lul Grigorie Buda din
Ungureni la 5 februarie 1862 atesi faptul ¢ ,umbli cate 6, sau cel mai mult cate
7 prunci” lascoak, ceea ce cu sigurginera ptin fata de nunarul copiilor din sat.
O situaie mai exact gasim Tn consemnarea dakdui Constantin Cosma din Rogoz,
din 9 februarie 1862, conform dreia 30 de #ieti si 5 fete cu varste cuprinse intrgi6
11 ani frecventagcoala, in timp ce 28 deiieti si 30 de fete, ap&énand aceluigi
segment de vastnu o frecventau. In ambele documente se facire§eta plata
dasdlilor. Daci cel din Rogoz primea 12 florini pentru trei lghjumatate de activitate

5 1dem, p. 128.

16 |dem, documentul 70, p. 174.
7 |bidem.

18 |dem, documentul 134, p. 222.
9 |dem, p. 222, nota 3.

20 |dem, documentul 155, p. 238.
2L |dem, documentul 156, p. 238.
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(suni de altfel foarte mif), din consemnarea datdui din Ungureni #zbate
parci dezridejdea total: ,iara pentru plat nu mai este nici oauejde de nigiri” %2

Un tablou mai complet al#ti de lucruri din zo#, in ce privete scoalasi
diversele ei probleme, il ofeun raport sau ,Protocol”, intocmit de loan Horyath
inspectorulscolar desemnat de sinodul protopopesc, purtand datd0 ianuarie
1864°. Raportul se reférla 8 localititi din zori si din el afim ¢ Tnvatatorul din
Costeni avea o purtare ,deghaic” si cel din Cugeni ,e bun, Tn& beat”, in timp ce
celorlati 6 invatatori nu li se aduceau obigicnici Tn privinta purtrii, nici n
privinta preocuprii pentru procesul de fd¥@mant. Din consemnarea naralui de
copii ce frecventagycoalasi a nurirului celor ce nu o frecventau, obsamv ci
situaia nu era deloc bun Stoiceniul era singura localitate unde rawm celor ce
frecventau cursurile era mai mare decét al celrkaportul fiind de 13 la 11. In
celelalte localiiti consemnate, lucrurile @eau mult mai du. Astfel in Costeni
frecventau doar 8 elevi, in timp ce 24 nu. In @uy, faa de 9 ,prunci umkitori”,
30 erau ,neumtitori”. Tn Ungureni raportul era de 11 la 24, in ailm de 9 la 26,
in Rogoz de 20 la 30, iniRoare de 7 la 15, iar in Peteritea de 13 & TRipi cum ne
putem da seama de aici frectaeara foarte slabiar de la rubrica privind preocuparea
invatatorilor si a parintilor pentru bunul mers aicolii, reiese foarte claracvina o
purtau grintii, care dideau dovadl de nepsare fg de aceastproblend. La rubrica
de obseri se sugera necesitatediriude masuri de dtre autoriftile locale de stat
pentru a-i obliga peapinti si-si trimita copiii lascoak®>.

Trebuie & precizim aici @& dintr-un raport ca cel al inspectorukgolar
tractual de mai sus, nu reiese di@aomplet ascolii dintr-o anumif localitate.
De pilda am \azut & la Rogoz se consemna buna purtare adtorului, dezinteresul
parintilor fata de frecventareacolii de ctre copii, casi in celelalte localiti ce
apar in raporsi faptul ca 20 de copii cercetagcoala, in timp ce 30 @eau departe
de ea. Ei bine, acestea nu erau, dicape, singurele probleme aleolii din Rogoz.
Dupa cum reiese dintr-o adevetindin vara anului 1864, sem#atle predi de
aici, Gheorghe Hermasi loan Cozm&, in Rogoz nu numaiicnu existascoal,
dar nu exista nici #fcar terenul pentru ridicarea ungioli, cu toate & ,noi am
prabalit ca preai ca $ radicam”, dupa cum afirmau cei doi semnatari ai actului,
care In& nu au beneficiat de sprijin in incercarea lor dici partea juzilor satului,
nici din partea autotitii de stat’. Conform aceluigi document, durata ,anului”
scolar era de doar cateva luniictjudele cu Btranii satului angajau daslc,pre
lunile de iard, aded para la vremia igitului la plug”, pentru suma de 20 de florini.

22 |dem, documentul 155, p. 238.
23 |dem, documentul 175, p. 253.
2 Ibidem.
%5 |bidem.
%6 |dem, documentul 177, p. 255.
27 Ibidem
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Un alt neajuns al acestei sitii@ra acela & elevii ,relseau” 4 uite tot paa la iarna
viitoare, cand puteaui snearg din nou lascoak?.

Legat ind de prezeta ori abseta chdirilor de scoli in protopopiatul
Solnocului al ll-lea, de frecventarea ori nefredee@ascolii de atre copiisi de
motivele acesteia, precugnde alte problemecolare, gsim mai multe intr-un raport
din 1865, nesemnat, dar intocmit probabil direc protopopul tractual Vasile
Cosma din Rohiasi adresat Consistoriului mitropolitan din Sibiu Raportul
raspunde punctual la cateva intigbadresate de Consistoriu, cu privire la starea
scolilor din protopopiat. De aici d@in ca doar patru din cele cincisprezece
localitati pomenite aveau edificigcolar: Poiana Porcului, Costeni, DobgicSuciul
de Jos. Casa dgcoak din poiana Porcului era dofea llenei Anisie, ¥duva
preotului Nicolae Man din acegdocalitatesi necesita repatia Cea din Costeni a
fost cumprati cu 80 de florini din banii bisericii de la paroHdéniil Costea, a fost
reparai si mai avea nevoie doar de rechizjtmlare. Cidireascolii din Dobric a
fost edificati de localnici, in& era foarte migsi i lipseau de asemenea rechizitele.
Tn sfasit, la Suciul de Jos avem o sitigadiferita. Aici fostul proprietar al satului a
daruit romanilor ortodog si greco-catolici un teren pe care git@ au ridicat o
cladire din lemn cu daichilii, pentru a servi cacoak celor dod confesiuni. Din
pacate lucrul admas neterminat, prin urmareidirea nu era funionak. In celelalte
localititi: Valeni, Peteritea, M@a (Rizoare), Rohia, Borcut, dn, Stoiceni, Cugeni,
Ungureni, Libotingi Rogoz,scoala fungona in case inchiriate. Lipsaolilor din
majoritatea localiitilor protopopiatuluisi faptul ca acolo unde existau nu eraytsi
cladiri aratoase se datora Tmprejui ca populaia respectivelor comune era, dup
cum am aitat deja mai sus, foartérac si nu-si permitea mai mult. Tot din acest
motiv lipseau din dotarescolilor si livezile in care elevii ar fi trebuitasinvee
pomiritul In mod practi’.

Din cele cincisprezece sate nienate in raportul mai sus pomenit, un singur
invatator avea o leaffixa, aprobat si de Consistoriu. E vorba de cel din Poiana
Porcului (Fantanele), filt cu 30 de florini din veniturile unei fundascolare existente
acolo. Ceilal dasali Tsi negociau plata cu comunele respective, in fieaargéand
mai mult, cAnd mai pin”. Documentul indtiseaz si cauza pentru care, in general, in
semestrul de varnu setineau cursuri: firintii aveau nevoie de copias ajute la
lucrul cAmpului ori &-i trimita la Tngrijitul vitelor. Cei mai &aci ,carii nu au mark
i dau de pstori la afii carii au ceva dobitoace”, pentrusiaedstiga hrana, in timpul
verii, iar iarna, din cauza lipsei hainelor potévérau nevdiiassi tine copiii acas™.

Exista Tn acest rapogfi doui puncte pozitive: nu seageau la acea dain
protopopiat cazuri de Tatatori angajéi pe acest post pentru a fi sgutle efectuarea

28 Ibidem
29 |dem, documentul 197, p. 269.
0 |dem, p. 270.
3 Ibidem.
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serviciului militar, cum s-a mai intamplat uneaiinpalte pirti* si nu existau cazuri de
pregi care, din exces de zel intrudggrea autonomiei biserige si fi obstrugionat n
vreun fel desfsurarea procesului de Tadamant.

Se pare totgi ca problemele semnalate gdacum nu i-audsat indiferefi
pe cei implica direct in procesul de idwmant, éci in doar céiva ani obsersim
schimliri de bun augur in ceea ce pgteefrecventarea cursurilor déte copiisi
plata dasdilor. Dintr-un ,Protocol” alscolilor din Protopopiatul Solnocului al Il-
lea, pe anul 1868/1869, ce cuprinde toate celeotélititi apatinatoare acestui
protopopiat’, ne putem da seama situaia s-a imbugititit substarial in ce privete
frecvena, iar in ce privge sursele de finaare pentru plata fravitorilor, s-au gsit
noi soldii in unele cazuri, iar in altele mobilizarea Idowilor era mult mai buin
Astfel, urmiirind nundrul elevilor ce frecventau cursurieolii, comparativ cu al celor
ce ar fi fost obliga si o fa@, avem urmitoarele date: la Borcut frecventau 32 de
copii din 40, la \leni, 70 din 76, la Dobricul 4pusului 18 din 24, la Dobtinas
(Dumbrava) 22 din 26, la Ineu 42 din 42, in Costhidin 52, Tn Cugeni 64 din
64, in Libotin 60 din 60, In Ma@a (Rizoare) 20 din 43, in Peteritea 30 din 30, n
Poiana Porcului (Fantanele) 49 din 49, in Rogodii3L17, in Rohia 25 din 25, in
Stoiceni 12 din 12, in Suciul de Jos 30 din 30;radngureni 50 din 50. latdeci
ca din cele 16 sate amintite, Tn 9 avem un procerftatentare gcolii de 100%,
iar in celelalte localiti, cu excepa satului Rzoare (unde frecventagoala tai cei
20 de Rieti, dar nici una din cele 23 de fete), procentulii@mpcare cercetagycoala
trece bine de 50%h Aceste date aratlar o imbuatitire a situgiei scolare fai de
anii trecui. In ce privgte plata Tnutatorilor, ea varia intre 16 70 de florini, sume
platite fie din lada comuna| fie de @étre garintii copiilor ce mergeau lgcoak.
Excepie facea Poiana Porcului unde cei 40 de florini akftorului se piteau din
veniturile fundaiei scolare existente aici. In anul ufitor, 1869/1870, avem un
protocol aserinator’ din care rezuit insi o sédere destul de mare procentului
copiilor umbktori la scoak. Tn acest an cel maiiu stiteau satele Doltinas
(Dumbrava), cu 4colari din 53 de copii de vasgcolai, Dobric cu 10 din 58i
Ungureni cu 48 din 163. Au crescut in schimb rerratile dasélilor, ele incadrandu-
se de aceastlat intre 36si 120 de florini, sursele de veniimanand in principal lada
comunai si plata perceputde la printi®,

Datele atat de diferite pe care le avem dinad@poarte elaborate in doi
ani scolari consecutivi ne facasne intrebm da@ nu cumva ar fi posibil ca

32 Aceast practici a fost metionati si de Pavel Vasici in raportulis asupra instamantului confesional
roménesc ortodox. VegeorgeBarit si contemporanii &. Vol. Il. Corespondem primitz de la Pavel
Vasici, Alexandru Romayi AtanasieSandor, ediie deStefan Pascu, losif Pervain, loan Chigd@elu
Neamu, Grigore Plogieanusi Mircea Popa, coordonatdtefan Pascui losif Pervain, editura Minerva,
Bucurati, 1975, p. 95 - 103.

33 Dumitru Suciupp. cit, documentul 271, p. 360-361.

* Ibidem.

% |dem, documentul 273, p. 363-364.

38 |bidem
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realitatea % fi fost ,infrumuseata” de citre autorul respectivelor rapoarte, care era
chiar protopopul tractului Solnocul al ll-lea, Tederea cr@ii unei imagini cat mai
bune a activittii sale pe aram scolar. Aceadt banuiak persisi Th momentul in
care parcurgem alte dbdocumente, datate la 20 audlst respectiv 19 octombrie
1870°. Primul din cele dou e mspunsul dat de Consistoriul arhidiecezan la
relaiunea protopopului Samuil Cggp din Cugeni referitoare Iginerea examenelor
aferente celor dausemestre ale anulggolar de curand incheiat, rélme Tntocmit la
15 august 1870, la care fusesesatain conspect din care rgga & toti copiii din
toate comunele protopopiatului ar frecvegttaala fira cea mai mig excepie, lucru
destul de diferit de alte sittiagcolare din acegaperioad si din acelesi comune.
Un alt act al sinodului mitropolitan de la Sibiin d9 octombrie 1870, estéspunsul
la raportul anual despre stargalilor din protopopiat, intocmit de administratbru
tractului in 10 august 1870. Din pomenitul rapeiese de asemenea o frecventare
a scolii de 100% in toate comunele tractului. Consistaarhidiecezan s-a amt
multumit de acest fapt, dai-a exprimatsi indoiala faia de corectitudinea datelor
cuprinse aici: ,...dgi acest raport apare cam esagerat in acqastinta”*® (a
frecvenei). Riméane, deci, un semn de intrebare asupra corediitddielor despre
situaia scolaf din protopopiat in anii 1868/68 1869/70°. Totusi, o tendina de
J~Jmbunatatire” in principal a rapoartelor asupra frecugitscolii de ctre copii
arati ca forurile superioare biserige le cereau insistent protopopilok se ocupe
mai mult de viga scolail din protopopiatele lor, pentrua @ltfel acatia nu ar fi
avut motive & incerce & raporteze superiorilor sittiamai bune decét in realitate.
Datele pe care le avem din anii dtori celor pomeni mai sus se incadreaz
mult mai bine in specificul zonei. Astfel in semmekt al anuluiscolar 1872/3 s-au
tinut cursuri inscolile tuturor celor 16 comune ale protopopiattiuifara si
intalnim nicieri un procent de frecventare@olii care 4 se apropie #car de 100%.
in cele mai bune cazuri acesta trecgar wle 50%, excegj@ ficand doar Suciul de
Jos, unde au cercetapala 35 de copii din cei 47 care ar fi fost olliga o fac.
Desi din datele referitoare la primul semestru nu hgzun interes deosebit al
copiilor si parintilor pentruscoah, in semestrul al ll-lea lucrurile au statdgcmai
rau*2. De data aceasta in 10 din cele 16 comune amimiitg-au matinut cursuri
de loc. In celelalte 6 comune, in care procesulmiétamant a continuagi in
semestrul al ll-lea, nugirul scolarilor era mult mai mic fa de cel din primul semestru.
Datele de mai sus le confitnun ,Raport despre stargeoalelor din protopopiatul
Solnocului de Sus pe anul 1873"Intocmit de &tre protopopul Samuil Cigp in

37 |dem, documentul 290, p. 387.

38 |dem, documentul 299, p. 393-394.

% |bidem.

401dem, documentul 271, p. 360-3§idocumentul 273, p. 363-364.
41 1dem, documentul 324, p. 417-418.

42 1dem, documentul 328, p. 423-424.

431dem, documentul 329, p. 425-426.
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luna iulie a anului pomenit. Din acglact mai afim referitor la starea edificiilor
scolare @ cele din Borcut, Dobricul 4pusului si Poiana Porcului se aflau tin
curs de ridicare, deci nu erau gata. In celelalimune starea acestor edificii era
aprecia ca fiind bun, iar Tn Rizoaresi Peteritea chiar foarte banDin acelai
raport mai afim o serie de date cum ar fi numele directoriloalp@l catehglor,
al Tnvatatorilor, la cei din urm precizandu-sei scolile absolvite. Din rubrica
referitoare la plata dadldor deducem & lucrurile nu s-au schimbat prea mult n
ultimii 3-4 ani, dci salariile acestora se incadrawacum intre 3Gi 121 de florini,
platiti in principal din lada comunalori de d@tre parintii elevilor. La Poiana
Porcului se pstra n continuare funda scolai din al @rei venit era gitit salariul
dasalului, iar Tn Ungureni acesta setotea dintr-o arentlcomunai. Rohia era
singura comu# unde pe lang plata in bani se m@onneaz si plata unei cote in
produse, constand din ,4 cupe de cucuruz de tetiBldn continuare Borcutul este
singura localitate Tn caggoala nu avea gdina cu pomi pentru practica elevilor.

Cele trei rapoarte din anul 1873, menate mai sus, au atras in mod deosebit
atenia Consistoriului arhidiecezan din Sibiu, in ca#& acestuia de Inspectorat
SupremScolar Arhidiecezan, determinandud ebiecteze in patru puncke sa-i
ceat protopopului de la Cueni si rectifice rapoartef@. Cele patru puncte asupra
carora Consistoriul atrage atgansunt:

1. Prezena slal a elevilor ingcoak in primul semestru al anului 1872/3;

2.Prezemasi mai slala in semestrul al ll-lea a acelgian insase comune,
in timp ce in celelalte zece comune ale protopofigtcu peste 800 de copii de
varst scolaf, nu s-au maiinut cursuri de fel, cu toate € egea Thatamantului din
1868, prevedeaacin scolile populare confesionale durata anucolar trebuia &
fie in sate de cel pin 8 luni, iar in orge de 9 luni;

3.Desi rezultatele examenelor se cereau trecute pefgoare obiect in
parte, aici afreau doar trei rubrici cu obiectekrisoare computsi alte studij

4.a) Cu toate £ n semestrul al ll-lea nu s-aimut cursuri in 10 comune
din tract, din rubrica destinatexamenelor rezult cd s-ar fi dat examenele
semestrialgi aici;

b) Chiar dag raportul protopopului poadrdata de 13 iulie 1873, din rubrica
destinad examenelor reiesei @cestea s-atinut in intreg protopopiatul intre gl
13 august 18731

Ca urmare a problemelor semnalate, Sergtolar arhidiecesan fii cerea
protopopului Samuil Cuyja $i refac raportulsi sa indice starea real Tnvitamantului
din protopopiatul &u.

De fapt toate aceste insisterale autorittilor superioare biserigé citre
inspectoriiscolari districtuali (protopopi), Tn vederea aducecolilor confesionale
romanati la un nivel care &corespund cerintelor legale, trebuie puse in stréns

44 1dem, documentul 334, p. 430-431.
S [bidem.
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legatura si cu legea cu nuamul 38 din 1868 a lui losif &vds, care avea o serie de
prevederi foarte meticuloase ce priveau fieaiimantul in general, fie conile
pe care trebuieisle indeplineast fiecare tip descoak. Astfel era predzuti
obligativitatea frecveititii scolii pentru copii cu varste intres612 ani; obligativitatea
cursurilor de repeiie pari la 15 ani; impunea o prétiye de specialitate pentru
invatatori; stabilea condiile pe care trebuiauide indeplineascedificiile scolare
in privinta dimensiunilor, luminozitii, etc; fixa durata anuluicolar la 8 luni
pentruscolile de la satgi la 9 luni pentru cele de la g stabilea lista obiectelor
ce trebuiau predate in mod obligatoriustmak. Legea mai stabilea de asemenea
obligatia satelor cu cel pin 30 de copiki care nu aveau gcoak confesional de a
intemeiasi ntretine o scoal comunad. Prin aceeq lege le era acordagcolilor
confesionale unastimp de 6 ani in caré gjundi in situaia de a indeplini condile
enumerate mai sus. In caz contrar ele urnidiesransformate fgcoli comunalé’.
Trebuie 8 mertionam aici @ in majoritategcolilor comunale limba de predare era
maghiara. La o analizatens a prevederilor pomenitei legi a #&mantului, nu
este foarte greuaobserdm c in afara intetiei, laudabile de altfel, a promaéxii
instruirii popoarelor din imperiu, prin intermeditiheretului, Thscoak, putem
identifica aici si obiective mai ptin onorabile, cum ar fi trecerea treftad
fnvatamantului popular din méana manalititilor, respectiv a bisericilor acestora,
sub controlul exclusiv al auto#iti politice, in scopul atingerii ,idealului oficizdl
statului cu o singdrnaiune, cu o singurlimba”*®. Asa se poate explica insistan
cu care Consistoriul din Sibiu cerea protopopitbss stiduias@ pentru aducerea
Tnvatamantului confesional roméanesc la nivelul cerut elgel ca astfejcolile s
raimari pe mai departe confesionaledeci, romangti.

Termenul de 6 ani acordat de legelilor confesionale pentru a se pune la
punct a expirat in 1874. Sttaniile autoriltilor bisericeti au dat paial rezultate.
Dintr-un conspect privind staregcolilor din protopopiatul Solnocul Superior,
intocmit in vara anului 1874 deitee protopopul Samuil Cyp®, se vede & in
doui comunesi anume Dobrigi Suciul de Joscolile existausi chiar indeplineau
cerinele legale, dar neputand ficute de &tre romanii ortodog singuri, acetia
le-au ridicatsi le foloseau Tmpreuncu romanii greco-catolici de aici. Avesn
cinci comune: Peteritea, Dotimias — Dumbrava, lau, Costensi Rogoz, undscolile
existausi erau intr-o stare corespuit@are. Grupul majoritar al raportului 1l formeéaz
din picate, cele nalicomune (Rohia, Mgca-Razoare, Cugeni, Ungureni, Borcut,
Valeni, Libotin, Poiana Porcului-Fantaneglestoiceni) ale &ror scoli nu corespundeau
condiiilor impuse de noua lege a #m¥mantului. Tn legtura cu acestecoli se
mertionea la rubrica ,,Observaciuni’zele au fost ridicatg acoperite corespuator,

46 Simion Retegan in Studiu introductiv3atesi scoli romaneti din Transilvania la mijlocul secolului al
XIX-lea (1867-1875)editura Dacia, Cluj Napoca, 1994, p. 15-16.
471dem, p. 16.
“8 |bidem.
49 Dumitru Suciupp. cit, documentul 362, p. 456.
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nsi le mai lipsgte dyumeaussi nu sunt \acalite”. Ceea ce e mai important #s
comunele biserigti se angajeauasle finalizeze prin eforturgi mijloace proprii,
astfel incat eleasfie in concordafd cu legea. Formularea explie din capul
coloanei In care erau trecute cele h@omune amintite mai sus, e de natst
genereze unele intrétix ,In cari comunescoalele noastre in starea pregent
sunt precum cere legea inse comuna nbdssericeast s-a declarat £ este n
staresi voeste din mijloacele sale aidica si suginea scoalele comunalgs.n.)
conform legei®®. Am aditat mai sus & una din prevederile legii lui &vés era
aceea ca daaun sat cu cel pin 30 de copii hu avea ggoak confesional, acela
era obligat & intemeiezai sa susina o scoak comunai, adic o scoak aflati sub
controlul directsi exclusiv al statului, care putea-g impura aici condiiile sale,
inclusiv in ceea ce prigee limba de predaré Ar fi posibil oare ca raportul
mertionat ¢ se refere la astfel de sitiid Credem totgi ca nu, deoarece cea care
se angajaasridice si s susina respectivelescoli era comuna bisericeasdac
prin scolile comunale se falegeau cele din textul legii imdmantului, acestea ar
fi trebuit s fie suginute de dtre comuna politig, asa cum se vedg Tn alte actesi
nu de cea bisericeas€onsiderand acestimament corecli dac situaia din raportul
amintit era exadt putem spuneacnici cele nod comune cucolile neterminate nu
erau foarte departe de intrarea in legalitatei gaca la acel moment au rgit1 sa
Tnaltte edificiile scolare in conformitate cu legegiesa le acopere.

Tnainte Ind de a trage o concluzie, vom mai analiza un ultch din
colegia pe care am folosit-o pamici. El apatine de asemenea anului 1874 un
un protocol akcolilor din inspectoratul Solnocului de StiDe aici putem vedeaic
singura comuinin care procesul de #xmant nu a demarat era Dobriculdusului.
Motivul a fost urnatorul: scoala fiind comu# pentru ortodag si greco-catolici, cele
doui comunititi bisericeti angajau Tn#tatorul alternativ pentru cate un an fiecare.
In 1874 fiind randul greco-catolicilor, atia nu au resit si angajeze un Triator si,
prin urmare, nu seiteascoak. In multe din celelalte comune se poate observa o
imburitatire a frecverei elevilor lascoak. Este cazul ¥leniului, cu 49 de elevi
din 52 de copii de vaiskcolat, al Rohiei, cu 48 din 53, sau al Suciului de d0s36
de elevi din 38 de copii care ar fi fost obligsl cercetezecoala. Se consemneaz
aici si sumele pitite dasalilor, intre 40si 86 de florini, cu observe ci la Borcut,
.din caus cici se facescoahk” (probabil Th Tnelesul descoak multi, sauscoak
serioa8), ar fi cazul § fie marit salariul de 40 de florini al fragatorului loan Vaida®.

Urmarind aceste documente referitoare in special keatanitamantului
confesional romanesc din protopopiatul Solnoculuildea, si care acoper o
perioad de 23 de ani din a doua jitate a secolului al XIX-lea, putem spurie c
ele arat o evoldie pozitiva a scolii romanati din Tara Lapusului in aceast perioad.

%0 Ihidem.

*1 Simion Retegamp. cit, p. 15-16.

52 Dumitru Suciuop. cit, documentul 368, p. 464-465.
%3 |bidem.
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Putem caracteriza deceniile 6gi7primii ani ai deceniului al 8-lea din secolul lui
Saguna ca o perioadde mare avant in id@mantul rural romanesc, ceea ce se
intAmpla in spaul restrans de care ne-am ocupat, fiind repretienp@ntru intreg
spaiul transilvan. O insemnatontribuie la acest avant, care de multe origdep
posibilitatile materiale ale comuiilor satesti, a avut-o trecerea la statutul de oameni
liberi a unui mare nu#m dintre taranii romani din Transilvania, prin desfiarea
iobagiei. Asisiim Tn perioada amintitla o adesiratdi explozie Tn ceea ce priste
infiintarea descoli confesionale Tn mediul rural trangihean, dup cum se vedsi
din cifrele statistice, conformarora, romanii de la nord de Catpé&u excepia
Bucovinei), aveau in 1844 un nande 1274 da&coli, pentru ca cifra lorasajungi

la 2569 In 187Y. Desigur, trebuieasrecunogtem ¢ multe din insttiile scolare
ntemeiate dup 1848, in marele avant pe care l-am pomenit maj suserau
tocmai ceea ce ar fi trebuil fie o scoak din a doua juritate a secolului al XIX-
lea, avand Tnitatori necalificai, cu o pregtire destul de modest desfisurand o
preditire scolafi efectiva redud de multe ori doar la lunile de iargi confruntandu-se
cu frecvema deficitaé a elevilor, dar aceste aspecte sunt tocmai celsape s-au
straduit mereu % le Tmburatiteasd forurile superioare biserige si, dupi cum am
vazut chiar din documentele prezentate, Sinodul etédan de la Sibiu, Tn calitatea
sa de Inspectoratolar superior agcolilor confesionale ortodox&i stradaniile lor
au dat roade. Mai mult decéat atéat, in timpul rediiimabsolutist din deceniul al 6-lea,
mai ales in urma patentei din decembrie 1851, 3seifince toate celelalte posibiit de
agiune publi@ ale romanilor transiineni erau suspendatgoala confesionala
ramas singurul domeniu in care mai era pasiniiunea in favoarea cauzeitiomale”.
Intelectualitatea romaneasin randul areia clerul, mai cu seantel superior, juca un
rol deosebit de important, a realizat fara educarea prigcoak a naiunii romane
infaptuirea dezideratelor rianale era mult ingreur@tdac nu chiar imposibd.

In incheiere, putem spuné stridaniile de ridicare prin cultéra naiunii
roméane din Transilvania au dat roagdeputem afirma, 4ra teama de a gsg ca
aceste roade se fac tot mai mult observate in #evslocieitii romanati din interiorul
Carpailor, pe nmiisufa ce ne apropiem de s§dul secolului al XIX-leasi vor culmina
la momentul 1 Decembrie 1918.

% Cifrele difet in fundie de sursele citate, #hdin punct de vedere procentual siileasunt asernitoare
la diferitele izvoare de infornia. Pentru ainunte a se vedea Simion Retedgatgesi scoli...., p. 7.
% Simion RetegarSatul romanesc din Transilvania, ctitor giali (1850 — 1867)p. 13.
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ABSTRACT. Church and State at St. John ChrysostomThe present paper tries to
underline the main aspects of Chrysostom’s thinkegarding the relation between
Church and State. The starting point in our analgsise Edict of Milan, thanks to
which the status of the Christian Church was altoute irremediably changed,
this new situation bringing a lot of great advaesdut also some disadvantages.
Up to the patriarchate of Saint John in Constapimothere were three major
attitudes of the new Christian emperors towardsGherch, which we have tried,
briefly, to emphasize. Nevertheless, these weitudds that characterized, and
will characterize during the history, rather the aféen part of the Empire in its
relation with the Christian Church.

As regarding the Eastern part, which was known utidername of “The
Byzantine Empire”, the so-calleByzantine symphonwas not without thorns,
especially in that sphere where the interests efEmperor and of the Church
collided: the external od administrative field acksiastical affairs, with its most
important aspect, the appointment to or dismigsahfpatriarchal office. Even the
appointment of Chrysostom was an example of thigl.kHe will be soon in
conflict with the imperial court (but not only wiit), especially on moral grounds.
This is, in fact, the main criterion according toigéh Saint John analyses the
relation between Church and State: the Christiamamaw. The State is now
Christian; its citizens must be, first of all, goGtiristians. The society is, in fact,
the Body of Christ; the citizens are members of thody. All members are
hierarchically structured, they must be contenhuwliteir positions and must fulfill
their suitable responsibilities, otherwise it wall turn into chaos. What are the
responsibilities of the State? How should be a geogperor? What about the
Church and its mission? Which one comes in the fitace, the Church or the
State? All these questions will receive an answeaehding this paper.

Preliminarii

Tn istoria cratinismului, anul 313 constituie o datare va marca profund
raportul dintre Biserica lui Hristosi puterea secular Persecutéattimp de trei
secole (e drept, nu Tncontinuu, nu pe adatinderea Imperiulugi nu cu aceea
frenezie de to imparatii!), Biserica crgtini, la inceput nuarandusi adepii mai

! A se vedea Vladimir SolovioBeclinul viziunii medievale despre lupia loan . Ié jr. si Germano
Marani (ed.),Gandirea social a Bisericii. Fundamente, documente, analize, pso8pe Editura
Deisis, Sibiu, 2002, p. 63.



ADRIAN-AUREL PODARU

ales dintre pturile de jos ale socigii, cuprindea, la inceputul secolului al IV-lea,
intr-un nunar destul de consistent, membri din toate struawsdciale. Dat deja
majoritatea locuitorilor Imperiului erau etei, acest lucru este indoielnic; dar,
chiar dad nu constituiau 0 majoritate, ,ataii formau, precum sunt di grupurile
prohibite, o minoritate entuzi&sbrganizat, activi, eficienti si, de aceea, predominait

Promulgarea Edictului de la Milan aduce Biseride-drsituaie complet noé
in raport cu Imperiul roman. Aflat la inceput pezifibostile acestefa statul a fost
recunoscut, in genefaka o ordine a créai, menit & asigure bulstarea, paces
sigurana necesare sugilor sii. Dar in secolul al 1V-lea, odatce impratul devine
crestin, statul paresfi devenit un aliat al Bisericii sau chiar un mshent secundar al
mantuirii, mai Intai perntndsi favorizand cretinismul, pe urra chiar impunandu?|
Daci cu doar un secol In usinTertullian afirma & ideea unui Tmfrat cratin era o
contradigie in termerfi, acum circumstaale sunt cu totul altele, convertirea lui
Constantin cel Mare dand posibilitate Bisericiiadeolabora cu Statul, iar Statului de a
se sprijini pe Bisericpentru metinerea unittii sal€’.

Departe de a fi o simfonie, conlucrarea dintre §tBiserici s-a lovit in@
de la inceput de dificulti dintre cele mai mari. Motivul principal al acestificultati

2 Elmer Truesdell MerrillThe Church in the fourth Centyrin , Transactions and Proceedings of the

American Philological Association”, vol. 50 (1918),104.

Lucrul acesta nu ar trebui ae mire prea mult, dagrivim intreaga problefindin punctul de vedere al

politicii imperiale. Pentru ea, religia era o pehi de stat. Orice religie era Huyiti, atata vreme cét

Tndeplinea daiicondiii: @) S nu incurajeze activii subversive fa de Stat; b)aacorde celorlalte religii

aceedi libertatesi tolerana pe care le-a primifi ea din partea Statului. Prima caieliera dovedit prin

participarea fieiruia la cultul imgratului. Evident & o astfel de ceria nu a fost indeplinitpe motiv &,
agionand astfel, cgtinii ar deveni idolatri. De asemenea, mesajul ghialic fiind universal, cgginii nu
puteau admite alteidicde mantuire, paralele Bisericii. Aagam la aceste aspecjefaptul &, datoriti
caracterului de catacomlal cratinismului primar, o serie de acuze de imoralitiitére cele mai grave
planau asupra comudtitor crestine (antropofagie, desfru colectiv etc.). Coratmr amplificatesi
colportate, aceste acuze nu puteau duce decéttitadine osti fatd de cratini din partea sociéii civile

(pentru o dezvoltare mai ariph se vedea A. J. Rayn€hristian Society in the Roman Empire,Greece

& Rome”, Vol. 11, No. 33 (May, 1942), p. 113-123).

Excepie face Apocalipsa (17: 3-6, 18) care, prin atitedi ei profund negaiiwi pesimist fatd de Stat

(Statul este tarfa inatati de séngele sfiifor si al mucenicilor lui lisus), contrastéaezu toate celelalte

poziii nou-testamentare privitoare la puterea setuksreast ultima carte a Bibliei resimte, daat se

pare, primele persetiude sub Nergsi Domitian (a se vedea Gregory T. Armstro@purch and State

Relations: The Changes Wrought by ConstantimneJournal of Bible and Religion”, Vol. 32, No.1 fla

1964), p. 2).

® George Huntston Williamshristology and Church-State Relations in the Fo@entury in ,Church
History”, Vol. 20, No. 3 (Sept., 1951), p. 4.

® Cf. Elmer Truesdell Merrillpp. cit, p. 105.

" Nu este scopul luarii noastre de a dezbate circumséde convertirii Tmpratului Constantin cel Marg
Sfant: a fost o convertire sindesau un act politic al unui mare viziongrom de stat? Ceea ce ne
intereseaz pe noi aici sunt consee@le practice care decurg, pentru celeadmstituii, in privinta
reldiilor care trebuie #existe intre ele. Sunt ele dgoartenere egale de dialgigonlucrare? Ce atriliu
1i revin fiecireia? Care dintre cele doprevaleaZ asupra celeilalte? (in cazul in care o astfehtleliare
este legiting).
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isi are originea n intalnirea dintre #tura cratina, pe de o partesi mostenirea
religioas si culturah pagari a Tmpgiratului, pe de alta, la care acesta (adioparatul)
nu putea renua atat de gor. Pentru un ggéan, distinda dintre religiesi politica,
atat de dragevreilorsi crestinilor, nu avea nici un tele$. Ceremoniile religioase
erau atat de strans legate de servigiule loialitatea fega de Stat, Tncat unagan
obignuit nu ar fi putut itelege porunca Mantuitorului de a da Cezarului edde
Cezarului,si lui Dumnezeu cele ale lui Dumnezeu (Matei 22:.22)n punct de
vedere politicsi nu numai, religiasi statul erau inseparabile istoricsghcum remarc
G. W. Bowersock, ,abilitatea de a gandi in terndmreligiesi politica casi categorii
separate nu a gi¢ la suprafga in gandirea fgari decat pe vremea lui lulian
Apostatul (361-363)i aceasta, evident, finddusese crescut ca un gia”°.
Expresia cea mai evident acestei identiti intre religiesi politica era
cultul imparatului. Initiat cu mai bine de trei secole in uirmprin apoteozarea lui
Caesar, cultul imperial asigura unitatea Imperigiwonstituia una dintre cele mai
bogate surse de sprijin popular. Cand §n$onparatul a devenit cigin, aceast
mostenire gigari trebuia & fie reevaluat. Nici Constantin, nici urmgi sii nu ar fi
dorit &2 renune prea gor la aceadtprerogatid ce le aducea sprijinul poporului,
nsi nu ar fi dorit, de asemenea, nigise reprezinte ca dumnezei, in comjeetu
singurul Dumnezeu adansat. Acest ,conflict de interese” este ilustrat rdedic Tn
cursul secolului al IV-lea de trei irimati: Constantin cel Mare (306-337), Congtaral
lI-lea (337-361)i Teodosie cel Mare (379-395). fl¢rei ilustrea, intr-un fel sau
altul, conflictul dintre tradie si inovatie, dintre mgtenirea antig pagara politeisé
si credinta cratina a unicului Dumnezeu.

Teoretizari hrisostomice cu privire la raportul dintre Biserica si Stat.

in concepia Sfantului loan Gur de Aur, raportul dintre Biseficsi Stat
trebuie vizut Tn mod eseial in relgie cu doi termeni fundamentaliagatul adamic
si necesitatea unui model de ordih&aportul dintre cele déaleste de cauzefect:
pacatul adamic este cel care a stricat ordigigmonia existente anteridm mod
firesc astfel @ acum, in condiile unui univers deizut, haoticsi lipsit de armonia
origina, un model de ordine, de data aceastaus prin consipgmantul tuturor
conform druia € ne randuim vig, este absolut necesar atat pentru dezvoltarea
noast spirituah, catsi pentru pacea lumii.

8 S.R.F. PriceRituals and Power: The Roman Imperial Cult in A¥imor, Cambridge, 1984, mai ales
p. 15-19, apud G.W. Bowersoékom Emperor to Bishop: The Self-Conscious Transftion of Political
Power in the Fourth Century A. Dn ,Classical Philology”, Vol. 81, No. 4 (Oct986), p. 298.

® G. W. Bowersockep.cit, p. 299.

19 Pentru acest capitol, suntem indatdramod special Iui David C. For@irbatul si femeia in viziunea
Sfantului loan Gu¥ de Aur Editura Sofia, Bucugéi, 2004,si lui Elaine Pagelspp. cit, care ne-au
furnizat informaii de primi mari. Lucriri speciale pentru concggp politici a lui loan Gux de Aur
exist, dup stiinta noast, doar dod, la care Tnsnu am avut acces pain acest moment: S. Verosta,
Johannes Chrysostomus: Staatsphilosoph und Gesttleicloge Graz, 1960; J. Stepheis;clesiastical
and Imperial Authority in the Writings of John Chkogtom: A Reinterpretation of His Political
Philosophytez de doctorat, nepublicatUniversity of California, Santa Barbara, 2001.
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Astfel de modele de ordine se constat toat creaia lui Dumnezeu, in
trupul omenesc, in persoana uim@a modul ideal, in raportul dintre sufigttrup), Tn
asezarea sociéfii, si chiar in ipostasul treimic al dumnezeirii (Zlaeste unicul
principiu). Toate acesteatitedoui caracteristici fundamentdfe

a) in primul rand, o armonie sau consaaageneral a unei diversiti de
elemente care conlucreaintre ele;

b) in al doilea rand, o ierarhizare ordanatgrtilor constitutive ale acestora,
esefiala pentru inlesnireg mertinerea unei conludri armonioase intre ele.

Daa in cadrul cregei si al trupului omenesc, conlucrarea armonfoas
diferitelor pirti care sunt dispuse ierarhigk-de aceea, neegale — paiese desfsoara
in mod firesc, de la sine, in cazul armoniei paresbamane (conlucrarea dintre suflet
si trup) si al celei care trebuieasexiste in societate, elementul volitiv jaaen rol
esemial. S le luam sistematic.

In creaie, toate componentele disparate ale ordinii n&ucaexisi in
mod armonios tocmai pentrd nici unul nusi Tncalc hotarele sau limitele date. El
se refefi la ,randuiala acestor stihii, a luminji a Tntunericului, caresii pazesc
neimpiedicat drumuki nu depsesc nisurile proprii, cisi cunosc propria lor
fire"'. Cu alte cuvinte, elementele componente ale t@ietteleg intr-un fel
calititile si limitele naturii lorsi, in mod implicit, le acceptsi le respect™.

Aceeai ordine se obsedvsi Tn alcituirea trupului omenesc. Superioritatea
unora faa de altele din punctul de vedere al ftieclor (de exemplu, piciorul este
inferior ochiului) nu le face cu nimic mai prejos pele inferioare. &i dincolo de
aceast difererta funcionali, toate membrele sunt egale intre gldormeaz o
unitate ontologig absolul, tocmai datorit faptului G ele sunt, toate, intr-un sens
pe deplin autentic, aceialucru: parti ale corpului omenesc: ACi ceea ce este
ochiul estssi piciorul, pentru aceeaidiecare dintre ele este uridular al trupului,
iar trupul este format deopottivdin amando#L In aceast privinta nu este nici o
deosebire intre el&i nici nu pai spune & trupul este format doar dintr-unul din
aceste ridulare, nusi din cehlalt. Deoarece in acedsprivinta toate nidularele
sunt egale intre ele, pentru simplul motivteate algtuiesc un singur trug®. Mai
mult, existema acestor deosebiri de fuigceste vital, cici altfel, trupul nostru nu
ar putea &fie fungional; in virtutea acestui fapt, anume & fiecare contribuién
mod esefial, desi intr-o masurg diferitg, la fungionarea trupului, toate membrele
sunt vrednice de acegainstire™. Sinitatea trupului, de asemenea, estei diat
felul in care fiecare adular i Tndeplingte atribuiile sale, indiferent dacsunt
modeste sau fingte. Daa@ piciorul nu ar fi mujumit de pozia sau de fun@a sasi

1 Cf. David C. Fordpp. cit, p. 202.

12 Omilia 11l la Facere 10, PG 53, 35. Este ceea ce exprisalmistul in Psalmul 18, 1: ,Cerurile
spun slava lui Dumnezsaiifacerea mainilor Lui o vestt tiria”.

13 David C. Fordpp. cit, p. 206.

14 Omilia XXX la | CorinteniPG 61, 250 (cf. David C. Fordp. cit, p. 209).

15 Omilia XXX la | CorinteniPG 61, 253.
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ar vrea 8 le schimbe cu alt membru, aceadez-ordine ar duce, de fapt la ruina
intregului trup: ,Drept aceea, nu numai capul tielsi fie asezat acolo unde este
asezat, cisi piciorul este, de asemenea, de tretiusi se afle gezat acolo unde
este gezat. Gici daa le-am schimba pota, si unul dintre elesi-ar parasi locul siu

si s-ar muta intr-alt loc, des-ar girea @ isi imbunititeste situaia, aceasta ar
insemna distrugeraaruina intregului [trup’.

Nu Tn zadar am expus cele de mai sus.aupm spuneam, armonia din
credie si din trupul omenesc se realizédm mod firesc, de la sine, atata vreme cat
nu intervin conseciele gicatului stimosesc (calamiitile in creaie, boala n trup).
Pentru armonia care trebui@ se realizeze in persoana uman in interiorul
societtii, ele pot oferi coordonatele esile necesare acesteia, la care se agaug
de data aceasta, veanfiecirui individ in parte.

Aceeai dubk deosebire a asémirilor si a deosebirilor, Sf. loan Gude Aur o
vede n tainicai fascinanta intrettrundere dintre suflef trup. Ambele sunt dependente
intre ele, fiecare futioneaz prin intermediul celuilalt in aceésviata, dar pentru
realizarea armoniei perfecte dintre ele, sufleeiuie § fie cel care conduce trupul cu
intelepciunesi iubire'’. In caz contrar, ruina ambelor este inevitabBuperioritatea
hranei sufletgi fata de cea trupea&indici aceesl superioritate a sufletului gade trup:
Jntocmai dugi cum trupul are trebuifh de hrag, tot ga si sufletul; dar in timp ce
trupul se hineste cu paine, hrana sufletului este cuvantul lui Dereu®®.

Ajungem, astfel, la problema nodsticea a raportului dintre cele dou
institutii existente in interiorul socigii — Bisericasi Statul — unde vom descoperi
aceleai modele ca in cele expuse mai sus. Predicandraiegiior din Antiohia in
timpul cumplitei ateptiri a pedepsei imperiale, ca urmare a distrugeaiiugor,
loan Gua de Aur spune & la inceput, Dumnezeu a cinstit neamul omenesc cu
stipanire. Gci expresia ,Dumnezeu ne-&ctit dug@ chipul Siu” ihseama si acest
lucru: ,Ceea ce vreaispurd este imaginea conducef§i. precum in ceruri nu exist
nimeni superior lui Dumnezeu, taizape Emant nu exist nimeni superior omuluf®.
Transpus in termeni politici, acest lucru nu Thsgaac vreun om, fie chiar Tvatul,
ar putea intrupaingur stipanirea pe care Dumnezeu i-a acordat-o lui Adaea se
realizeaz colectiv,si se refek la stipanirea omului asupra ctgh Dumnezeu a acordat-
o intregului neam omenesc, ca o calitate naturedreni naturii noastre comune.

In acest context, Sf. loan distinge intre conducexatural si cea artificiaf,
cea din urm caracterizand puterea impetial,Cici dintre conduceri, unele sunt
naturale physika), altele artificiale ¢heirotoneta); naturale, precum &ianirea leului
asupra patrupedelor, sau a vulturului asugsarpor; artificiale, ca a imgratului

16 Omilia XXX la | CorinteniPG 61, 253. Aceggideesi in Omilia IIl la Colosenj PG 62, 322.

17 A se vedea, Tn acest se@milia XlII la Filipeni, PG 62, 275-2820milia XIII la Romanj PG 60,
509; Omilia XXI la Facere PG 53, 175-185, cf. David C. Foa}. cit, p. 215-216.

18 Omilia IV la Ozia PG 56, 121.

19 Omilia VIl la Statuj 2, PG 49, 93.

20 A se vedea Elaine Pagets. cit, p. 69.
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asupra noastr cici nu conduce peste towaii sii slujitori?!, avand o autoritate
naturali. De aceea, se intamipti imparatii Tsi pierd adeseori spanirea®. Desi
Dumnezeu a intgionat, la inceput, asexiste doar &panire natural Hrisostom
explicd faptul & pacatul a intrerupt aceasordine: ,Dintru ihceput, Dumnezeu a
facut doar o singdr s&ipanire, punandu-l peitbat deasupra fem&li dar dug ce
neamul nostru s-a aruncat cu capul inainte ingezomine extref) au agrut si alte
forme de conducer&” Raportul superioritate-subordonare, firesc futkzrbatuluisi
al femeii, india o violare a naturii atunci cand ifin relaia dintre omsi on?. Tnsi in
contextul acestei lumi supusgcptului, aceste paniri artificiale devin necesare, mai
mult, sunt undspuns Trelept din partea lui Dumnezeufae neascultarea omului.

in Omilia XXIIl la Romarf®, Sf. loan delimiteazclar ntre putere, ca fapt
in sine, care este de origine d&jirsi stapanitori, cei care intrupeazuterea.
Comentand versetuf4al capitolului 13 din Epistolaitre Romani a Sf. Ap. Pavel,
loan &i imagineaz un dialog cu Pavel: ,Dar ce spuiadar orice @panitor este
hirotonisit si asezat de Dumnezeu in slujba dépsétnitor? «Nu am spus aceasta,
zice, si nici ca este vorba de fiecare dintreygnitori; ci deocamdateu vorbesc
despre faptul in sine. A figianiri, si unii sa stipaneass, iar atii sa fie stipanti,
toate acestea nu se petrec in lume la voia n@implu se perpetueazprintre
popoare ca gte valuri de mare purtate de vant incoacéncolo, ci toate sunt
lucrarea lui Dumnezesi a tainicei Lui Tnelepciuni». De aceea nici n-a zi «nu
este gtpanitor, decat numai de la Dumnezeu», ci vgsdbale lucrul n siné®,
Necesitatea acestei diviziuni, ca undi @ondug, iar alii sa fie condyi, Tsi are
ratiunea in evitarea dezordinii, a haosului, a anarhigar fiindca egalitatea Tn
cinste de multe ori atrage dugine sfad si luptad, de aceea Dumnezeu &ctit
multe seipanirisi multe supuneri in acefatimp: ca de pild intre lirbatsi femeie,
intre fiusi parinte, intre cel Btransi cel tarar, intre robsi slobod, intre dagt si

2L Termenul grec esteomodoulossi exprimi egalitatea oamenilor de Tmprésiuijitori, co-slujitori.

22 Omilia VIl la Statuj 2, PG 49, 93.

23 Aceast stipanire natural a birbatului asupra femeii nu este, Tn conizefui loan, deloc Tnjositoare ci,
dimpotriva, singura Tn riisuid si asigure unitateg armonia celor doi ( a se vedea pe larg Davidded F
op. cit).

24 Omilia XXXIV la | Corinteni7, apud Elaine Pagelsp. cit, p. 70.

25 \/orbind, de exemplu, despre sclavie, Sf. loaresguiac cineva ar intreba de unde d@ap sclaviasi de
ce a intrat In vig omeneadd(...), le voi spune: sclavia este fructiddmiei, al degderii si al cruzimii...
este rezultatul gwatului” (Omilia XXII la Efeseni9, PG 62, 157). In acord garintii contemporani lui,
Sf. loan a scris mulf in privinta sclaviei, ins nu a atacat institia ca atare, ci doar s-aatuit, pe linie
pauliniara, $i amelioreze suferia umag, si-i umanizeze pe #anisi si-i Tndemne pe sclavias
descopere frumugea liberidtii interioare, cea adésle Hristos.

26 Aceast omilie este considetatle J. QuasterPétrologia vol. Ill, pag. 444, apud David. C. Fomf).
cit., p. 224, nota 1) ,.un excgpnal tratat compact de gandire pofitarestina”.

27 Tot sufletul & se supui Tnaltelor sipéniri, &ci nu este gpanire decét de la Dumnezeu”.

28 Omilia XXIIl la Romani PG 60, 615.
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ucenic, intre gpanitorsi stapanti. (...). Anarhia pretutindeni este un matei i
pricina a tuturor tulbuirilor” %°,

O ala delimitare semnificativ pe care o face loan este aceea dintre
stipanirea interiodr si stipanirea exteriodr aceste dau feluri de sipanire
realizandu-se la nivelul persoanei umane (ceaijlisitea nivelul socieitii (cea de-

a doua). InComparaie intre regesi monah?®, in care se intréreste preocuparea sa
pasional de a inftisa contraste asdte intre puterea spiritu@ki cea seculdrsi de

a dovedi superioritatea celei dintaiSf. loan spune: ,impatul st in fruntea
multor popoare, os&ssi tari. Prin poruncile lui este #an peste generali, guvernatori,
ostiri, popoare, senate. Monahul, om consacrat lunDezeui caresi-a ales viga
singurati@, este stpan peste manie, peste invidie, peste iubirea giatarpeste
pliceresi peste toate celelalteipate”. Aceesi idee este exprimagi in Omilia XV

la Epistola a Il-a dtre Corinteni® ,Cici exist [aceste] feluri de Spanire: una,
potrivit cireia oamenii sipanesc popoarg cefiti, regland aceasiviata politica; pe
caresi Pavel a aftat-o, spunéandac «Tot sufletul 8 se supud inaltelor sipaniri,
caci nu este @panire decat de la Dumnezeu» (Rom., 13: 1). Apentio a aita
folosul acesteia, a continuat, spunamd «Cici ea (sipanirea) este slujitoare a lui
Dumnezeu spre binelau» (Rom. 13: 4). A doua, potrivitieia fiecare, avand tiane,
se conduce pe sine 195 la aceasta afut Apostolul referire, atunci cand a zis: «lar
dad voiesti s3 nu4i fie frica de sipanire, & binelesi vei avea laud de la ea» (Rom.
13: 3), vorbind despre cel care se conduce pe*3ine”

Aceast diferena este capital caci in viziunea lui loan, numai cel care
realizeaZz mai ntai sipanirea asupra propriei sale persoane esteaBulinsi
stipaneastsi asupra celorlait ,Imparat adevirat este acela care estapsin peste
manie, peste invidie, pesteipkre. Intr-adesr, acela-i imprat caresi carmuigte
toate poftelai gandurile lui dup legile lui Dumnezeu. Intr-adéx;, acela-i imprat,
cel caregi pastreaz liberi mintea, care nu Traduie $ se insduneze in suflet
tirania phcerilor. Pe un om ca acestadori mai degra® si il vad conduétor de
popoare, de ose, de 6tiri, stapanitor peste a@psi uscat. Un om care punetitmea
mai presus de patimile suflgtieva putea, condus de legile lui Dumnezelistea
cu wurintd si Tn fruntea oamenilor, va putea e ca un tat pentru supsii sai,
conducand osgle cu toat blandeea. Cel care pareidi conduce pe oameni, dar
este rob maniei, dragostei de putgrplacerilor, mai intai de toate este vrednic de

2 |dem, PG 60, 615. Daccineva ar ridica obieia ca cei ce conduc nuiiindeplinesc indatoririle
incredinate lor, el le repli¢ urmatoarele: ,Nu-mi spune despre unul care se fgkesén mod
nevrednic de acest lucru (aslice fungia sa de conducere), ci prite la buna Tntocmire a
institutiei Tn sinesi vei vedea marea felepciune a Celui care a randuit acgésge” Omilia XXIII
la Romanj PG 60, 618).

% Opet de tinerge, compus in perioada antiohidncand viguirea sa ca monah i era éngroaspta
n memorie, nudra urma de regrete; PG 47, 387-392.

3L Cf. Elaine Pagelsp. cit, p. 94.

¥pG 61, 501-512.

33 Omilia XV la Epistola a Il-a dtre Corintenj PG 61, 507.
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ras in faa supuyilor sai. Poart, e drept, coroanbatuta Tn pietre nestemate, poart
coroara de aur, dar nu-i incununat cudlepciune; 1i stiluceste, e drept, trupul de
podoaba purpurei, dar nu-i este impodobit sufléildi mult, nici nustie cum &
condud popoareleCum poate & condué si sa Tndrepte pe i prin legi, cand nu
poate & se condué pe sine insti?**.

Se obser¥ cu wurinta care este chipul indpatului Tn concefa lui Guia de
Aur: el este crgin, fara indoiah, iar Tn suflet, monah, nefiind supus nici uneiipat
trupesti. Stipanirea sa asupra celotlaéste eficiert numai in misura in care
sufletul siu este, la rAndu-i, Htan peste trup. Raiunea pentru care un frinat
crestin trebuie & fie astfel este aceed el devine model de urmat pentru sgipu
sii. Inalta sa pozie provoad o emulaie corespunstoare din partea sugilor: un
Tmparat nelegiuit va avea sugunelegiuti; un imgirat virtuos va avea sugwirtuosi.

Pe de alt parte, exemplul Tmipatului cretin poate fi un indemn la convertirea
celor In@ necredincigi; In mainile Impiratului st soarta crgtiinismului. Tn Omilia
XXI la Statuj loan, inchipuindui-l pe Flavian vorbindu-i lui Teodosie, spune:
,Chiar acum pganii, evreii, intreg Imperiul, chiagi barbarii (Gci si acetia au
aflat despre aceste evenimente) sunt cu ociniit@ la tine, gteptand & vadi ce
sentina vei pronuma cu privire la cele intdmplatsi dac vei da o sentifd umara

si milostiva, toti vor aplauda aceashotiraresi-L vor lauda pe Dumnezesi vor
spune unii atre atii: «Cat de mare este putereasti@smului, cci Tmpiedid@ si
infrineaz un om care nu are pe nimeni egal cu el ragnt, un suveran suficient
de puternic caasdistrug: si sa devasteze totuki il Tnvata s pura in practié@ o
astfel de Trelepciune pe care cu greu ar aplica-o cineva Tsituaie privas! ntr-
adevir, mare trebuieafie Dumnezeul crginilor, care 1i face pe oameni Tngeri,
mai presus de orice f@rconstrangtoare a naturii!»*.

Un astfel de imjrat devine o binecuvantare pentru sgip$ai, Caci
domnind cu Ttelepciune, el devine giragit paznic al ordinii, al ficii si al buristrii
Imperiului. Vorbind nu numai despre Térgt, cisi despre intregul aparat politc
administrativ imperial, Sf. loan, pe linia paafih spune: ,Dar tocmai pentru aceasta,
inca dintr-un nceput, dupconsimamantul olgtesc, toi au crezut de cuvitd ca
stapanitorii g fie Intrginuti de noi, @ci ei, neglijand afacerile lor, se ingrijesc de
treburile oBtesti, si Tn acest scop, egiicheltuiesc toat vremeasi energia lor, iar ale
noastre toate sunt astfel in sigufiari...). De aceeai intr-o al& epistofi poruncete
nu numai de a se supunegicile a se ruga pentru eiatindsi folosul ce-l au dat
vor face aceasta (I Timotei, 2:3”

34 Comparaie Tntre un regei un monah PG 47, 388-389.

% Observa este valahilin cazul origrei reldii stipan-supus, cu atat mai mult in interiorul Biserigfide
acest raport este viabil atat in interiorul ierairfdiacon-preot-episcop), cifin relgia cler-laici.

%6 Omilia XXI la Statui PG 49, 217.

%" Romani, 13: 6: ,@ci pentru aceasta #lti si dari. Caci [dregtorii] sunt slujitorii lui Dumnezeu,
stiruind Tn aceadtslujire neincetat”.

3 Omilia XXIII la Romani PG 60, 617.
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Raspunsul ideal din partea sypaor, fata de un astfel de inipat ideal (cretin
si monah, care se ingrife de binele aftesc) nu poate fi altul decat supunerea din
corgtiinta® fata de legile pe care el le emifiecare sunt bune. Mai mult, Trigatul —
crestin si monah — conducg legifereaz in conformitate cu legea stima, nu diferit de
ea. Introducand legile Sale, Hristos nu a viutistoarne ordinea gteasé a statului,
ci s2 amelioreze nedrepile existente in ea. Asumandu-le, #rgiul devine imitator al
lui Hristos Christomimetes or acest lucru nu poaté grovoace, din partea sujiar,
decét supunere, respegtecungtinta.

Departe de a fi atat de simplu, Sf. loan &de Aur este cagient de
prapastia care desparte idealitatea de realitate. iNipiratul nu este acel monah
crestin la care visea?®, nici cefitenii nu sunt acei cgéini care se supun din cgfiinta.

In ceea ce-i privge pe cetteni, Statul devine un aparat care, pentru asigarare
ordinii si a pacii, se folosgte de frié si de coerdie. Stipanirea imperia mai presus
de toate, rezuinconsecirele sociale alejgatuluf’. Pentru & majoritatea oamenilor
au urmasi inca urmeaz exemplul lui Adam, astfel de guvernare este irgtisabi si
este girat de Dumnezeu: ,Dumnezeu gsi-a Tnarmat pe magistiacu putere...
Dumnezeu se ingrigee de sigurata voasti prin ei... Dad ai desfiinta sistemul
justitiei publice, @ desfiinta orice ordine din via noastit... Dac lipsiti cetatea de
condudtorii ei, vom fi nevoii s& ducem o vigi mai puin raionak decéat cea a
animalelor, mgcandu-nesi devorandu-ne unul pe élt. ... Cici ceea ce sunt
grinzile pentru case, aceea sunt cofthrd in cetiti, si precum, dag le-ai lua pe
acelea, zidurile fiind separate, @dea unele peste altele, tot astfel,dac fi s
lipsesti lumea de magisttasi de teama care vine de la gii® case, céti si
n&iuni vor cadea unele peste altele intr-o confuzie tgtakexistand nimeni caré s
reprime, & resping sau & le convind, prin teama de pededpssa redeviri
pagnice™? Fotasi coerciia constituie apanajele puterii imperiale, sunbgate ale
dragosteisi ale contiintei, si sunt folosite pentru realizaredqi, a armonieisi a

% cf. Romani, 13: 5.

40 Teodosie se apropie cel mai mult de acest deridesa vorbind despre el in termeni foarte elgiga
se vedeaOmilia VI impotriva catariloy PG 63, 491s. u.). Dar exigt si multe reprguri la adresa
imparatilor si a puterii imperiale, care, la o analinai atent, vizeaz ramasite legislative ale mgenirii
pagane, ing existente la acea datReferindu-se la legile romane, ,in cea mai maadepcorupte,
nefolositoaresi ridicole”, loan subliniaz absurdul situgei: acestea expun la toriusau la exedie pe
omul care fut haine sau bani, in schimb, trece cu vederea elefiei grave: ,Cine ar fi considerat, de
citre majoritatea oamenilor, mait@fept decét cei care sunt sotatemni de a da legi pentru agtsi
popoare?Si totusi, pentru acgi oameni Trgelei, imoralitatea sexualinu pare % fie demm de a fi
pedepsit; cel puin, nici una dintre legile gmane (...) nu-i aduce pe oameni la jud&qantru acest
motiv’ (Omilia Xll la | Corinteni, 9, apud Elaine Pagelgp. cit, p. 72). Mai mult, legile romane le
ngaduie negustorilorsle fac sclave pe tinergi si le antreneze Tn ,specialif’ sexuale, pentru a le
vinde mai apoi ca prostituat8. totusi, tradiia pigari 1i numete pe legislatori ,binéfitorii comuni ai
cefitii”, caci au instituit jocuri publice care reprezinpe de o parte, prostituagecopii prostitua (in
teatre), iar pe de alparte, lupte intre oamegiianimale lbatice (in arene).

41 Cf. Elaine Pagelsp. cit, p. 71.

2 Omilia VI la Statuj 1, PG 49, 81-82.
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ordinii unei societti care ar fi trebuit % le aikh pe acestea in mod firesc, dup
chipul vigii treimice: ,Cele mai multe bunuri prin acestepgniri se acordl
cetitilor, si dac vei desfiinta aceste 8paniri, toate vor pierisi nu numai cetatea,
nici numaitara, sau casa ori targul, ci nimic nu va puteatstal se vaasturna pe
dos,si cei mai tari vor inghi pe cei mai slaff. Invatati cu fapta bua prin fora si
prin frica de pedeapsoamenii ar putea ajunge, in cele din &gl faci acesteai
din fricai de Dumnezeu: ,Mti, la inceput Indeletnicindu-se cu fapta due frica
dregitorilor, dup aceea facsasi pentru frica de Dumnezeu. Pe oameniisgirou-

i pot infricasa atat cele viitoare, pe cat cele prezefitdlergand pe linia paulin
imparatul si intreg aparatul imperial devin, pentruaenii rai, instrumentul maniei
lui Dumnezeu prin care se restaliitepaceai ordinea.

Inainte de a dezbate problema #mgtului care nu este un bun gtie,
credem @& este necesatidacem o parantézpentru a introduce in disge cealald
institutie care inti in raport cu Statul, respectiv BisefitaNu ne intereseazaici
problemele doctrinare legate de firBisericif®, ne interesedizdoar acele aspecte
care au de-a face cu problematica naadiserica este ,trupul lui Hristos”, al
carei cap este lisus Hristos InguEa este un trup organic alérei membre, care
sunt credincigii, trebuie & stea intr-o armonie perfaét. Tn Omilia XV la Epistola
a ll-a catre Corintenj Sf. loan spune despre Bisérica este: ,baia spiritud] care
Tnlatura nu murdiria trupului, ci petele sufletului, prin nendratele ei metode de
po@ingé"“s. Aceste dodil aspecte, cel organic, comunitair,cel soteriologic, sunt
cele care ne intereséage noi in mod deosebit. Biserica este 0 comunitegania,
unita, care, prin ierarhia ei, se ingsile de méantuirea credingitor ei, acatia fiind,
in acelai timp, cetiteni ai Statului.

Vorbind despre puterea eclesiaatiSf. loan se exprimastfel: ,ing aici
mai exist si 0 a treia stpanire, mai inait decéat stpanirea politid. Care, deci, este
aceasta? Este cea din Bis&ri§i pe aceasta o amigte Pavel, atunci cand zice:

43 Omilia XXIIl la Romani PG 60, 617. De asemené&pmentariu la Isaial, 23, PG 56, 24: ,&&i
condudatorii trebuie & reprime neorénduielile oamenilog-isinvete tot ceea ce este de treliig sa-i
faci asculiitori fata de lege”.

4 Omilia XXIII la Romani PG 60, 617.

% Introducerea distiei despre Bisericsi stipanirea eclesiastic intr-o parantez nu se face cu
intentia de a discredita in vreun fel acéasstituie, ci, dimpotriv, de a o potea.

“® profesorul Nicolae Ctéiscu ne asigarci nici nu vom gsi o doctriri sistematia despre Bisericla Sf.
loan, iar explicaa este simgt , Sfintii Parinti (ai secolului IV — n.n.) socotead Biserica — mediul vig
noi, duhovnicgti — este o evide# prin ea n&i, casi viata indisi: nici una, nici alta nu se definesc
rational, ci se fiiesc, se experimenteaiar cei ce nu le #fescsi nu le experimenteéiznici nu le Teleg.
Mai e nevoie & discui despre existea luminii, cAnd soarelgi inundi vederea? Nunea de Biseric
poate & nu existe, dg¢ ea este lucrul cel mai sensikilmai cunoscut” (Prof. N. Ctascu,Aspecte ale
eclesiologiei la Sfifi Trei lerarhi, in ,Studii Teologice”, Seria Il, anul XIV (1962)r. 7-8, p. 397).

47 saint Jean Chrysostom@geuvres complétegd. M. Jaunin Arras, Paris, 1885, IV, p. 196,dpu
Doctorand Mihai Enachénvd,tdtura despre Biserit dupi Sf. loan Gué de Aut in ,Ortodoxia”,
anul XXVI (1974), nr. 1, p. 128.

“8 Omilia XV la Il Corintenj PG 61, 510.
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«Ascultai pe mai marii vetri si va supuné lor, fiindca ei privegheax pentru
sufletele voastre, avand slea de ele sednca & faci aceasta cu bucurig nu
suspinand, &ci aceasta nu v-ar fi de folos» (Evrei 13: 173jciCaceast stipanire
este cu atat mai bardecat cea politi; cu cat cerul [este mai bun] decam@ntul,
ba chiar cu mult mai mult. Mai intéi, ea uinggte in principal nu cumispedepseasc
picatele dejadvarsite, ci cum & nu se puli inceput [acestora]; apoi, [ddau fost
comise, [ea ur@reste] nu cum ar putea fi indaépat membrul bolnav, ci cum ar
putea fi distruse gratele. lar fega de lucrurile acestei vienu are un interes mare, ci
in toate se ocupde lucrurile care sunt in cerufd”

Prin preocuparea sa egali pentru sufletele credingibor, Biserica se
straduieste s i redea sociétii chipul pe care ar fi trebuitasil aiba, da@ pacatul
nu ar fi intrat in lume: ,legea noastse acord cu natura”, spune lodh Ceea ce
Statul se s#iduieste & faca prin frica si prin coerctie, Biserica inceaicsi faci
prin convingerai sfaf’. Se poate spune chiat Statul este un surogat al Bisericii,
absolut necesar pentruaaarea celor drap din cauza liberului arbitru care i face
pe muti si nu &i asume mesajul ei.sEcul Bisericii nu trebuieasdezarmeze; vina
nu este a ei, ci a celui care nu vréasculte de €a Nici nu trebuie 0 determine
si Tsi schimbe mijloacele de a-i edugiaindrepta pe credincid ei. Ea trebuie &
respecte, oricat de giti ar considerazeste, libertatea de alegaiale agiune a
fiecaruia: ,Nu avem autoritate asupra credirtale, iubitulegi nici nu ti comandm
aceste lucruri in calitate de domgnstapani ai i. Suntem numi pentru predicarea
cuvantului, nu pentru putere, nici pentru autaitisolut. Noi tinem locul sftuitorilor
pentru a # indruma. Sftuitorul isi spune @rerile sale, nefadndusi asculttorii, ci
lasandu-le sipanire deplia asupra alegerii lor fa de spusele u?®. Dac Statul
intervine cu mijloace coercitiveasasigure pacesi ordinea intre supii lui, care
altfel — respectiv din cafiinta — nu ar putea fi asigurate, aceasta se face pasitru

“91dem, PG 61, 507-508.

%0 Omilia XV la Il Corintenj PG 61, 509.

®1 Aceeai ideesi la Tertullian, Apologeticum4, 39; lustinApologia | 12, 42 (cf. Elaine Pagelsp.
cit., p. 73).

52 Acest lucru reiese cu limpezime duvant la fericitul Vavilai Tmpotriva Iui luliansi catre elini, PG 50,
533-572. Vavila a fost episcop al Antiohjea fost martirizat pe la mijlocul secolului al-lda, pentru &
a indaznit si se ridice Tmpotriva infpatului Filip Arabulsi si 7l mustre pentru o critnsivarita de
acesta. Mustrarea lui nu a avut nici un efect oagupra imgratului. Dar, spune loan, ,fericitul Vavila
ne-a mai inat un bine tot atat de mare, anunidiecare trebuieassi faca datoria lui, chiar dacnu-i
nimeni care &ia ctigul celor avasite de el. Nici Vavila n-a adus atunci fangtului vreun citig de pe
urma Tndgznirii lui; cu toate acestegi;a implinit datoria sai n-a sat nimic nefcut. Dar bolnavul, din
pricina nebuniei lui, addarnicit stiinta doctorului, smulgand cu mare manie leacul dapg. Nu luam
n discuie aici situgia In care slujitorul Bisericii este un personapial. Din punctul de vedere al celui
care ascuit mesajul evanghelic, slujitorul imoral in cauau constituie o scéizpentru eventualulas
comportamentJzatos.

%3 Omiilia X! la EfeseniPG 62, 87. Ddco persoaise Tndefirteazi de la calea cea dreapsunt necesare
din partea preotului mdltmund, perseverda si ribdare, éci acela nu poate fi tarat Tnapoi printfor
nici infrnat prin fri@, ci trebuie recuperat prin convingere.
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apara pe cei dregpde cei &i si nedrepi. Conlucrarea dintre Bisetigi Stat devine
Tn acest punct evident,Gandste-te bine: eu, de pikd sfatuiesc pe fiecareasfie
prudent, dasi dregatorul acelai lucru 1l spune prin legile pe care le aplitndemn
pe fiecare & nu fie lacomsi nici si nu Bpeasé dreptul altuia, dasi dregatorul
pentru asemenea fapte este fusidece. Aa G el este conludtor nou si ajutator, si
pentru aceasta a fost trimis de Dumnezeu. Decirdéndod partile el este de respectat:
si pentru @ a fost trimis de Dumnezesi,pentru & indeplinate astfel de slujy>*.
Conlucrarea celor daunstituii are in vedere planuri diferite: Statul este
preocupat pentru ordine@ pacea de aici, de peiapéant, c&f vreme Biserica
vizeaz in primul rAnd venicia, fard insi a exclude planul tempordditi. De fapt,
acesta este inclus in ceea ce armgie Biserica: crginul cu o viaa morahk
ireprosabila estesi cel mai bun catean al Imperiului. Nu pentru el este instiuit
puterea politig, ci pentru cel nelegiuit. De aici decurgiesuperioritatea Bisericii
fatd de Stat, tocmai datofitfaptului @& ea, Biserica, se apleaasupra realitilor
veshice. Laudand curajul fericitului Vavila, care nu i-a pesiimgiratului Filip s
intre Tn Biseri@ ca& vreme acesta ngi-marturisea fcatulsi nu oliinea iertare, Sf.
loan afirmi cd episcopul ,a aitat ¢ cel ce dgne pregia este un fzitor al lumiisi
al Intregii sufiiri omengti cu o lspundere mult mai mare decét aceea a celui care
poarti coroana®™. Aceasl termi a superiorittii Bisericii fati de Stat este dezvoliat
mai amplu TnOmiliile la Regele Oziape a é&rui frunte ,deodat s-a ivit lepra, n
fata preailor, in casa Domnului, dinaintea altaruldntaierii”, atunci cand ,s-a
mandrit Tn inima lui spre pieirea lgi a sivarit o nelegiuire inaintea Domnului
Dumnezeului 3u, cici a intrat in templul Domnului ca samaieze pe jertfelnicul
tamaierii”, lucru care nu constituia un prerogativragilor, ci numai al predor,
,care sunt sfifiti sa tamaieze”, sfiddnd mustrarea marelui preot Azaria (Il
Paralipomena, 26: 16-21). In respectiva omilie,n8ffiloan Guii de Aur si-I
inchipuie pe Azaria arhiereul adresandu-i-se regehia: ,Stai la locul carei-a
fost dattie, cici atat regilor, casi preailor li s-au randuit anumite hotare. s
preaia este mai mare decatagénirea regilor. @ci regele nu este adit de
infatisarea sa; nici pietrele piease pe care le poarasupra lui, nici aurul care-|
fhconjoall nu hotirasc dad el trebuie 5 fie rege. Regele ia parte la carmuirea celor
pamantati, dar hotrarile legiferate de preiosunt randuite de sus: «Oricatetive
lega pe pmant vor fi legatei in cer» (Matei, 18: 18). Regelui i se Incredamw
lucrurile pamantati, iar mie, lucrurile cergi (.....). Regelui i se incredieaz
trupurile, iar preotului sufletele. Regele famamenii de datoriile lor dmesti,
preotul iari pacatele oamenilor. Primul constrange, al doileaapgeste. Primul
se folosete de arme lunyi, al doilea se folosge de arme duhovnigié Primul se

>* Omilia XXIIl la Romani PG 60, 616.

%5 La fericitul Vavila 51. Tot Tn acest tratat, Sfantuiridte mai spune i Vavila ,a a#itat ci la
crestini, «impirat» si «ultimul dintre tai» sunt doar titlurisi ca, atunci cand cineva gmste si trebuie
pedepsit, cel cu diadema pe cap nu este nicidecainteradipost decat cel mai neinsemnat om din
Tmparatie” (idem, 51).
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luptd cu barbarii, al doilea se ldptu demonii. Aceasta [prea] este o carmuire mai
maresi, din aceadt pricini, regele este cel cageaseaz capul Tn méainile preotului,
cici pretutindeni in Vechiul Testament, preotul unfyeatea regilor cu untdelemif”

In concepia Sfantului loan Gur de Aur, supremi Bisericii asupra
Statului se rezuth— n afall de problemele interne, doctrinare, canoriceultice
ale Bisericii — in special la domeniul Yiienorale. Ceitenii care se supun Statului
suntsi credinciaii care se supun Biseriglj or, in acest caz, Biserica este mai
indreptitita si ofere solti decat Statul, deoarece ea are in vedere regeera
interioati, nu doar o cumigenie exterioa: ,lar condudtorii acestei vig, din nou,
sunt cu atat mai prejos decat acgéstipanire] (a Bisericii — n.n.), cu cat este mai
bine ¢ stipanati peste cel care consimte decéat peste cel camonsimte. Gci
aceasta (8panirea Bisericii) este chiar oapénire Tn conformitate cu firea.ad
dincolo totul se face prin fricsi prin constrangere; aici, Tsfapta bus este
[facuta] cu intenie si prin libera alegereSi nu numai in aceasiprivintad [aceast]
stipanire este mai bdndecét cealalt cisi pentru @ nu este humai o #tanire, Ci
si 0 paternitate, caasspun aa, @éci are blandga tailui si convinge poruncind
lucruri mai mari. Gci stipanitorul lumesc spune: ,Dacsivarsesti adulter, vei
muri”; iar acesta, doar dade-ai uita cu ochi desfrafiaamenina cu cele mai mari
[pedepse]. @ci aceast curte de judecateste sfaritsi ca € indrepte nu numai
trupul, cisi sufletul. Astfel, pe cat de mare este digtadintre sufleti trup, pe atat
de mare estg distarta care separaceast stipanire de acee®’

%6 Omilia IV la Ozia PG 56, 126 . A se vedea, de asemeBeeant de laud la Sfantul Apostol Pavl, 2:
JFara indoiah, lui Pavel i s-au incrediat treburi mai importante decét tuturor generagidmparatilor
care au fit si traiiesc pe acestamant”, si Catre cei care nu au venit la Bisedic,Céaci noi nu
incredinam celor care infr aici [in Biseri@] nici conducerea neamurilor, nici a a#éor, si nici a
ostirilor, ci o altfel de cArmuire cu mult mai aléafecét ingsi imparatia”, apud David C. Fordyp. cit, p.
334-336.

%7 perioada de pastaieaa lui loan cade intr-o pericade relativ liniste dogmatis, cand arianismul se
stingea, iar nestorianismul thawu izbucnise. In privi|a piganilor, loan pstreai linia tradiionak:
suprimarea cultuluiggéan, ing fara persecutareaiganilor (a se vedea, Tnh acest sens, episatairdrii
templelor idolsti din Fenicia, relatat de Teodoret al Cyrubp, cit, PG 82, cartea 5, cap. 29). Pe d& alt
parte, spune loan, gi@ii nu pot ,si depind de burivointa conduétorilor” pentru a promova idealurile
crestine (mpotriva celor care se opun yiemonastice 2, 9; PG 47, 344). Ei nu pat rteze sauis
constrang poporul 4 accepte calea lor; ei pot folosi doar putereaat®ingere, rauneasi blandeea
(cf. Robert L. Wilken,The Jews and Christian Apologetics after Theoddsj@unctos Populos; n
»The Harward Theological Review”, Vol. 73, No. 3Mil.-Oct., 1980), p. 471. in privia iudeilor,
lucrurile sunt ceva mai delicate (au fost dezbatérici sunt dag Sfantul a fost antisemit sau nu). Din
cauza penuriei bibliografice, nu ne-am putut fei@ pcum o idee in aceagrivinta. Un studiu care ne-
ar putea ajuta (dar la caredma am avut acces) este: Robert L. Wilklahn Chrysostom and the Jews:
Rhetoric and Reality in the Fourth Late Cenfuifhe Transformation of the Classical HeritagaeSer
IV), Berkeley: University of California Press, 1983/11+190 p.

58 Omilia XV la Epistola Il atre Corintenj PG 61, 508. T©Omilia Il la Faptele ApostolilorPG 60, 39-40,
Sf. loan spune: ,Grijile episcopului le intrec tatdt de mult pe ale irdgtului, da cum marea
zbuciumai si lovita de furtuni nu se poateasura cu apele umflate ale unui rau”.
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Ambii stapanitori, in&, pentru asi atinge scopul — loan revine cu insigten
asupra acestei idei — trebuie mai intAise sipaneast pe ei igisi: ,Dar nici cel
care urrdreste [f1 oktina] stapanirea politid, nici cel care urdreste [s1 okina]
puterea spiritual nu ar puteaisle administreze pe acestea bine,adac s-ar fi
stipanit mai intai pe ei #%i, precum trebuiesi dac nu ar fi gizit cu toad stricteea
fiecare dintre cele ddulegi ale formei lor de guvernard’ Insistema cu care
accentueaz aceast idee se datoreazorstientizirii enormei responsabiiiti care
planeaz asupra celor aftain posturi de conducere. Nimeni nu ar trebaise
straduias@ vreodad in mod deliberatsaiba fungii Tnalte, nu numai pentruac
setea dup putere este in mod fundamental o atitudine gdoemsd, ci mai ales
pentru @ este nespus de dificii snanuim puterea in duhul smereniei dumnetiéfe
Cu accente &dit retorice, expunerea hrisostomiimceard s ne lumineze mintea
si inima astfel incatspricepem cat de mare este primejdia fiiloc inalte: ,Si nu
urmarim, dar, 4 avem fundi inalte sau & fim inconjurai de onorurisi putere, Ci
sa traim n duhul virtdii si al intelepciunii. Fungile Tnalte Tmping de multe ori la
fapte care nu sunt pe placul lui Dumnezeu. Tresiug suflet tare caasndeplingti o
functie inal& asa cum trebuie [...]. De aceea, pe fmilnctia halt i-a facut chiar
fara voia lor 4 insulte, i-a scos din fire, le-a luat fraul limde-a deschisga gurii;
sufletul lor, purtat ca de vant, scufdncbrabia in cel mai mare adanc deaie. Pe
un om Tnconjurat de atat de mari primejdii il ad®lgn astfel de om spuianerita
invidiat sau imitat? Ce nebunfé!

Acelasi indemn de a fugi de furite nalte il adreseazsi conduatorilor
bisericeti: nu numai & o viad complet dezrobitde picat este mult mai dificil de
mertinut atunci cand te afli intr-o asemenea figcdarsi pedepsele pe care le
atrag asupra lor,agituind, sunt mai grave: ,in toatremea, tu metiio pedeaps
mai mare decéat cel pe care-l os&tid€aci a gicatui tu insui nu este acefalucru
cu a @adea din nou Tn acelgapicate pentru care l-ai pedepsit tu pe altul,
mustrandu-l din pricina lor. Vezi cum se agrave#avinuireasi creste plata?.
Pedepsele cele mai aspre sunt rezervate celofazatetul pentru a dobandi paizi

%9 Omilia XV la Epistola Il étre Corintenj PG 61, 508. Aceghidee si in Omilia LIl la Faptele
Apostolilor, PG 60, 566: ,Cel care este in stdirgi stipaneast propriul sufletsi sa-| faca si supur si sa
carmuiasg trupul va fi in stareéssi stipaneastsi propria familie. lar cel care poate fci aceasta in
casa sa, o va fagein orgul siu; si, dac o poate face in ggal siu, Inseamica o va facei [dac va fi
stapan] peste lumea intregg

€0 Cf. David C. Fordpp. cit, p. 284.

®1 Omilia XL la Evanghelia dupMatei PG 57, 444. A se vedgaOmilia Il la Tit, PG 62, 672: , @i
puterea duce la multe ispite; ea il face pe onugspemutumitor [...], inconjurdndu-I cu multe prilejuri
de a se méania”, gd Omilia | la Tit, PG 62, 668: ,@ci cel ce e necredincios intr-o sifiegpersonal, va
fi cu atat mai necredincios atunci cand esifdnhintr-o funge public. E lucru de mare ladddac un
om cucernic@améane sa duf ce a ajuns ntr-o futie nalé de conducere. i el va fi, dar, mult mai
puternic atacat de slava ceaat® si de iubirea de avie si de satisfacerea voii sale atunci cand fianc
lui 1i va da putere”, apud David C. Foay. cit, p. 284.

%2 Omilia V la RomaniPG 60, 424.
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de conducere in Biseficlumai din motive egoiste, impinde dorina de a parveni:
,O! Ce primejdie mare! Ce s-ar putea spune acestoreni nenorogj care se arurac
intr-o piipastie atat de ad&ha pedepselor? Aiglai seama pentruticei pe care-i
conduci — femegi barbai si copii. Si vrei si-ti vari capul intr-un asemenea foc mare!
Ma intreb da& se va mantui vreunul din atiestipanitori, atunci candad cum, afla
fata in faa cu o astfel de primejdig cu indiferena din aceste timpuri, tafuse gisesc
unii care aleariyysi se arung pe ei igisi asupra unei atat de mari poveri #panirii’®*.

In cele din urm, conchide loan, este mai binef condus decatasconduci.
Conducerea nu a fost instituitn beneficiul celor care conduc, ci in beneficelor
condui®: ,Spune-mi, dar, care este meniremahului? Nu este aceea de a-i ajuta pe
supuii lui si de a le face bine? O carmuire eficieitsi de calitate depinde la modul
absolut de o autentigi completi purtare de grij fata de cei care se afin poziii de
subordonare: ,&ci nimic nu va avea puteré atragi discipolii, decat convingerea c
superiorul lor le poaitde grip si ca se ocup de ei, pentruZaceasta este dragostea
care Tntrece priceperéd’(...). Exercitarea acestei responsahilitontinue presupune
temeri, fimantiri, renuniri si dificultati de tot feluf’.

In aceast perspectig, condudtorul trebuie & se Tmbrace cu virtile crestine.

In primul rand cuitirea de patimi. Apoi smerenia: ,Da, chiar dasti intelept, sau
bogat, sau ocupi o futie Tnal, smergteti inima. Nu o fisa & se umple de
mandriesi de ganduri dgarte [...]. Tu & ai mereu cugetul smerff, Urmeaz
dragosteai faptele bune. In privita dragostei, loan spune: ,Oacel care conduce
iubeste pe cei condii, totul rezist bine. lubirea din partea celor conduau este
ceruti atat de mult cum este cea care trebiilestipaneast pe cel care conduc®”
cat private faptele bune, ele sunt necesareaegicfundgii de autoritate: ,Spune-
mi, dar, care este meniredEnului? Nu este aceea de a-i ajuta pe gulp si de
a le face bine?®. Si iarasi: ,Nimic nu este mai dezonorant decat un codthrccare
nu face poporuluizi nici un bine*. Aceste virtti atrag respectul oamenilor. Pe
acestea le in¢aBiserica, acestea trebuiefge proprii atat conduitorilor eclesiastici,
catsi celor statali. Conduitorii caresi vor intemeia autoritatea pe vittwor fi cei

8 Omilia XXXIV la Evrei PG 63, 233. A se vedea, de asemesie@milia | la Tit, PG 62, 668:
LDrept aceea, sunt pesteisuia de uimit 4 vad c unii dintre ei doresc o povaatat de mare. Om
netrebnicsi nefericit ce eti, nu vezi ce repreziif de fapt, ceea ce dgtetu?”, apud David C.
Ford,op. cit, p. 287.

® Termenul latirministerexprimi foarte hine acest lucru. El inseampel care slujgte”.

® Omilia LIl la Faptele ApostolilorPG 60, 366. A se vedgaOmilia IIl la Faptele Apostolilor PG
60, 37, unde Sfantul loan spune, privitor la Bis@rPrimaii: ,Pe atunci, autoritatea episcopal
(epistasia nu era o chestiune de demnitate [fasstralucire], ci de proniatoare purtare de grij
(pronoig) fata de cei @storiti”.

€6 Omilia IX la Filipeni PG 62, 248.

67 David C. Fordpp. cit, p. 288.

€ Omilia IV la Il Corintenj PG 61, 426.

% Omilia X la ColoseniPG 62, 366.

0 Omilia LIl la Faptele ApostolilarPG 60, 366.

"L Omilia VIII la Faptele ApostolilorPG 60, 74.
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mai eficieni, nicidecum cei care instituie un regim de terogldmanui nu-i va fi
fricd de omul blandi frumos la suflet, dimpotri;, noi tai il vom respecta, il vom
cinsti si-l vom preandri. Nu vezi tu & omul care pricinuige infricasare este urat
si disprauit de tai’??

Daci imparatul este un astfel de carmuitor evlavios, kuimtelept, aceste
virtuti 7 Tmpodobesc mai mult decéat diadegigourpura. Ing Imparatul poate fi,
dimpotrivd, opresivsi nedrept. Cum afirma TEpistola XXIIl @¢itre Romani este
adevirat & stipanirea civii este de la Dumnezeu, dar asta nu inséashrorice
stipanitor a fost hirotonit de El. Atata vreme cat mgdatea unui astfel de Tinat
nu atinge pietatea, anul trebuie § suporte cu demnitate asuprirea vémin
partea acestufd Tn cazul in care #panitorul este necredincios, atuncisirgi nu
trebuie & i se mai supun Talcuind Matei, 22: 21, Sfantul loan Gute Aur indireste
aceast suginere a sa: ,Cand auzi pe Hristos spunand:ti,eci, Cezarului, cele
ce sunt ale Cezarului, afta iti spune & dai Cezarului numai acelea care nuikdt cu
nimic credina; altfel, n-ar mai fi o dajdigi o vami dat Cezarului, ci diavolului™.
Totusi, aceast nesupunere nu trebuié@ gmbrace forma unei revolte, ci doar pe
aceea a refuzului de a indeplini, chiar cuydreietii, ceea ce cere Tnipatul si care
vine Tn contradie cu credipasi morala cretina.

La fel cum e cogtient de faptul & imparatul poate fi nedrept, imoral
necredincios, tot astfaftie si ca Bisericile din Antiohiasi Constantinopol sunt
departe de idealul dorit. Mtenind viziunea sa despre Bisdride la Thaintsii sai
eroici (lustin, Athenagora, Clement, Orig€nHrisostom, comparand biserica din
timpul siu cu cea a acelora, in mod alternativ depldngee accese de furie: ,#i,
misunand Tmpreuhcu belele de nespus, au venit asupra biseri¢osturile cheie
au devenit vandabile, de aceea apar nénate rele,si nu exisk nimeni care &
redreseze sau carg le Inkture pe acestea. Intr-adeydezordineai-a asumat un
fel de metod si consisten proprii”’’®. Bogitia excesid, enorma putere, luxul, acestea
distrug integritatea Bisericii. Clericii, infesitau boala ,dorigei de sipanire”, se
luptéd pentru candidape baza preemingsi familiei, a bogtilor sau a partizanatului.

2 Omilia LIl la Faptele ApostolilorPG 60, 365.

8 Cu toal nestimutata sa convingere legadle necesitatea conducerii civile, care este réindpre
buristarea materialsi spirituak a oamenilor, togi Sfantul Rrrinte afirmii intr-una din omiliile saleic
este mai bineasfim lipsiti de conduator decat 5 avem unul necorespitiar: , Insi poate va spune
cineva @ exist si un al treileadu [pe 1&ng acela al absesi unui carmuitor, ceea ce va duce la anarhie,
si cel al neascultii celor supyi sau nesupunerii lor fade slipanire] — anume, atunci candgsnitorul
este nepriceput. Eu Tnsumi cunosc acesista, este unau de neluat in seainci este chiar uréu mult
mai mare decéat anarhi@ici mai bine esteasnu fii condus de nimeni decét i condus de un omiu”
(Omilia XXXIV la Evrei PG 63, 231). Credena ¢oan afirnd acest lucru luand in considerare calitatea
indoielnic a multor cretini care, la ameniarea unui Tmjrat necredinciosi rau, ar fi in stare &ssi
lepede credi@ In schimbul vig.

4 Omilia LXX la Evanghelia dupMatei, PG 58, 656.

75 Cf. Elaine Pagelsp. cit, p. 74.

’® Omilia VI la EfeseniPG 62, 48.
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Altii sugin candidatura prietenilor, a rudelor, a ligigrilor, ,insa nimeni nu se uitla
cel care este intr-ad#\vcalificat”. Ei ignog, lucru de care Hrisostom se plange, singura
calificare valabl: ,un caracter excelerft” Pe bua dreptate, fganii ridiculizea
intreaga afacere: ,Vezi, spun ei, cum toate afacérire cretini sunt pline de slav
desarti? Existi la ei amhbie si ipocrizie. Despoaie-i de numul lor, si nu sunt nimic™,

Acea viziune a Bisericii ca o0 insutle cuitenie in mijlocul unui ocean de
nelegiuire si corupie, proprie perioadei persgélor, nu se mai potrivea cu
circumstarele unei religii de stat, ale unei biserici ajuimsntr-o dai in graiile
imparatului, bogat si puternic. Tocmai impotriva acestei deteri a Bisericiisi a
societitii crestine a luptat loan cu toate puterile sale, doriadroperiulsi Biserica
si isi merite cu adearat numele de cgéine.

in loc de concluzii

Studiul de faa, despre raportul dintre Biseidigi Stat in gandirea Sfantului
loan Gui de Aur, nu se vrea nici pe departe exhalstixist, insi, cateva linii
directoare pe care le-am surprgiscare sunt definitorii pentru conagg lui loan
Gura de Aur. Datorid pacatului adamic, o structiirierarhi@ a Imperiuluisi a
Bisericii este absolut necesarexiste. Fiecare trebui@ fie multumit cu locul du
si sa 1si faca datoria care 1i revine, datarifunciei pe care o dee, cu toati
responsabilitateai in conformitate cu legea moiatresting. Stpanitorii trebuie mai
ntai ¢ Tsi stipaneast propriile patimi; numai o astfel deapinire interioar asigu
succesul gpanirii asupra celorldl| stipanire care vizeazbinele oltesc, fie & e
vorba de cel temporal, aigiacum, fie & e vorba de cel din yeicie. Deoarece Biserica
se apleat asupra realitilor vesnice, ea este superi@abtatului, Tn8 nu intervine
in problemele care 1i revine exclusiv acestuia (aanface Apusul). Statul trebuie
si colaboreze cu Biseriga sa 7i asigure acesteia toate cofiii necesare pentru ca
ea, la randul ei,asse ingrijeascde mantuirea credingidor care sunt, Th acefiatimp,
cetiteni ai Statului. Statul este acumgie, de aceea, defifi@ Bisericii ca Trup al
lui Hristos se aplig si Statului: imgratul si demnitarii au devenii ei membre ale
Trupului, cu sarcini diferite, dar complementarecsalor care le revin membrilor
ierarhiei bisericgi; Tmpreurd, ei trebuie % aibi in vedere un scop eminamente
soteriologic. Supunereatiade Stat are limitele sale: in cazul unui drap care emite
decrete impotriva credii, cratinii sunt obligai 2 hu se supuhacestora. Nesupunerea
este, In&, Intotdeauna paica, ea hu imbracniciodat forma unei revolte.

Proiectul lui loan, acela de a reforma societategtina urbari, a euat. El
nu s-a realizat niciodata scaf general. Esecul i-a adus multe critici. Un istoric a

" Despre prege, 3, 15, PG 48, 652.

"8 Omilia XI la EfeseniPG 62, 86.

" Existi doui condiii obiective care ne Tmpiedicsi avem astfel de pretgin 1) imposibilitatea, panin
acest moment, de a avea acces la intreaga literd¢uispecialitate legatde aceasttemi, si 2)
neparcurgerea intregii opere hrisostomice, penfitpate toate acele citate care aétleg cu raportul
Biserici-Stat. Cum spuneagnaltundeva, conceia Iui loan Guit de Aur nu este sistematjddeile sale
sunt aspandite in toétopera sa, de aceea, cefttil trebuie § faci munca unei albine.
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afirmat @ ,loan a disprauit cu mandrie buivointa cutii, pe care se sprijinea
Tnalta sa potie de episcop, prin idealismuiis prostesc®. Altul se intreab daci
loan merif si fie cinstit ca un sfargi martir sau daktrebuie § fie condamnat ,ca
un idealist lipsit de fine diplomati@, un zelot lipsit de tact, un fanatic incapabil de
nuane i victima a propriului &u comportament®.

A privi astfel lucrurile insean@a bagateliza imensul bine pe care un astfel
de om 1l poate aduce sodcigitin mijlocul careia taieste, inseami a consideraa
mai presus de sfienie, si abilitatea diplomati sau @& sfintenia presupune aceast
abilitate diplomati& carestie &1 faca compromisurisi care ar fi (oare?) o cale mai
siguii spre indeplinirea unui astfel de proiect de reforpa astfel de opinii, o singur
riposé ne vine in minte, pe care abia #mhim € o rostim, de teainsi nu fie o
blasfemie: Da& Sfantul loan poate fi considerat astfel, ce séepgiaune despre Hristos?

8 otto SeeckGeschichte des Untergang der antiken Wekol. in 8, Berlin: Siemenroth& Troschel,
1897-1920), 5. 336-337, apud Elaine Paggiscit, p. 95.

8 Florent van Ommeslaegh#ean Chrysostome en conflit avec 'impératrice Eiglde dossier et les
origines d'une legendén ,Analecta Bollandiana” 97 (1979), 131-159, @jilaine Pagelsp. cit, p. 95.

218



STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LII, 1, 2007

PREOTIA SACRAMENTALA S| PREOTIA OBSTEASCA LA
PARINTELE ISIDOR TODORAN

DACIAN BUT-CAPUSAN

ABSTRACT. Sacramental priesthood and common priesthood at Father Isdor
Todoran. Priesthood represents a central point which edrates and implies the main
chapters of Dogmatic Theology: christology, sotegy, ecclesiology. From the
very beginning Church is composed by clergy anthffalis, this having precise
functions and roles.

Through the Mistery of Ordainment is given the gra€eriest’s service,
which is essential and fundamental for the Chureé.fierarchy has an important
and irreducible role in the life of Church.

The laymen are a constitutive element, an actideesponsible factor of Church.

In Orthodoxy, common priesthood are not a formuithout sense. Special
priesthood and the common one - the place anddleaf which can not be
minimized in the frame of the ecclesial Body — nalede one each other, are not
ontological different, but they are complementawen dependent one of other.

The kingly priesthood of the people of God can earmut its missionary
vocation merely through the sacramental, charisnpatesthood.

Nelipsita din gama temelor supuse dezbaterii Tn orice dialoBisericilor
Apostolice, tradionale, Ortodoix si Romano-catolig cu blocul Bisericilor
Protestante, bilateral sau in cadrukddrii Ecumenice, in#tatura despre pre@ in
generalgsi n special sacramentalitatea Tainei Hirotoni¢e éotratoare in refacerea
unitatii crestine, mereu actua| problema cheie din perspedctiortodox. "Unitatea
Bisericii ca organism teandric de mantuire se ingpuon evidetii... Duhul Sfant
fiind asezitorul slujitorilor bisericsti, ierarhia Bisericii este acegaadici cea n
succesiune canorimeintrerupt de la Apostoli.

Cu ocazia centenarului Isidor Todoran (1906-198eia@m abordarea
acestui subiect, al ierarhiei sacramentalal preaiei generale, cercetand scrierile
parintelui profesor, cu toateimu exist intre acestea un studiu sau articol care s
trateze aceasproblematid in special.

Preaia reprezint un punct central, care concentteaz implici in sine
principalele capitole ale Teologiei Dogmatice, tulisgia, soteriologia, eclesiologia.

“Intreaga eclesiologie ortodase Tntemeidizpe existeta prediei crestine’™.

L Pr. prof. dr. Isidor Todoran hitatea Bisericii in perspectivecumenist O. XXV(1973), nr. 3, p. 341.
2 Pr. Dr. Vasile Mihoc —Preqia dupi Noul TestamehtM.A. nr. 4-6/1974, p. 250.
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in Ortodoxie este subliniaimportana soteriologig a pregiei sacramentale.
Necesitatea ministeriului este dabkoteriologi@ si eclesiologi@. Euharistiasi
Hirotonia merg impreux) se intercondioneaz reciproc, datorit lui Hristos, Care
ramane Arhiereu in veac.

Noul Testament vorgée despre trei feluri de prge: a lui Hristos, de
hirotoniesi imparteasd. Nu exist predi fara jertfesi jertfa fara preai. Acestea au
impreurd - temei Tn iconomia mantuirii. Hristos la Cina ad& Tairi, care este o
anticipare a Jertfei, instituite in mod anticipaeqia special pentru &vasirea
Euharistieisi a celorlalte Taine, instituirea are loc in Ziuwierii, dar Hristos devine
deplin lucttor prin preai numai la Cincizecime. «Duhul Sfant, odlakiruit Bisericii
la Cincizecime, se intinde prin kahneintrerupt al hirotoniei (punerii mainilof)»

Mantuitorul a voit ca puterea datpostolilor 4 fie transmig in fiecare loGi
n orice timpsi le-a dat imputernicirea de a transmite puteriegitsare, indtatoreasé
si conduditoare urmailor lor, pentru a ngte si forma pe oameni pentru Trigitia
lui Dumnezeu, &ci ei nu puteau #f vesnic, iar dispoziile date de El nu puteau
avea un caracter efemer, ci trebuiess fstreze continuu, péra sfasit. Slujirea
trebuie & dureze “paa ce vor ajunge tola unitatea crediei si a cunoaterii Fiului lui
Dumnezeu, la stareaibatului desvasit, la masura varstei deplitatii lui Hristos”
(Efes 4,13). Mantuitorul insufoloseste termenukkkAneia, cu sensul de ierarhie
Mt 18,17. Intetia Lui de a crea o Biseticrganizai ierarhic — clesi popor - este
vadita de alegerea celor 12 Aposteli70 de ucenici. «Slujirea apostoleast a
ierarhiei bisericgti in general, a clerului — episcopi, ptieg diaconi, avand astfel
gradesi insircinari diferite, potrivit locului ce-I ocu® canonic in Biseric— este tot
intreiti dupa modelul Mantuitorului — Tnitatoreasé (profetic), arhiereast sau
sfintitoaresi conduditoare.

Dupa Invierea sa din mdrlisus Hristos nu mai puted@mane pe §mant
pentru casi-a indeplinit misiunea, Sacetild Sau unic e perpetuat prin pré
bisericeast, sacramenta) instituiti de El. «Intreita slujire a Mantuitorului indeptini
de El direct (mantuirea obieciivse contina Tn Biseri@, pentru cétigarea mantuirii
credincigilor (méntuirea subiectlij prin Duhul Sfant care asisBiserica,si in chip
vazut prin Sf. Apostoli, institdi direct de atre Insii lisus Hristos,si prin urmaii
Apostolilor chema si asezai in slujire du@ rinduielile apostolgi intemeiate pe
poruncile Domnului, apilcate de Sf. Apostgliimase ga in Biserié.»

Biserica se compune din clgir credinciai de la inceput, s cum arat
Faptele Apostolilosi epistolele pauline in repetate randuri ( F. A35116; 15,23-
29; 20,28; Filip 1,1 | Cor 1,2), ag& avand rolurki functiuni precise. «Apostolii
ca trimii ai Domnuluisi condwi de Duhul Sfant au acordat urgilar lor puterea
preaeasé, hirotonind episcopi, préicsi diaconi pentru continuarea slujbei aposgtle

3 Pr. Dr. Isidor Todoran —-&postolicitatea BisericliM.A. VII (1962), nr.3-6, p. 321.

4 Pr. prof. Isidor Todoran —Misiunea preotului de propdduitor al cuvantului lui Dumnezeu n lumina
Dogmaticii Ortodoxe Indrumitor bisericesc al Arhiepiscopiei Vadului, FeleacwlClujului, 5 (1982), p. 73

5 .
Ibidem p. 73
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De aici provine imgrtirea membrilor in ierarhigi credincigi,cler si popor.»
Chiar Simon Magul sesizeastirile diferite: Apostoli, slujitori bisericgi si crestini
(F.Ap. 8,17-19). Hirotonia episcopilor TimotgiTit indica raportul de continuitate
intre Apostolisi episcopi. Episcopii Tit din Cretsi Timotei din Efes nu au avut
dispoziii sa supur credincigilor alegerea sau aprobarea alegerii diacogilpregilor,
cu toate & trebuia & setina seama de buna reptiéaa candidglor la hirotonie.”In
Biserici toafi putereasi autoritatea vin de la Domnul, prin Apostoki sunt
exercitate de ierarhieir excluderea restului Bisericii, deci in armonieicuegul
bisericesc. Prin urmare aici gnarea este de sus in jos. Nu Capul pstmeutere
de la membre, ci, invers, membrele de la CGaptotusi, aici nu este afirmat un
absolutism ierarhic (clericalist).”

Conceptul depreaie ierarhiai, sacramental nu apare ca atare in Noul
Testament, dar, InsuSf. Apostol Pavel face distifie intre preda sacramenta)
primita printr-un har special in Hirotonig predia general, a credincigilor, primita
de tai crestinii la Botez. Structurile harice ale Bisericiirdudate de Sf. Apostoli,
asigurand o deplinorganizare comuriiilor crestine pe care le-au intemeiat, hirotonindu-
le, preai si daconisi asezand episcopi in cat. Viata cretina, programul spiritual
al Bisericii (F. Ap. 2,42) impunea hirotonirea pilew si diaconilor in@ din primele
zile ale cretinismului . In F. Ap. 6,6 avem prima descriere Nioul Testament a unui
act de randuire in treptele ptied sacramentale instituirea diaconilor care se fac
intr-un cadru liturgic prin ruggiuni si punerea mainilor. "Prin Préie (Hirotonie)
se di harul slujirii pregesti, slujire esetiala si fundamenta a Bisericii’®.

Se poate afirmaag intr-un sens foarte profund, Biserica se reatizgain
slujirea sacerdotala preotului Tmpreuncu credincigii. In consecimi acolo unde
dispare instittia preaiei comunitateaamane o simpl asociae religioad, Sfanta
Liturghie se 8varseste Tn frunte cu episcopul sau preotul, care esiararl luckrii
lui Hristos. Biserica intredig- clersi popor — §i exprima nsi prin Sfanta Liturghie
slujirea ei sacerdotglpe care o exerdiprin pregia ierarhi@, sacramental “Motivul
pentru care Dumnezeu agfiduit si Tmpartaseste pe Duhul Sfant prin punerea
mainilor este acefa pentru care, in general, fdntseste harul Su prin luctri
vazute Tn Sf. Taine, corespuitaare firii vazute si nevazute a omului (trupsi
suflet), casi naturii Vizutesi nevizute a Bisericii.® Potrivit Tnvataturii ortodoxe prin
slujirea pregeasd ni se imgrtaseste neintrerupt harul mantuitor al Jertfei de pe
Cruce, fira de care nu putem intra in Temptia lui Dumnezeu. «in centrul Iuii
sacramentale (sfittoare) a Bisericii st aducerea jertfei euharistice, pe care laicii
n-o pot évari, intrucat le lipsgte harul pregiei impirtasit prin hirotonie.»°

® Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran, Arhid. prof.dr. loatigrean, —Teologia Dogmatié, manual pentru
Seminariile teologice, EIBMBOR, Bucute 1991, p. 313.

" Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran —irfsemetatea elementului mirean in Bisefigi participarea Iui la
exercitarea puterii biserigé” - Scrieri aleseVolum omagial, Ed. Regterea, Cluj-Napoca, 2006, p. 509.

8 |dem — ‘Sfintele Taine n via creting”, indrumitor bisericesc al Arhiepiscopiei Vadului, Feleadufis
Clujului, 2 (1979), p. 81.

° |dem — “Apostolicitatea..., p. 322.

10 |dem — Insemitatea.., p. 503.
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Cuvintele Sf. Pavel (F. Ap. 20,28) d@rai episcopii nu dén puterea haricsi nu
pastoresc in baza delgga de la credincig. Comunitatea ngi consaci singus
preotul (F. Ap. 14,23 ). Pr@ga apatine constitutivsi originar Tainei lui Hristossi
iconomiei mantuirisi se descopérca o intrupare a Prgai lui Hristos. Egine de fiina
Bisericii, care nu poate fi conceputira ea. lerarhia are prg@ sacramentalde la
Hristos, prin Apostoli in Duhul Sfant. Episcopiregii si diaconii nu pot fi concepiul
ca nite delegd sau ca 0 emaria a comunitii. «Savasitorii Sfintelor Taine,
propovaduitori ai cuvantului dumnezeiesc, nu sunt delesgu ngrcinai, cu aceast
slujbi de ditre ascubitorii lor, ci de étre Domnul, in Duhul Sfant (F. Ap. 20,28}.»

Membrii ierarhiei sunt persoane autorizate de Midorul prin Duhul Sfant
de a-l ajuta pe om in demersdlssoteriologic (In 20,22). Cuvintele “LtiaDuh
Sfant érora vei ierta picatele vor fi iertate, iaracora le vei tine tinute vor fi*
arati transmiterea unei puteri spirituale, iar suflagsie o manifestare extérn
vizuti. In pericopele In 10,1-1§ In 21,15-17 avem imaginea Bisericii organizate,
in pastorisi pastorti. Principiul ierarhic poate fi uramit din veacul apostolic, cand
avem complet scara ierarhiei biserigg (F. Ap. 15,6; 23).

Predia este institia firda de care Biserica ngi- poate Tndeplini rolul ei
mantuitor. «lerarhia bisericeasare un rol importangi ireductibil in viga Bisericii,
Biserica fiind zidi# fiintial si organic Tn mod ierarhic% in preot, In episcopi in
episcopat e reprezertatomunitatea bisericeascEpiscopul reprezidtcomunitatea,
dar nu rupt de comunitate ci in unire organiderarhia bisericeas@ste n Biseri;
nu deasupra Bisericii$

In manualul de Dogmaticpentru Seminarii al aui coautor este #im o
definitie a Hirotoniei, potrivit 8reia aceasta este « Taina in care prin puneredlanain
episcopuluii prin rugiciuni, harul divin se pogocaasupra unui candidat anume ftég
sfintindu-l si asezandu-l intr-o treapta ierarhiei biserigfi Tmpartasindu-i acestuia
puterea de a Tia cuvantul lui Dumnezeu, de @/8ri lucririle sfintesi de a conduce pe
credincigi pe calea mantuirii.’ Pirintele profesor subliniazcu rigoare importaa
acestei sfinte Taine: « Spre deosebire de celdalt@e in care harul dumnezeiesc se
Tmpartaseste credincigilor prin preot in calitate deagarsitor al acestora, Prga sau
Hirotonia este Taina prin care, o persoeste consackafn scopul de aiséari toate
celelalte Taine, ca reprezentardizst al lui Hristos, adewatul fivaritor al tuturor
Tainelor. %> Pregia nu este o institie accesorie Bisericii pentru asigurarea ordinii in
cadrul comunittii si a bunei fungonari a structurilor sale de ordin administrativ.

Biserica nu este instifie clericafi, nu este numai cinul pregsc. Taoi
crestinii participa in lume la o anumitlucrare (I Pet 2,9), tosunt chemg@ la o
slujire sau misiune mai naltlecat cea a prafor si imparatilor Vechiului Testament.

1 |dem — ‘Apostolicitatea.., p. 321.

12pr. prof. dr. Isidor Todoran, Arhid. prof. dr. lo&igrean, -op.cit,p. 313.
3 |bidem, p. 313.

4 |bidem, p. 351.

15 Ibidem p. 351.
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Preaia duhovniceascnu se poate exercita valabil decat in depeadem pregia
ierarhic si in ascultare de BiseticJertfele spirituale sau materiale sunt bine gerde
Dumnezeu numai atunci cand sunt aduse printjrexpecial sau in unire cu
aceasta. «Biserica nu-i constiiuitici numai din cler, nici numai din popor crediog;
ci din amandoll aceste elemente. lerarhia bisericéasae exisi pentru sine, n-are
un scop in sine, ci este instrument in cadrul iodap mantuirii, ca mijlocitoare pentru
c&tigarea mantuirii. Bra credinciai clerul n-are raunea existetei; dug cum fira
cler credincigii nu constituie Biserica. Clergl credincigii se condjioneaz reciproc,
participaAnd impreuhla viaa bisericeasccu indatoririsi drepturi, colaboratogi unii

si altii ai lui Dumnezeu in lucrarea de mantuire (I C@;B5).5°

Expresiilefaciieov iepatevpa (I Pet 2,9)jepdatevpa ‘ayiov (I Pet 2,5) sau
Baociieiev kai iepiev (Apoc 1,6) ardt ci prerogativele poporului ales din Vechiul
Testament au trecut asuprastirglor, ei sunt poporul sfant al Noului Légpéant,
crestinii au harul Sfintelor Taingi ele fundamenteézpregia oksteasd. «Starea de
crestin, nu numai de cleric este o stare privilegidlrestinii sunt «Scrisoarea lui
Hristos»... (Il Cor 3,3); ei in raport cu necredingilosunt o stare hari; reriscuti
prin botez (I Pet 1,23) intariti prin mirungere.’

Laicii sau mirenii sunt un element constitutiv, factor activ, responsabil
al Bisericii. Prega general cregtina nu este o formélfara sens, cofmutul acesteia
este urnatorul:

«a. Cretinii (in temeiul Botezuluisi Mirungerii) sunt mai presus decéat
predii si proorocii Vechiului Testament (Lc 7,28).

b. Jertfa euharisticse aduce pentru ticcrestinii; participarea acestora la
aducerea jertfei (la Liturghie) a fost totdeagneste o datorie a tuturor.

c. Jertfa fiind adusde pred nu este o jerif personal, ci prin ei aduce
jertfa intreaga Biseric Euharistia este jertfa Bisericii. De aceea ino@uokie nu
exist liturghie privat sau particula.

d. Fiind Euharistia jerif comurd, preotul nu poate jertfi la altar numai
pentru sine, ci trebuie s-o fapentru tei credincigii, asa dugi cum Hristos nu s-a
jertfit pentru Sine, nici numai pentru unii, ci prntoi.

e. Ritualul Liturghiei arditnecesitatea prezg de credincigi la sivarirea
ei.Preotul rostge ecteniile cu voce tare, iar credingioaspund...a cGror prezem
nu-i simplu pasi& ci activa, nefiind simpli spectatori. Credingid se roag
impreura cu predii, iTmpreura cu care ei formeaz unitate rugtoare.

f. Botezul de necesitate estedrmdovad a unei anume capaitit harice a
credinciailor, Tntrucat principial toate tainele s&vérsesc numai de preio>'®

In studiul intitulatNoi orientiri eclesiologice Tn Protestantisn®r. Prof.
Todoran analizeazcritic concegia eclesiologié a celor doi corifei ai Teologiei
dialectice sau a crizei: Karl Barth (1886-1968)Emil Brunner (1889-1965) ce

8 pr. Prof. Dr.Isidor Todoran risemrtatea..,p. 501.
7 |bidem, p. 501-502.
18 |bidem p. 504.
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ramén adversari ai ierarhiei de succesiune apostgiie caracterului harismatic,
sacramental al Bisericii, dar a altor teologi. Teologul Eduard Thurneysen afirm
si vizibilitatea Bisericii, dgi se meiine pe linia specific protestana invizibilitatii
Bisericii celei adearate; consecvent cu doctrina Reformei respinge darain
Hirotoniei «nerecunoscand in Biserio stare deoseblit preaeasd, de oranduire
divina. Motivul acestei respingeri este cel vechi al Rek. Anume: intreaga
realitate a ntalnirii (Begegnung) cu Dumnezeu sastituie prin intermediul
cuvantului, adresat de Dumnezéire noi, cuvant comunicator de hgicreator de
comunitate (Gemeinschaft).important este nuasse aud cuvantul preotului, ci
cuvantul lui Dumnezeu, singurul prin care se realiz intalnirea cu Dumnezed
si afirma o oarecare autoritate a Bisericii. dDeElugo Odebergamane pe cunoscuta
poztie protestard, cele dod idei importante ale sale cu privire la figitura despre
Biserici: “realismul eclesiologic organicist prezema unui dar al gitéei pentru cei
ce Indeplinesc slujbe biseritie idei care, consecvent ufinite — obser¥ autorul —
pot si duci mai departe la o fericitdezvoltare a eclesiologiei protestartePr.
Prof. Isidor Todoran constata afirmarea deoseliiia Hugo Odeberg a ordinii in
Biserica si a diferenierii de fungii, pe temeiul unui dar al gtigi, se apropie de
recunoaterea pretiei speciale harice dépranduire diviti (jure divino)®* fari ca
prin aceastaasparaseasg cadrele Teologiei Protestante.

Desi obsend, in acest studiu,acmai multe idei referitoare la Biseticin
scrierile teologilor protestaincontemporani se apropie de cele ortodgixeneori
chiar concord cu acestea, tendi ce pot fi considerate ca marcand puncte de
apropiere intre marile confesiuni gfiee prin accentuarea ideii de Bisérie
realitatea supraindividugl a oficiului bisericesc, indeplinit de cei ce pogjduiesc
cuvantul lui Dumnezeyi savarirea Sf. Taine, autorukii exprima parerea de du
ca: “nu putem finregistra nimic pozitiv in ce prite@ recunogterea pregei
speciale, sacramentale in Bis&tié’ Preotul gezandu-se nedorit neranduit intre
Dumnezeui credincios I-ar separa pe acesta délT&resci ar impiedica intalnirea
lor in timp ce pastorul, predicatorul sau laigdar avea cuvantul oarecum asistat
de Dumnezeu care ar face de fiecara dat cuvantul lui excluderea preotului de
la aceast favoare divii rezervai exclusiv celor mai sus mgonai.”® Pentru
aceast afirmgie nu cunogtem né nici un temei in Sf. Scriptar Astfel n
cuprinsul acestor noi oriefit eclesiologice protestante descoperim unele gdei
tendirte care ar puted $avorizeze un dialog interconfesional mai rodnic:

1. O tendina de afirmare a unui realism eclesiologicsidaci nu se poate
vorbi de frasirea principial a vechiulusi cunoscutului individualism protestant.

2. O tendina de oarecare recunpare si a vizibilitatii Bisericii, cu toal
mentinerea de principiu a invizibiitii Bisericii celei adegrate.

19pr. Prof. Isidor Todoran Noi orientiri eclesiologice in Protestantisrim O. nr. 2/1966, p. 297.
20 |bidem, p. 302.

L bidem.

22 |bidem,p. 291.

23 |bidem,p. 298.
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3. Afirmarea uneori mai hatata — fie direct, fie subitelead - a poziiei
deosebitai a importanei pe care le are clerul (slujitorii biserti¢ in comunitatea
bisericeast desi insa nu s-a fcut nici un pas in dirgia recunosterii preaiei
(hirotoniei) ca Sfarat Taim”.

Stiut este faptul & Biserica Tn intregime, p&na Reforni a avut pretia
special, hari@ si opineaz autorul & Biserica n-a pututispersiste Tnh ggeah timp de
cincisprezece secol¢ pari in zilele noastre in cea mai mare parte gtioitii, iar
adevirul biblic, si fie redescoperiii pus in practit abia de #tre Reforma protestantin
aceadt ordine de idei se intrealbetoric: «Oare, Dumnezeu a pututidgi ca Biserica
Sa 4 mearg atata vreme pe un drum giterezervand doar pentru reformatori cinstea
de a restabili adéwl evanghelic? Cici Mantuitorul a figaduit si rimari
permanent cu Biserica (Mat. 28,20), iar Duhul SfBxthul adegrului o va conduce la
tot adevrul (In. 14,15; 15,26; 16,13).

Protestantismul nu se poate dispensa de slujiizdiricgti, dar figaduieste
ierarhia de instituire divi) recurgand la diferg¢ierea intresacerdotium- ce apgme
de drept divin tuturor credingibor prin Botezsi ministerium— increditat de
comunitate persoanelor anume pitég si potrivite pentru aceasta. Prgon-au
constituit Tn& niciodati in Biserica Ortodax un obiect de credia. Ei nu sunt
posesorii harului divin mantuitor, gleadministreaz Sfintele Taine, dar numai ca
instrumente ale lui Dumnezeu. Nu ei impart sau dictvarul credincigilor, ci
Dumnezeu Insgi. Prin Hirotonie pregi nu devin super-cegini, pentru & nu este
un super-botez. lerarhia este gtanitoare pe orizontala luctirii harice a lui Hristos.
Teologia ortodox nici nu suprapune, nici nu nlocgiie lucrarea lui Hristos prin
lucrarea preotului, “Gci Tu esti Care aducii Care Te adugii Te impati”.

Concepia protestarit ignora texte din Noul Testament, care se ra&fler
harul pregiei sacramentale, transmis prin hirotonie skeecApostolisi episcopi (I Tim
4,14; 1l Tim 1,6, F. Ap. 15,1-23; | Pet 5,1®4a. « Identificarea preiei sacramentale
Cu predia general sau universal a tuturor credincgilor, primitd prin botez st in
vadita contrazicere la protestiou Sfanta Scripter »

Il Tim 1,6 “iti aduc aminte &aprinzi, iaksi, harul lui Dumnezeu, care este
in tine prin punerea mainilor mele”.

| Tim 4,14 “Nu fi nepsitor faa de harul care este intru tine, carga dat prin
proorocie, cu punerea mainilor cetei mai mariloegior” (pn opéher oL €v GOl
Xopiopoarog 6 £660n cot 610 TPOPNTEWNS HETO EMBECHG TV XEWPDV TOV TPECHOTEPIO).

Acestea sunt temeiuri revelate foarte importante ca pot fi contestate.
Harul de care vorlyge Sf. Ap. Pavel in 1l Tim 1,6 nu este o sithplrismi. Desi
existi deosebire intre nioinile de har (%pic) si harismi (Xapopa), Apostolul
foloseste un termen in locul celuilalt. «Vorbim despre her special la fiecare
dintre celeSapte Taine...harul puterilor bisericgi, dupa treptele ierarhice, in
Sf. Tairii a Predei.»”’

24 |bidem, p. 298.

%5 Liturghier, EIBMBOR, Bucursti, 1980, p. 126.

26 pr, prof. dr. Isidor Todoran, Arhid. prof. dr. lo@igrean, ep.cit, p.321.

27 pr. prof. dr. Isidor Todoran -Har si dar’- M.A. I1X (1964) nr.11-12, p. 871.
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In Protestantism ntreaga realitate a intalniriDmumnezeu se constituie prin
intermediul cuvantului, adresat de Dumnezgtemoi. Acest cuvant este piidr de har
si creator de comunitate. “Cel ceinturiseste & mantuirea se glga exclusiv prin
credinta personal asezai de Dumnezeu in suflet, acela se poate disparsai€i o
pierdere de orice realitate bisericeasbiecti\a si supraordonatlui, mai ales daci se
pare @ aceasta i-ar putea intrerupe sabidegitura persondl direcd cu Dumnezeu.
Poate & acesta&fie unul din principalele motive pentru care tapboprotestarat
nu s-a stiduit indeosebizselaboreze o eclesiologie mai dezvaltamai inchegat’.?®

Dupa Tnvatatura ortodo ingsi credinciosul este membru al Bisericii intrucat
este scos din lumea&gatuluisi a motii si introdus in Trupul lui Hristos, iar acesta
nu ia fiinta prin adunarea credingir, ci el exisi ca realitate vie. “Spiritul Noului
Testament este opus contiep individualiste. Hristos nu este simippersoaa
individuala, ci realitate viesi permanent centru al Bisericii Sale, dupuvantul
Apostolului | Cor. 12, 27%°

in Evul Mediu, in Apus, Biserica erat@eas, in mod eronat, doar ca
ierarhie. Tn spirit de opoge totak fata de aceasta Protestantismul a suprimat orice
sistem ierarhic din organizarea Bisericii, iar @lénteles ca o suprastruciuorganizai
in mod ocazional nu are valoare dedspentru fiina Bisericii. Biserica Roman
«pretinde & Hristos vorbgte prin preot (Priester), care astfel esteaitdgitorul harului
n Biseric.In scaunul spovedaniei preotul romano-catolicefgtlzicand: absolvo te —
eu te dezleg,sezandu-se astfel in locul lui Dumnezéet.»

Vorbind despre apostolicitatea Bisericii Pr. Piisfdor Todoran afirra ca
Hirotonia si lantul ei neintrerupt de la Apostoli este de o impatigrotiratoare
pentru caracterul apostolic al Bisericii.

Hristos este prezent persogahctiv in Biseri@ prin Duhul Sfant cum era
in si cu Apostolii. Domnul vine la noi prin intermediapostoliei Bisericii, nu se
poate ajunge la Domnul cu ocolirea Bisericii aplisto Intalnirea credinciglor cu
Hristos poate avea loc deci numai in Biserfgcara care il conduce pe credincios
la Dumnezeu este in interiorul Bisericii.

Asemenea altor teologi ortoddcontemporani, Pr. Prof. Todoranétege
prin succesiunea doctridiaidentitatea de totdeauna a Bisericii clafiitura Apostolilor,
legati de succesiunea spiritdalartul neintrerupt a celor ce au capacitajedreptul de
a hirotoni. Aceasta este de o impottacapital pentru viga Bisericii. O ierarhie
care nu se @psste in lanul neintrerupt al succesiunii apostolice nu a@steici nu
poate § fie ierarhia bisericeasginstituiti de lisus Hristos®!

Nota constitutii a adetiratei Biserici este succesiunea aposiolaare se
pastreaZ nestrical prin Hirotonie. Svaritorii Sf. Tainesi cei ce propo&duiesc
totodati Cuvantul lui Dumnezeu nu sunt delggau instituii in aceast demnitate

28 |dem — Noi oriertri. .., p. 286.

29 |bidem p. 301.

%0 |bidem p.297.

31 pr. Prof. Isidor Todoran -Apostolicitatea ...p. 321.
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de cei ce ascultci de Domnul in Duhul Sfant cf. F. Ap. 20, 28¢ic¢apostolicitatea se
manifesi Tn punerea in lucrare a puterilor Bisericii (gfoare, Tnwtitoare si
condudtoare), In oficiul spiritual bisericesc. Nici cradiosul singular, nici comunitatea
de credincigi nu dein adevirul crestin, ci trebuie 8 si-l Tnsuseas@ mereu prin
slujirea celor investi cu putere bisericeasdn Sfintele Taingi propoviduire”.®
Succesiunea apostaliare un aspect obiectiv - continuitatea hargiluinul subiectiv -
continuitatea credimi si unitatii credintei, conindnd aadarregula fidej apostolicitate
doctrinad si harica, preotul fiind introdus in acedssuccesiune prin Hirotonie.
Succesiunea apostdliceste ielead numai cu sens exterior ca succesiune a
cuvantului apostolic, in materie de predicare aaatui ... indisolubil legai de
transmiterea harica sacerdgului Mt 28, 19-20. "Mergand iritati toate neamurile
botezandu-le in numele B&ti si al Fiului si al Sf. Duhsi invatandu-le § pazeasé
toate cate v-am poruncit vasi iata Eu sunt cu voi in toate zilejepari la sfasitul
veacului". Harul de la Apostoli autoritatea predicii apostolice sdisfreaz in
Biserici sub supravegherea acefeiararhii.

Renunarea la prefia sacramentala insemnati iesirea din succesiunea
apostoli@ in Protestantism. Pentru a caracteriza agesitstgie, Pr. Todoran red
in manualul amintit un citat din opera teologulus ISerghei Bulgakov: “Suprimarea
ierarhiei a deposedat lumea protestasé darurile Cincizecimii, comunicate Tn
tainelesi cultul Bisericii prin ierarhie, care a primit prtle ei de la Apostol§i de
la urmaii lor. Lumea protestatdin aceastcauz devine ase#natoare cregtinilor
care dei sunt boteza in numele Mantuitorului lisus, n-au primit pe Dutsfant,
pe care mainile Apostolilor 1l transmiteau de stis.”

Prestigios reprezentant al teologiei ortodoxe aoptane, Pr. prof. Isidor
Todoran este preocupat de acggsbblend a pregiei ierarhice sacramentaie a
celei generale sau giesti a credincigilor si 0 expune in diferite studii ale sale
succint, clagi cu argumente scripturistice.

Izvorul, temeiul, dasi sursa de putere a pre® sacramentale, este arhieria
lui Hristos, preda este gadar articulat in preaia lui Hristos. Pregia sacramental
nu are la bazo initiativa omeneast; fie chiar eclesiél Alegerea Sf. Apostoli a avut la
baz alegerea Mantuitorului, nu vemomeneagc Hristos Inssi nusi-a luat arhieria de
la Sine Inssi ca om (Evr 5,4) cu atat mai g omul nusi poate lua prega de la el
sau de la comunitatea eclesjali de la Dumnezeu.

Preaia bisericeast sacramental este un dar special, poate cel mai mare,
facut oamenilor de Hristos, cel jertfii inviat, care ni-L face prezent pe fgisu
Daruitorul in actele sacramentalvasite de ea.

Predia special si cea generdl- al cirei locsi rol nu poate fi minimalizat in
cadrul Trupului eclesial - nu se exclud, nu se @aesc ontologic, ¢i sunt complementare,
chiar dependente una de cedalaRregia impirateasd sau generala poporului lui
Dumnezeusi poate implini vocgia sa misionarnumai prin slujirea preiei harismatice.

%2 Ibidem
%3 Serghei Bulgakov Ortodoxia Sibiu,1933, p.55 (trad ed Nicolae Grosu) c.fprof. dr. Isidor Todoran,
Arhid. prof.dr. loan Zgrean, -op.cit.,p. 323.
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ABSTRACT. Gnosticism. Appearame, Concepts, Organizin, Classifications,
Influences. Gnosticism has appeared at the end the first rgerfitst in Palestina,
afterwards everywhere where the Christianity haeasp The founders of gnosticism has
their roots from Simon the Magus, they claimedttey kept a secret knowledge, ,,gnosis”
received secretly from apostles, ,gnosis”, whichorainary Christian can understand, but
only the initiated ones. (gr. gnostikon = initigtethe morpheme ,gnosis” has been used in
of classic Greek language in order to expressatitien of knowledge”, where ever its
substantivized form knowledge comes from. Gnosisftactions and characteristics of
fundamental ontological viewed from philosophigapr@ach, or from a moral-theological
approach for the human nature. Gnosis was a kngaietlich not everybody has the skill
to understand. Paul the Apostle, named gnosisliedse knowledge. (gpseudonomos
gnosig. What gnosis is ? A way to be, a lifestyle anaoete conduct or existential which
presents itself to be on absolute knowledge wiaichss redeems by itself. It presents itself
like divine revelation, which appeals all the titeeancestral mission which would be
transmited over through initiated ones. This ingih{people, no matter of their
philosophical, religion or cultural approach, tey named gnostics.

Gnosticism is known through the work of those whedt to discourage it
(Hegesip. Irineu, Hipolit, Adamantiu, Tertullianpifaniou, Filastriu de Brescia,
Teodoret de Cyr) and from Clement Alexandrin’s @rijen’s works. The very rich
gnostic literature was lost all most entirely. Fribris literature has been kept some bits
from 7 volumes fronGreek Patrologyof. J.P.Migne. It has been kept another writing
namedraith, WisdomThe knowledge of gnosticism is relative becaus€lafistian’s
writings which did combat gnostic trend hasn't b&ept. Gnosticism is a sistem of
heresy, strange and complicated through the ndédtitund variation of its ideas.

The founders (pioneers) of gnosticism were peofile philosophical inclinations
or those with a philosophical background, theydtitie work out a sincretism of all
the religious and all the philosopher up to therdean the Jesus Christ's guidness, a
kind of ecumenism of human origin. The old Christigriters have perceived the
origin of gnosticism in antic philosophy mostly thlatonical ones. From gnostic trend
came out: orientalism (has been discovered eveistlrldments) Persan dualism, the
Greek Eleusinian Mysteries, Egyptinian Mysteridgntied with magic, babilonian
astrology, Platon’s philosophy, stoical philosofPgagora’s philosophy, Judaism cabbala
(a mystic concept of numbers semnification), teeneint’s of Christian thinking.

Gnosticism was a religious phenomenon with syncigtaracter, embracing
ideas from different old denominations, with sori¢ghem even from Judaism and
Christianity.
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Gnosticism is prior to Christianity and it's noetimternal evolution product of
it, but of a strong syncretic trend, which try ttract even the Christianity in the
large river of religions and philosophical mixtuwieconcepts.

Gnosticism is the endeavour to do from scienceparsor understanding of
religion, a profound study of its mistery. Gnostini has rationdized the religion
and has considered that ensure the possibilityalvbon and the knowledge of
the truth through this way. All the gnostic systetnsisidered that through gnosis
they would come to happiness. Gnosis worked withesphilosophical elements
but it has religions aim, but in Christianity theogtics tried to give religions
dogmas and practice a philosophical expression.

a. Aparitie si concepte.

Abia statornicit, crginismul a trebuit & faci fatd unor curente care i-au
incercat rezistenta gandirii. Chiar n interioruniii crestine si-au gisit locsi s-au
dezvoltat dod curente, gnosticismui neoplatonismul, care au avut o inflygn
semnificativi asupra filosofiei crgine primare.

Gnosticismuki-a facut apatia la sfagitul secolului I, mai ntai in Palestina,
iar dupi aceea, pretutindeni unde sg&spandea crginsimul. Intemeietorii
gnosticismului, tigandusi originea de la Simon Magul, aveau pratarca dein
0 cunatinta secred, o "gnoz" primita Tn chip tainic de la apostoli, "gn#zpe
care n-o poate pricepe orice giia de rand, ci doar cei itiati (gr. gnostikos =
initiat). Morfemul gnosisera folosit in limba gredcclasié cu rolul de a exprima
"adtiunea de a cunei”, de unde provingi forma sa substantivizat'cunoatere”.
Gnoza are fund si caracteristici fundamental ontologice, privitfie din
perspectii filosofica, fie din perspecti% moral-teologid pentru natura uman
Gnoz era deci gitiintd pe care nu o aveauti@amenii. Apostolul Pavel numea
gnoz ca o falg stiinta (gr. pseudonomos gnosis}e este gnoza? Un mod de a
fi, cu stil de viaa si comportament concret sau exisi@h care se preziatca
fiind o cunoatere absoldt care salvedz mantuigte prin ea Insi. Ea se prezititca
fiind o revelaie divina, ce face apel tot timpul la o solie ancestredre s-ar fi
transmis printr-o linie de inati. Acesti initiati, indiferent de apartanenlor filosofici,
religioagi sau cultural se numesc gnostii.

Gnosticismul este cunoscut mai mult prin prismaesitor celor care 1-au
comhitut (Hegesip, Irineu, Hipolit, Adamantiu, TertuliaEpifaniu, Filastriu de
Brescia, Teodoret de Cyr, precugh din operele lui Clement Alexandrinui
Origen. Literatura gnosti¢ foarte bogdi, s-a pierdut aproape in intregime. Din

! Biblia sau Sfanta Scriptiira Vechiuluisi Noului Testament, Societatea Bitdlitnterconfesional
din Republica Moldova, 2001, 1 Timotei, 6,20: ,Titee, fizeste ceti s-a Incredimt; fergte-te de
flecariile lumesti si de impotrivirilestiintei, pe nedrept numite astfel”, p. 1168.

2 Lucian GrozeaJocurile fiirvei in gnoza valentiniahorientaki, Bucureti, Paideia, 2001, p. 17-18.
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aceast literatufi se mai pstreaz anumite fragmente in vol. VIl din colec
Patrologia graecaa lui J.P. Migne. Se maiagireaz o lucrare intitulat Credirya,
Tntelepciune.Cunogterea gnosticismului este reld@jwleoarece nu se maigreaz
nici toate scrierile scriitorilor cgéini care au comiut curentul gnostic. Gnosticismul
este un «sistem de erezii, stragiicomplicat prin muimeasi variatia ideilor sal€»

Intemeietorii gnosticismului, persoane cu nglinflosofice, sau provenind
din randul filosofilor, au incercatigealizeze un sincretism al tuturor religiilor
si filosofiilor de para atunci, sub carmuirea lui lisus Hristos, un feledemenism
de sorginte umain VVechii scriitori cratini au vézut originea gnosticismului in filosofia
antici, mai ales platonic

In curentul gnostic se sintetizaorientalismul (s-au descoperit chiagi
elemente budistefualismul persan, misterele eleusine gsticenisterele egiptene,
amestecate cu magiastrologia babiloniad, filosofia lui Platon, filosofia stoit,
filosofia pitagorei@, cabala iudai@ (concept sistemic mistic al semnifieg
numerelor)elemente ale gandirii cyéine?

Gnosticismul a fost un fenomen religios cu carastecretist, inglobéand
idei din diferite culte vechi, cu unele chiar diudaismsi crestinism. Gnosticismul
este anterior cgiinismuluisi nu este nici produsul evalai interne a acestuia, ci
al unui puternic curent sincretist, care a incergaatrag si crestinismul
in marele fluviu al amestecului de concepte reéigasi filosofice, intenionand
transformarea acestuia ntr-o religie de mistere.

Gnosticismul era stdania de a face dirstiinta", o intelegere superioara
religiei, o aprofundare a misterelor ei. Gnosticisnationaliza religiasi considera &
asigui posibilitatea mantuiriisi cunoagterea ademului pe aceaét cale. Toate
sistemele gnostice considerai grin gnoz vor ajunge la fericire. Gnoza lucra
cu unele nguni filosofice, in& avea scop religios, Tn Gtéism gnosticii
incercau s dea dogmelosi practicilor religioase o expresie filosaiit

Sentimentul primordial al persoanei gnostice efarsia sau ingtdirea din
cauza strii existentiale si a locului stiin undesi desfisoara existena. Clement
Alexandrinul, vorbind despre convingerea gnosticodda gandirea acestuid:c
"noi suntem mai, fiindca existena noasti de aici are starea celor nmior’
Aceast atitudine despre starea figi omensti va fi regisita la tai gnosticii,
indiferent de grujirile din care ei provin. Gnosticii erau preoctipde ntrefari
ca: cine eram?, de unde am venit?, unde eram?,amdest aruncd?, spre ce

3 Nechita Runcaristoria literaturii patristice din perioada persegilor anticrestine, Constarma, Ed.
Europolis, 1999, p. 471-472. Vegi loan M. Bota,Patrologia, Cluj-Napoca, Casa de Editur
+Viata Cretind”, 1997, p. 49-50; Mircea Eliadéstoria credinelor si ideilor religioase,Bucurati,
Ed. Stiintifica si Enciclopedia, 1986, p. 357.

* Lucian CristescuGalileanul, Bucurati, Casa de Editdr,Viata si Sanitate”, 2002, p. 471-472;
Vezisi Nechita RuncanQp. cit.,p. 241-242.

® Nechita RuncarQp. cit.,p. 242.

® |bidem.

7 Clement AlexandrinulFragmente din Theoda22,2; cf. cu Lucian Groze@p. cit, p. 19.
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ne indrepim?, ce destin avem? de unde suntéastumprati? Salvarea sau
mantuirea omului se poate realiza doar prin gnaiceau gnosticii. Deoarece
gnoz inseami mantuiresi mantuirea este datle un Salvator neinrobit de lumea
picatoasi si trecitoare.

In concepia gnosticilor, istoria salirii sau a mantuirii, concept egél
in gandirea crgina, era doar un mit divin, care putea fi #sg intr-o multitudine
de forme in funge de religissi cultura fiecéruia. Gnostii consideradi@i au chemarea
Si uneasg aceste concepte divizate Intr-una sidguwmnitaf. Au existat mai
multe scoli gnostice (cel pin cinciscoli mari) in Asia Mi@, Africa de Nordsi Grecia,
Chiar daé unii doar "filosofau", ra si cread, unii au deviat raul cgtinismului Tn
diverse practici necgtine, chiar desfrau, misterg magie, inchinare diabofics.a.
Gnosticismul nu a fost o gtiare unii. Fiecare credea altceva, n ftiadle coala” ui®

Gnosticismul, ca mgcare filosofico-religioa®, rimane iné o problena
deschig de studiu interdisciplinar, datatiinterferenei multitudinii de aspecte pe
care gnosticismul le provoat Gnosticismul este considerat un sincretism origfiha
adevirati constelde de conceptg motive ale spiritului Antichittii tarzii, gnosticismul
s-a manifestat in forme variate pe scena istdnegpand cu secolul |, paspre secolul
V.** Gnosticismul atinge in secolul Il apoggiuispare étre finele secolului al Il-lea.

Secolul 1l d. Hr. a fost o perioadde intens efervesceti religioasi. De
peste totsi prin diverse forme, seaatau dile de ajungere la unirea sufletului cu
Dumnezeu. Se paré atitudinea de a-1 curgiea pe Dumnezeu, in modti@nal, sau
altfel spus a-1 cungte filosofic, nu mai era suficientCeea ce seiata acum era
0 gnoz (gnosis), 0 experieh sacralizatoarssi unificatoare, care i permit
ajungerea la Dumnezeu printr-o f&gri personal si contopirea adeirati cu el.
Aceast febrilitate religioas, a drei obasie se pare a fi orientalsi anterioali
crestinismului, se alimenta din anumite filosofii grgtie indreptatesi ele spre
religie. Stoicismulsi platonismul apreau ca tehnici ce puteau fi utilizate in
scopuri specific religioase, scopuri care nu leugveoprii, ng la care puteau fi

8 Lucian CristescuOp. cit.,p. 472.

® Lucian GrozeaQp. cit.,p. 21.

1% Lucian Grozea preziafin Op. cit in nota de subsol nr. 90, de la p. 2depea lui P. Leveque despre
existenta mai multor feluri de "sincretisme" Tnigéle lumii greco-romane, ddpcum urmeax
sincretismul de Tmprumut, care nu transfarprofund religia originat, ci o Tmbogteste si 0
completeaZ; sincretismul de juxtapunere, tip care se marifasispecial Tn orientul elinizat in
teritoriile greco-bactriene; sincretismul de degiex religiei tradionale, care #&a si imprumute
multe lucruri de la zeii cei noi, sufeinfluenta preocuprilor indigene; sincretismul de includere
sau sincretismul de amalgam, Tn acest tip de dieorereligiile sunt modificate Tn mod totai
formeaa prin contopirea lor o sintézoriginak. lar ultimul tip de sincretism este sincretismul
henoteist, care tinde sineasg toate divinititile de acelgi sex din mai multe religii. Ultimele déu
tipuri de sincretism, de includere, amalgaginhenoteist, reprezidttreapta cea mai evoldaa
politeismului, care Tn Antichitatea tarzie tindedre un monoteism ierarhizatagatura intalnit si
Tn gnosticism.

1 Lucian GrozeaQp. cit.,p. 21.
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adaptate. Gnosticismul secolului al ll-lea esteaartsul sincretismelor de acest
fel, care intalnind noua credircrestina, au incercatiso asimileze?

Termenul gnosticism, ca un termen generic, dgiineoncepa abstract
despre realitatea istofiicDe fapt in istorie au existat doar gnosticisntigdametode
si diverse tehnici de salvare, dar oamesiii doctrinele lor prezirit anumite
caractere comune, care permitls se atribuie acekh nume®® Denumirea de
gnosticism, comuntuturor doctrinelor, este Tntemeigie faptul & toate acestea au
avut drept obiect, pe baza cradinintr-o revelde, intr-o descoperire pentru cei
initiati, transformarea acesteia intr-o cugteee, capabil si-1 apropissi si-1 uneast
pe om cu Dumnezeu. Istoria aceasta se sppgndialogul dintre credia religioas a
omului (gr. pistis) si cunoaterea intelectual(gr. gnosis).Problema care se pune era
daa credina religioas poate fi concepétsau nu ca ¥elepciune(gr. pistis sophia).
Asa dug@ cum unul dintre istoricii ei spunea.c"Gnoza este prima Tncercare
de ansamblu de filozofie a etimismului" (Lipsius) sau & a fost "elenizarea
intengi a cragtinismului” (Harnack). Gnosticismul a fost mai dalgr incercarea
unor mitologii filosofice de a confisca stimismul n folosul proprid? "Daci ar fi si
facem totyi 0 prezentare genedal am putea spuneacin general, gnosticii
socoteau & Dumnezeul Vechiului Testamant este altul decéat diel Noul
Testament. In Vechiul Testament apare Dumnezeetionf Yahve al evreilor, care
n-a putut §i salveze pe evreji i-a abandonat. Tn timp ce Dumnezeul Noului
Testament superior, Hristos, opune Evanghelia giallé lahve. Gnosticii ¥d un
conflict vesnic Tntre Vechiul TestamesitNoul Testament®®

Fondul comun al doctrinelor gnostice c@ngt dualism, eman@nism si
salvare sau mantuire prin gaoDualismul este o concgp cu caracter aristotelic,
potrivit cireia exisi douwa principii vesnice si opuse. Gnosticismul nu poaté s
explice altfel dubla existeh a spirituluisi a materiei sau existen lumii prin actul
creator al unei voie liberesi personale. Nunea de divinitate era cat se poate de
abstract, iar transcendea ei era dus pari la limita. Divinitatea nu putea fi
numita sau definid. Divinitatea, in concgm gnosti@ era izvorul primar al
tuturor perfegunilor. Ea era numitca: pre&nceput (gproarche),inceput (grarche),
protogirinte, unulsi totul (gr.en kai pan)Potrivit gandirii gnosticilor materia se afin
opoztie absolui cu spiritul divin. Materia este socadtita fiind sediul &ului,
sau chiar este indentificgatu raul. Ideea & raul Tsi gaseste originea in materie
era de origine parsistMateria era numitcand (grme on)ca fiind fira de forni si
fara de fiinta, Tn opoziie cu spiritul divin, ca in conceg platoni@, sau era nunithaos.
Lumea materidl era considerat opera unui Demiurg (grDemiurgos),nu a lui
Dumnezeu. Demiurgul era un eon inferior, emanat dlinnitate in urma altora.

12 Etienne GilsonEilozofia in Evul Mediutrad. de lleana Stescu, Bucurdi, Humanitas, 1995, p. 32.
13 Etienne GilsonQOp. cit.,p. 32; Vezisi Lucian GrozeaQp. cit.,p. 22.
4 Etienne GilsonQp. cit.,p. 33.
15| ucian CristescuQp. cit.,p. 472; Vezisi Petru Blaj,Crestinismul piringilor nostri, Bucureti, Casa
de Editud ,Viata si Sanatate”, 1995,p. 266-267.
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Creaia biblica era negat, si nu se consideraacDumnezeu a creat lumea
materiafi, datorii faptului & materia fiind rea, &nu se fag din Dumnezeul
absolut creatorusi originatorul @ului. Eonii (gr. aiones)erau personificarea
unor naiuni filosofice sau figuri din vechea mitologie. Brovin prin emanige
din principiul divin, fie cate unul, fie perechirfoate dintr-un eon masculiun
eon feminin. Nurirul eonilor, la gnostici, varidz ajungand pé&hla 365 sau
chiar mai mufi (365 ceruri/7 eoni). Primii eoni sunt cei mai f@eti, iar cei mai
imperfegi sunt ultimele emana de eoni. Cu cat erau emanmai tarziu cu atata
era mai imperfeg. Ultimul eon emanat a fost Demiurgul, creatoruinli
materialesi din aceast cauz el era socotit @rginit, ignorant, pervers. Acest Demiurg
era considerat ca fiind Dumnezeul iudeilor, nundipetenie (gr.archon). Eonul
superior era considerat ca fiind em@ma&ea mai haltsi era numit (grnous),adica
mintea, réunea saugr. logos),cuvantul. Eonii nunti si ingeri, alé@tuiau Tmpreué
deplinitatea (gr.Pliroma) imparatia bineluisi a luminii, a principiului bursi divin.
Mantuirea sau salvarea era concepulge gnostici ca un proces de nataosmi@. Ea
insemnand gpare, eliberare de materie. Mantuire insemna diredvlumii materiale,
senzuale, prin sepaie elementelorsi reintoarecerea absolutului Tn sine gr.
apokatastasis)ar la acestea se ajunge doar prin gribz

Pentru gnostici, lumea craéatle lahve este deterioatcasi El de
altfel. "Semnul acestei deféeni este materialitatea. Tot ce e material pentru
gnostici esteau. De-aici se rnge si un conflict permanent, un dualism; o lapt
intre omul-sufletsi omul-trup si, implicit, un conflict intre Dumnezeulau si
Dumnezeul bun. Felul cum rezolvau gnosticii acesiflect, de la ascezextreni
si pan la orgii, tinea de Tnitatura proprie fiesrei scoli."*’

Gnosticii considerauacatunci cand ultimul eon emanat, Demiurgul creagor,
creat lumea material el a prinssi nchis spiritele Tn materie, spirite care se
gasesc in oameni, animale, plante. Mantuirea eraeguic de gnostici ca fiind
eliberarea spiritelor din lumea mate#iah care erau inchise, adidin impiratia
materiadi si restabilirea lor din nou iPliroma, adici Tmparatia spirituafi,"® 1n
deplinitatea absoldt "Felul cum se intamplacest proces de eliberare, la care aspir
sufletul omului,si de unire cu divinitatea, este deosebit conceputgdostici.
Diferentele intre sistemele gnostice sunt de altfel mudtgg cum si la baza
lor influerta filosofici platonice (la Alexandria), sau dualigmparsist (Siria)™’
Valoareasi rolul lui lisus Hristos sunt minimalizate la gtios lisus este considerat, n
toate sistemele gnostice, maréspéntie a istoriei lumii. Gnosticii eragu dochetiti.
Suferirtele, moartegi invierea Lui erau doar aparente. Mantuirea nuesdizeaz
prin moartea Lui pe cruce, ci prin grioan privinta moralei, gnosticii erau fie
ascei deosebit de severi, pentru distrugerea mateceie este corpul, fie erau

16 Nechita RuncarQp. cit.,p. 242-243.
7 Lucian CristescuQp. cit, p. 472.

18 Nechita RuncarQp. cit.,p. 243.

9 Ibidem
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libertini si antinomiti. Asceza gnostic interzicea #&sitoria, carnea, vinul, pterile
senzuale, in timp ce aripa libektiavea concep libertine, fiind defrana si senzuali,
nerwinati si corugi. Oamenii erau Tnptiti de gnostici in doiisau trei categorii. Unii
gnostici deosebealbar pneumaticsi illici. Categoria oamenilalici 1i reprezini pe
cei materialisi care nu se mantuiesc, ci se pierd, Tn timp cegcatapneumaticilor,
sunt acei oameni, care posestantei divine, fiind singurii care se mantuiealte
sisteme gnostice admiteau trei categorii de oanpanijvit trihotomismului (spirit,
suflet, trup) platonigi filonian. Acesti gnostici imf@rteau pe oameni fpneumatici,
adic gnosticiisi singurii care se mantuieggsihicii sausufletatii, care sunt simpli
credinciai si pentru care gnozd@mane inchis. Acestia urmau § beneficieze de o
fericire de natut inferioam, si illicii, care erau ignoransi osandii la moarte.
Gnosticismul nu recugtea doctrinele ckdine despre cre@ sau eschatologie,
judecat, inviere sau despre rgiiad. Biblia era fie interpretatalegoric, fie lepdat.
Gnosticii aveautile lor, pretinse sacre, precumo descoperire sau 0 revidesecret,
cunoscut doar celor irtiati. Ei considerau&lumea se va distruge prin foc, iar spiritele
se vor uni in Plirom&’

"Punctul culminant al "teologiei mantuirii" era ptol cand, nemtlimit
fiind de ceea ce afut Dumnezeul Vechiului Testament, Dumnezeul suprem
trimite un eon primargi anume pe Hristos, care, dugnostici, intd (ca un duh
necurat) in trupul unui om, numit lisug;acesta regeste s rupa conflictul materie-
spirit, aducand vestea cea B omul va fi eliberat deamaga lui de fota, de trupsi
ca, prin gnoz, prin intiere §i nu prin credimd), va reyi sa-si adua sufletul Thapoi in
nemurire, omul fiind o#rami de Dumnezeu®®

In privinta apariiei gnosticismului s-au conturat odatu sec. XIXsi XX,
cateva teorii de hermeneutigi anume:

a.l. Teoria sincretismului. Concepie apiruta ca o reatie la concepile
istoriciste ale lui F. Chr. Baur, teoria sincretidmi a fost domindt de
Religionsgeschichtliche Schulescpala de istoria religiilor}? Aceast teorie
considera & originile si esema gnosticismului nu se &fin cretinism, ca deviarat
doctrinad sau ca o0 erezie, sau in elenism, ci in religiilkerdale, fie cea
babiloniara, persaa, iudaic ori egiptea, adiG in simbioza elementelor acestor
religii, simbioz datorad cuceririi Orientului de dre Alexandru Maceddn si a
principiului siu ecumenist? Elementele persane, babiloniene, iudaicesticre
egiptene, gregé constituie simultan un mozaic din mai mult&tp Acest mozaic

20 |bidem p. 244-245

21| ucian CristescuQp. cit, p. 472-473.

22 Claudio Moreschini, Enrico Norelllstoria literaturii crestine vechi grecgti si latine, vol. I, de la
Apostolul Pavel la Constantin cel Mare, BugtiteEd Polirom, 2001, p.195; Vezi Lucian Grozea,
Op. cit.,p. 22.si notele de subsol nr. 98-99.

23 |ucian GrozeaQp. cit, p. 22.

24 Termenul ecumenist provine de la gr. oikos =iGasnene = lume, avand inseatatea de "toat
lumea in aceea cast”, adici oameni cu diverse obiceiuri care locuiesc Tmpieim acelai
imperiu, arie geograficetc.
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cuprindea o varitate de concepte aipand culturilor respective. Astfel: dharea
sufletului prin sferele planetare, demonizarea @ssriui, originea babiloniagna
puterilor astrale, determinismul astrologic preldat misterele mithraice, dualismul
iranian, preluat de la Platon (prin mitul lui EiNfernizarea lumii, adic transferarea
ladului din lumea sukimantead in lumea pmanteas, elementesamaniste de origine
gread, orfice, pithagoreic&, conceptele Kyrid§ si Soter?’

a.2. Teoria elenidrii crestinismului. Aceasi teorie apaine lui Adolf von
Harnack, care pornind de la ideeaatenismul a fost forma cea mai avaasdd
gandire a Antichittii, considera & in urma impactului dintre cggnismul apostolic
(in mod special cgginismul paulingi cel ioaneic)si lumea elenistig s-a rascut
gnosticismul, care era considerat o "radi&iénizare a cginismului’. Gnosticismul,
"crestinismul savant”, a avut un rol determinant ingesfa de Thceput a gtmismului
prin reinterpretareai prin metamorfozarea vechilor mitologiiagane in teme
crestine. A. Boulangersi adaug concepia sa lang cea a lui Adolf von Harnack,
afirmind despre gnosticigh ci: "gnoza se integrean logica evoltiei crestine,
cid ea nu este, la urma urmei, decat exagerarea biperia tendinei care, de la
inceput, Indeanincrestinismul si se adapteze la gandirea religibaenistic."?
In privinta mandeismulugi a maniheismului influegele sunt mai ptin de natui
elenia si mai mult de natdriudaid si iraniard. Nu se poate spune tetiea numai
gnosticismul, Tn perioada postapostlia fost stindardul gandirii cgine. Trebuie
si evideniem mari ganditori ca Sf. lustin Martirgl Filosoful, Teofil de Antiohia,
Athenagora Atenianul, Irineu, Tertullian, Cipriama. care au fundamentat doctrinar
unele conceqii crestinesi au luptat impotriva gnosticismului, care i-a detmat $
organizezssi sa fundamenteze bine cultul gt®, dup reguli ferme, indeprtand
pe cei care nu s-ar fi suptfsGnosticismul "era cgtinismul fira norme", aa cum
spunea Simone Petreméht.

a. 3. Teoria apartenenei directe la iudaism sau la crgtinism.

Teoria apartenentei la iudaisma fost promovatde M.Friedlander, dar a
fost consacratde R.M. Grant, J. Daniélou, J. Magne, J. LacagriéP. Culianu.
Teoria vrea & argumenteze originea gnosticismului prin prismdaigmului.
Potrivit lui R.M. Grant, originea gnosticismuluias-redisi intr-o nevoie psiho-
sociafi, a diasporei iudaice, dalistrugerea deate generalul Titus al romanilor a
Templului din lerusalim, Tn anul 70 d. Hr. Aceadistrugere a Templului, care era
mandria lor ngonak, i-a afectat profund Evreii chiar seudau cu Templul lor

%5 Lucian GrozeaQp. cit.,p. 23-25.

26 Gr. Kyrios = Stipan, Domn, Fiul lui Dumnezeu.

27 Gr. Soter= Salvator, Mantuitor, Restaurator.

28 |_ucian GrozeaQp. cit.,p. 26.

2 |bidem p. 26. cf. cu Rusu, ZGultul Sarpelui la Tomisin S.T., nr. 3-4/1970, p. 230 s4.Orfeu
legaturi Tntre orfismsi crestinism, trad de D. Stanciu, Bucute 1992, p. 122.

%0 Lucian GrozeaQp. cit.,p. 27.

31s. PetremenEseu,p. 360., citat in Lucian Groze@p. cit.,p. 27.
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vestit, dgi la un moment dat lisus Hristos le prevestiserdggrea lerusalimului
si implicit a Templului®® El susine c iudeii mahnii de pierderile avute au
Tncercat § giseasad un Dumnezeu carea:iu mai fie infrant de cuceritorii
pagani3® Astfel ruperea de iudaismul ortodox, tradiintalni in istoria lui
Israel, datorit esenienilosi contactul cu unele elemente de sincretism greeesc
fi dus la formarea dualismului gnostic, fapt cexglica existeta a doi Dumnezei, unul
necunoscut, Pantocratar,altul ignorant, Kosmocratdf.

I.P. Culianu, dincolo de gramie acestei nevoi de ordin psiho-social vede
originea gnosticismului Tn teologia iudaiteerusalimiteaa sau alexandriy luand
in considerarei influentele doctrinelor orfico-pithagoreic@l.P. Culianu se refér
mai ales la aspectele diteiste din operele luirFiie@ Alexandriasi din mistica
rabinici.** Tn concegia lui I.P. Culianu, gnosticismul este un sincretisriginal, Tn
care totul se preigl se valorifi& prin reinterpretare.

Teoria apartenertei la crestinism. Aceasit teorie a fost transmisprin
traditia patristi@ si bisericeast si acceptat de dtre majoritatea istoricilor
bisericati, Tncepand cu Eusebiu de Cezareea. Ea a fost quainde dGtre
cercefitori celebri ca F. Chr. Baur, Ch. Bigg, A. Hilgeide E.de Faye, S.
Petrement. Teoria apartenen gnosticismului la crginism considet ca
gnosticismul este o erezie gtiea. Gnosticismul primar, cel descris de Irineu (cel
al lui Simon Magul, Menandru, Cerint, Saturnin, #ide, Cerdon, Marcion) nu
poate fi gezat Tn afara cgtinismului din sec. al ll-lea, iar gnosticismul din
secolele 1lI-V este rezultatul sincretismului dantcratinism, filosofia great a
Antichitatii tarzii si cu religiile orientale. E. Boulanger face preciea &
termenul de eretic trebuie folosit cu prudendeoarece: "dg aparatorii
ortodoxiei i-au tratat pe tognosticii drept eretici, trebuieadim cu bigare de
seami, caci numele de erezii 1l meditdoar acele sisteme ce au ca fundament
crestinismul si ai caror adepi pretind @ s-ar afla in posesia adeatei doctrine
crestine.”®’” Singurul gnosticism, aicui existena ar fi anterioa¥ sau independeint
fata de crgtinism, este intalnit la Filon Alexandrintfl.

%2 Biblia sau Sfanta Scriptiia Vechiuluisi Noului Testament, ed. cit., p. 952, Matei 24.

*|deea se gpaste si la I.P. Culianu, care spuné:c... realitatea istoriceste Tn contradiie flagrant
cu ceea ce poporul evregtepta de la divinitatea sa, unele cercuri, cardeaesin mod tragic
dezertarea zeului lor, nu se daudiratl de la o soltie similai: sa proclame eroarea vechii Legi,
afirménd ignorata ei in ceea ce priyee existera unui alt Dumnezeu ad#at si bun, atras n
transcende@a sa absoldtin raport cu lumea, Tn vreme ce Dumnezeul noutestéar nu e decit un
demiurg inferior, arogant, neputincigisignorantReligie si cresterea puterij in Religiesi putere
trad. de M. M. Anghelesaii S., Anghelescu, Bucusg, 1996, p. 209.

34 Lucian GrozeaQp. cit.,p. 28 - 29.

%5 |.P. CulianuExperiene, p. 70 sq, citat in Lucian Grozep. cit, p. 29.

% |dem p. 72-73, citat in Lucian Groze@p. cit.,p. 29.

%7 Lucian GrozeaQp. cit.,p. 30.

383, Petrement, Eseu, p. 272; IdexrSep Gogdp. 25, .citat in Lucian Groze@p. cit, p. 30.
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R. Mcl. Wilson precizedz ca trebuie § fim ateni la ocazille in care se
intalnesc motive gnostice, iar nu gnosticismultageaca un fenomen istofit.

a. 4. Teoria crizei existefiale.

Teoria crizei existgimle sau ca epilog hermeneutic asupra gngkei
gnosticismului a fost inaugugatonvenional de ucenicul hegelian F.Chr. Bair
consacrdt prin H. Jonasi argumentat de dtre o serie de cercaori celebri ca:
G. Quispel, J. Lacarrierg I.P. Culianu. Aceastteorie s-a dorit a fi cheia expligai
géandirii gnostice. S-a pornit de la assrile dintre mentalitile filosofice si
poetice, nu in sens cronotogianai degrah tropognostic, in esem lor*°

Filosofia, potrivit unei afirmai celebre, zice I.P. Culianu, este o afacere
germam de provincie. Dezbaterea mod&rfing asupra gnozei, n-asié din
aceast provincie, unde &turi de alte concepte, precunihilism si secularizare,
continli sa dea efervesceh spiritelor ganditoare. Prin convés lucrarea lui
F.Ch. BaurDie christliche Gnosis oder die christliche Religgphilosophie,
(Tubingen, 1835.) este considéraemnalul disdiei filosofice despre gnéz S-ar
putea merge chiagi la Gottfried Araold (1666-1714), aami lucrare, intitulat
Unparteiische Kirchen - und Ketzerhisto{g699) 1-a influetat in mod decisiv pe
Goethe. F.Chr. Baur este cel care inaugureaada compatilor dintre gandirea
modern si gnosticismul vechi. Astfel, pentru F.Chr. Bailgdoful G.F.W. Hegel este
mostenitorul gnozei valentiniene. Tn gnoza valentigisspiritul absolutse affi in
varful piramidei, iar eonii sunt gtie esefre in care spiritul se gange pe sine,
negandu-se. Ledura care asigdrcoeremna in diversitate a eonilor este iubirea.
Toate acestea se tmg@sc la Hegef Gnosticismulsi existenialismul se
aseartina in ceea ce prigee fenomenologia fiitei - in - lume, care este pro-iectare,
abandon, uitare, inautenticitate. Dar in timp oeaal condtie nu formea pentru
gnostic, decat baza negaticare suscitin el fota pozitiva a angoassji energia
necesat in vederea salvii, in cazul existefialismului ea repreziitmundanitatea
in general, care are rolul de a oculta sensutdiica fiintd - pentru - moarte.
Acestea nu numaiacnu sunt gnostice, dar sunt chiar inversul gnostiuilui.
Existenialismul este una dintre formele cele mai tipice mihilismului modern,
care este antimetafizic, in timp ce gnosticismué esxmpionul transcendgn in
istoria ideilor din Occidert

3% R.Mcl, Wilson, Gnosis and the New Testame®kford, 1968. p. 9 sq., vezi pe acéasns si:
Rudolf Bultmann,Theologie, p169, sqg.; G.W.MacRa#&Jag-Hammadi and the New Testamémt,
"Gnosis", p. 145 sq; J.M.RobinsoBnosticism and the New Testamént," Gnosis", p. 125 sq,
citat in Lucian Grozed)p. cit, p.31si nota de subsol nr. 187. Siéa referire la textul biblic din |
Timotei 6,20: "Timotee, jreste ceti s-a Incredimt; fergte-te de fledrile lumesti si de
mpotrivirile stiintei, pe nedrept numite astfel:" Biblia sau Sfanta Scriptdra Vechiuluisi Noului
TestamentSocietatea Bibli& Interconfesional din Republica Moldova, 2001, p. 1168.

40 |_ucian GrozeaQp. cit.,p. 31.

“!'loan Petru CulianuGnozele dualiste ale OccidentulBiycurati, Nemira, 1995, p. 321.

2 |bidem,p. 334-335; Vezji Lucian GrozeaQp. cit.,p. 32.
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a.5. Teoria gnosticismului ca derui.

Nici una din teoriile metionate nu poate fi considefiatomplet, ihsi
nici nu se poate spuné nu sunt acceptabile din punct de vedere epistegimlon
realitate ele se completéareciprocsi dau posibilitatea cunetrii unui complex
cultural numit gnosticism.

Sintagma "gnosticismul ca dettiapatine eruditului academician Gheorghe
Vladutescu®® Gnosticismul a fost derutari pentru p@gani si pentru cretini,
deoarece fiecarsgiiavea doctringi traditia bine inchegét in timp ce gnosticii
erau in permanghinventivi, lucru ce-i cea 4 se considere itgtii stiintei sfinte,
ca atare, cei mai buffiinainte ca gnosticismuiisleviri o miscare, chiar ga neunitat
cum se manifesta el, la inceputurilestrésmului, au aprut unele idei eretice, care au
fost cel ptin, pe de o parte un suport in apagi coagularea gnosticismului.

In secolul |, gnosticismul era in curs de formanesecolul Il se dezvaltsi
infloreste, memin&ndu-se periculos pentru gligism pana la jumitatea secolului al 1ll-
lea; dup aceea decade. Spre sitéif secolului al 1V-lea, vechile sisteme dispae S
mertine Tngi maniheismul, care a &t in secolul al lll-lea, irsdup decderea
acestuia, supravigiesc idei gnostico-maniheice n pavlicianism, dpdbogumilism,
la catarisi albigenzi, in Evul Mediu. Tn epoca modaridei inrudite cu gnosticismul
au filosofia misti@-panteisi a lui lacob Bohme; cu filosofia lui Heggl a lui
Shelling. Idei Tnrudite seagescsi la mica organizge din Paris, intitulat "Eglise
gnostique de Franc&"

b. Organizarea gnosticilor.

Gnosticii s-au organizat sub diferite nugiein diferite forme ca: biserici,
secte, aduiri, colegii, diatribe,scoli - alcaatuind comuniiti, culte misterice,
asociaii ascetice, in sectele gnostice se putea intraaiwtop initierea prin
diferite rituri si dupa depunerea unui jamant de creditd ci nu vor divulga altora
tainele sau misterele incregate lor. Tn randul gnosticilor erau oameni de toate
categoriile, unii preocupiade probleme religioasg filosofice, dar intre gnostici
erausi multi sarlatanisi oameni creduli, precursi unii amigiti.*® Sistemele
gnostice cele mai Tnsemnate sunt cel alexandigel sirian.

b. 1. Gnosticismul sirian.Este un sistem religios oriental, care se carasas
prin dualism, prin dochetisgn anti-iudaism exagerat. Cel mai de séamprezentant al
acestui curent a fost Satornil (Satornin), caralién Antiohia, fiind socotit un
discipol al lui Menandrui partizan al lui Simon Magul. Satornin (Saturnaste
primul cu care se profileazun sistem gnostit’. Satornin consideraicDumnezeul

3 Gheorghe \dduescu Filozofia primelor secole cytine, Bucursti, Ed. Enciclopedi, 1995, p. 28.

4 Lucian GrozeaQp., cit.,p. 27.

48 Nechita RuncarQp. cit.,p. 245.

46 |pidem.

47 Claudio Moreschini, Enrico Norelllstoria literaturii crestine vechi grecgi si latine, voi. 1, de la
Apostolul Pavel la Constantin cel Mare, BuatiteEd Polirom, 2001, p. 200; Vezi Petru Blaj,
Op. cit.,p. 267.
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iudeilor este creatorul lumii, #sacesta este incapabil s-0 salveze, s-0 mantuiasc
Satornin consideraasatoria o instityie diabolic. Oamenii erau ngptiti in cele
doui categorii pe care le-am amintit, pneumatidiici. *®

b.2. Gnosticismul alexandrin. Este ramura gnosticcea mai insemnat
Irineu si Epifaniu sugn ca intemeietorul curentului gnostic alexandrin segdede
numele lui Basilide (Vasilide), careiit in Alexandria in prima juitate a secolului al
ll-lea, si ca Basilide ar fi un discipol al lui Menandrsi ca atare se ledgde
gnosticismul samaritean. Basilide seda & ar fi discipol al lui Glaucia& discipol al
apostolului Petru, «au daalii al lui Matia ElenchosXX,7,1.)* Unii dintre scriitorii
vechi cred & Basilide a fosgi in Persia. Sistemul de gandire al lui Basilidte esai
evoluatsi mai complex decét al lui Satornin. "SistemulBaisilide este prezentat variat
la Clement Alexandrinul.si la Ipolit...Philosophumenael apare ca o evaie de jos in
sus in procesul cosmic: la Irineui.Epifaniu... este o ematira de sus in jos. La
inceput era neantul, purul nimic, din caresgt igaosul, iar din acesta se riglimarele
arhon, care intemeidaogdoada;un al doilea arhon intemeiaebdomadacare este
cerul planetar. Acest arhon a condus lumeai ganMoise. Intre marele Arhon
(Dumnezeu}i arhonulebdomadeise disesc 365 de ceruri, avand fiecgaipte eonii
formand pliroma. Materia etethasezali adanc sub pliroma, a prins catevatipde
lumina, pentru eliberareaamra lehova, arhonul ultimului cer, a creat lunfae a le
putea mantui>* Datoriti acestei incapadii a arhonului lehova, Dumnezeu trimite pe
eonul cu pozia cea mai inait(nous),mintea, care se uste la botez cu omul lisus,
mintuind pe oameni prin grndzi retragandu-se n pliroma.

b.3. Sistemul gnostic al lui Valentin.Este pionierul sistemului gnhostic
cel mai dezvoltagi mai important. Valentin aaspéndit acest curent la Alexandria
si la Roma, unde & murit pe la 160. d.Hr. Se consideca dintre tgi
gnosticii Valentin a fost cel mai filosof, care geg@at ideile gnostice in Alexandria
pari in 135, apoi la Roma p&fin 160% Valentin a fost o persoarare cétiga prin
elocvena sa, ne spune Tertullian. Valentin atendeduzalismul gnostic oriental.
Valentin este mai mult influeat de filosofiesi priveste lumea nu atat sub forma
dualismului riguros ci a paralelismului dintre luamnsuperioar a ideilorsi lumea
inferioat a fenomenelor

Valentin punea la originea tuturor lucrurilor o taté neascuti, nemuritoare,
de neirelessi de neconceput, nuniditTatzl sau Abisul, care era un principiu
barbatesc. Acestui principiu avbitesc 1i trebuia dturat un alt principiu de natar
feminina, Sige (Ticerea). DeoareceAbisului, care era iubire, nu-i ptea
singutitateasi dorea § aila pe cine 8 iubeasé, s aibd pe cineva asupra cui-gi

“8 |bidem Vezisi MihalcescuIstoria bisericeasé universali pani la 1054 Bucurati, 1911, p. 89.
4 Claudio Moreschini, Enrico Norel®p, cit.,p. 193. Vezisi Nechita RuncanQp. cit., p.245-246.
%0 Claudio Moreschini, Enrico Norel®p, cit.,p. 193

®1 Nechita RuncarQp. cit.,p. 246.

%2 Etienne GilsonQp. cit.,p. 35. Vezisi Mircea Eliade Op. cit, p. 366

%3 Nechita RuncarQp. cit.,p. 246.
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reverse iubirea. Din impreunar@aisuluicu Siges-au rascutIntelectul (Nous}ki
Adewvirul (Aletheia). Prima tetrad este compus din cei patru:Abisul, Sige
(Tacerea), Intelectul (Nous}i Adevirul (Aletheia), iar aceast tetradi este
radacina a tot ceea ce existln continuarelntelectul (Nous)si Adewvirul
(Aletheia) au dat ngtere Cuvantului (Logos)i Vierii, care la randul lor au dat
nastere Omului, sau arhetipului &1 vesnic, precumsi Bisericii. Prima ogdoadl
fiind constituigi, din Cuvantsi Viasa s-au iscut zeceezoni, iar din Omsi Biseriaz
s-au rascut afi doisprezece Eoni. Totalitatea Ogdoadetiaieé a Decadei a
Dodecadei, care i se adau@lcituiesc laolali Pleroma sau Pleromul, o
comunitate in care erau treizeci de tiirdivine. Nuriirul de treizeci are legura
cu cei treizeci de ani ai lui lisus Hristos. Ultirmembrii ai Pleromei au fost
Voinra (Theletos)si inzelepciunea (Sophia)Ménat de curiozitatesi ambitie
infelepciunea (Sophia3e lag pradi unei dorine si anume aceea de a cerceta
misterul Abisului, Insi de 0 asemenea activitate era in stare thumiectul (Nous).
Daci Pleromulnu ar fi fost inconjurat de o lindit(Horus), care &-i impiedice
caderea, infelepciunea (Sophiajr fi cizut Tn gol. Infelepciunea (Sophia),
fecundal de propria ei doritd si nu deVoirtd di nagtere la o fiié bastard
Placerea (Hachamoth)Aceast fiica bastard, fara tat, nefiind decat o materie
amorfi, a fost izgonit din Plerom. Pentru a nu mai repeta astfel desgte
Intelectul si Adevarul nasc atunci o ultith pereche de Eoni, mascsil femek,
Christossi Duhul Sfant. Aceastpereche de Eoni, ii invasi pe ceilati Eoni ai
Pleromului & respecte transcendarAbisuluisi si-1 iubeasg, fird a avea pretaia
de a fi asemenea lui. Pleroma fost astfel restabilitordinea. Mai #manea de
disciplinat fiica bastardla inselepciunii,si anumePlacerea (HachamothDin
dorinta comui a Eonilor se nge atunci o nod fiinta divina, lisus, care cudta
Plicerea de patimi (triste, lipsi, teana si nevoie), ficand din fiecare dintre
acestea un principiu activ al lumii viitoare aB¢rea cuttatd in acest feldamane
un fel de materie potrivitprocreirii, aceea anume din care va iictit universul.
Demiurgul si Tmpreurd cu Phcerea Tnaramul de jos. Fiind dedpit de lumea
de deasupra prin Limit(Horas), Demiurgul, incatient de lumea de deasupra,
creaz un fel de imagine aPleromului. Demiurgul, asemeni Demiurgului
platonician, @&lauzit in lucrarea lui numai de ldeiarfh si stie de existeta
acestora, iar pe de alparte asemeni Marelui Arhon, din congadui Basilide,
Demiurgul valentinian se crede Dumnezeul suptem.

Din agiunea formatoare a acestui Demiurg se nasé dtase de oameni:
clasa oameniloMateriali sau inferiorisi clasa oameniloPsihici sau superiori sau
nobili. Clasa a treia a oamenil8pirituali, sau cea mai nolil este doar in parte
opera Demiurgului, deoarece ei partigipdatoria Placerii la elementul
spiritual divin. Prima clas a oamenilormateriali sunt sortii pierzrii.
Clasa a treia a oamenil@pirituali nu au nevoie de salvare, deoarece ei sunt

% Etienne GilsonQp. cit.,p. 35-36. Vezii Mircea Eliade Op. cit.,p. 366-367.
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mantuti dinainte, de vreme ce sunt spirit prin naturA doua clas a
oamenilorpsihici este singura cléscare are nevoie déscumprare. A fost creat
un Mantuitor ca &i rascumpere. Mantuitorul s-aiscut din Fecioara Maria, s
el nu este doar opera Demiurgului. La botez Eorsuisla venit la ebi nu 1-a
parasit, pentru a-1 aduce iRlerom, decat doar pentru perioada sufezlor, a
patimilor si a motii, unde urma % moa# aparera trupului material pe carg-1
asumase Mantuitorul. Dapce Demiurgul va Tncetaisnai creezePlacereava
intra cu tai oameniispirituali in Plerom. Locul vacant dsat dePlacere va fi
ocupat de Demiurgi de oameniipsihici raiscumprati. Toate celelalte lucruri vor
fi nimicite, iTmpreus cu materia irisi, intr-o pustiire universal®

Discipolii lui Valentin s-au imfrtit in dow scoli: una itali@ si una
orientak. Se cunosc ¢&a dintre discipolii lui Valentingi anume: Ptolemeu,
Heracleon, Marcu, Secundus. Curentul gnostic valiemt a fost comiitut de
Tertullian in lucrareddversus Valentiniands.

b. 4. Alte sisteme gnostice. Ofismubste un sistem gnostic in care un
mare rol joad sarpele (gr.Ophis, considerat mijlocitor al gnozei, adical
cunagstintei catre oameni, fie ca un principiu bufgr. agathodaimon).fie ca
principiu rau (gr. kakodaimon)Ofitii considerau & Dumnezeul iudeilor (Demiurg,
laldabaot) fitinea pe oameni departe de csima, pe care a adus-garpele.
Sarpele era un simbol al diavolulsii raului.>” Curentul ofic este mai complicat
decat cel al lui Satornin, avand numeroase teuginramificatii: Naaseni (ebr.
nahas =sarpe), Setieni (de la Set), Cgin{de la Cain), Peta Alte curente
gnostice sunt cei numiBarbelognostici, Severieni (care intreltawn scrierea
Pistis sophiacu nuamiri valentiniene, Barbonienii, Antitsi, Prodicienii. In ceea
ce private moralitatea unii erau ascegurosi, iar akii desfrana.”®

b.5. Sistemul gnostic al lui Bardesane, sau (Bar-Ban). Bardesane iia la
Edesa, unde a murit in anul 202. El impeean fiul iu Harmonius reprezifitun
sistem gnostic mai apropiat de gidism. Bardesane giecombitea unele idei eretice,
are cateva concgpgnostice majore, cum ar fi: dualismul, emggaSuntsi unii
cercelitori care considérci Bardesane nu era duafi$tTaian Asirianul a adoptat o
doctrini cu nuare gnosticesi 0 moraf ascetid. Savarseausi euharistia cu ap fiind
numiti aquari, hidroparastiaebcratii, cumpitati.*°

b.6. Sistemul gnostic al lui HermogenAcesta era un sirian stabilit Tn
Africa la finele secolului al ll-lea. Sistemul grtis al lui Hermogen era
influentat de Platogi apropiat sistemului lui Marcion. Hermogen accejgaria

%5 Etienne GilsonQp. cit.,p. 36

%6 Nechita RuncarQp. cit.,p. 246.

" Gheorghe \ddutescuFilozofia primelor secole citine, ed cit., p. 34.

%8 Nechita RuncarQp. cit.p. 247. Andre NatafVaestrii ocaltismului Bucureti, Ed. Enciclopedit,
1995, p. 127.

%9 |bidem

€0 |bidem
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emanaiilor dar si teoria cregei biblice. Sistemul hermogenian a fost caituib
de atre Tertulian inAdversus Hermogeneth

b.7. Sistemul gnostic al lui Carpocrate Acesta a #it in Alexandria, la
jumatatea secolului al ll-lea. Sistemul lui Carpocragprezind o gnoz anti-
iudaic, pagari, panteist. Numele 8u este contestat de unii istorici, considerand
ca el deriva de la numele zeului egiptean Horus-Karpokratesp@aate sufea
ca religiile populare sunt diabolice, in special dadaici. Carpocrate practica
magia "pe f&", nu in "chip secret" (Eusebiu, 1V, 7,9.). Clemédéxandrinul va
conserva in Stromata lll, 2,5-10, catevatipdin carteaDespre dreptatescrisi de
catre fiul lui Carpocrate, Epifanie, mort la varsta @i7 ani. Carpocrate recomanda
tuturor recunogterea faptului & au aceegd condiie. Clement Alexandrinul a
luptat cu indarjire impotriva carpocratienilor, gare datorit faptului G acatia
au ajuns la unele practici aberante, poate cevata@nziu. Adepii lui Carpocrate
si Epifanie cer ca femeileidie comune ( reieseiacei doi Carpocratei Epifanie
cunateau doctrina lui Platon): "prin invartirea factelac ¢ se sting lumina si se
Tmpreuneaz cum vorsi cu cine vor" (inStromateldll, 5,1; IO,I)f32 Nu este exclus, apoi
faptul @ din egalitarismul de cong# teo-cosmig, sufletele de congie nemuritoare, ar
migra trecand dintr-un corp n altul, fie om, animsau plan!,t.63 Este vizibik
influenta platoni@. Carpocrate punea pe agidaie valorica pe Hristos cu filosofii
Pitagora, Platon, Aristotel, pe caregeaa n locgurile de cult ale sectei sale.
Gnoza carpocratiarera caracterizatprin corupie moraf. Nu exista la el nfunea
de bine sauin, ci numai imaginar Agapele sale erau pline de imoralitate, deoarece
aa cum precizam mai sus atat Carpocratei ecimasii sau propovduiau comunitatea
de olyte a bunurilosi a femeilor®*

b.8. Maniheismul. Acest curent repreziito alé fateti a gnosticismului,
fiind un produs gnostic sincretist format din elensede natur parsisi, budist,
teosofie babiloniano-haldgic amestecate cu idei etime. Maniheismul are un
caracter mai oriental decét celelalte curente gmsiserinandu-se cu elchesaismul,
cu gnoza sirialh Curentul manihesit nu se dorea doar o religierpeinitiati, Ci
una pentru t, o religie cu caracter universal, intemeietonuentului gnostic este
Mani (Manes, Maniheos). Numele lui este Tnconjulatmulti legend. Izvoarele
cu privire la Mani, unele orientale (in limbile bfa persaa, siriarid, armea#),
altele occidentale (in limbile gregagi latind) se deosebesc mult unele de altele n
ceea ce preziatdespre ereziarh. Mani se credeera persan de origine nahil
nascut in regiunea Ctesifon, in Babilonia, pe la 216- Mani a primit o educa
alead, a intrat in secta moghtasilah, Tncercéarid s¢raibata apoi lumea,
raspandindwsi Tnvatatura. Dintre toate sistemele gnostice, sistemukhai cel mai

%1 |bidem

62 Gheorghe \ddutescu Filosofia primelor secole cgine..., p. 33-34.

®3 |bidem p. 34.

84 Nechita RuncarQp. cit p. 247-248. Vezi Gheorghe Vidutescu,Op., cit, pag, 34.
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bine structuratsi mai consecvent. Mani voiaisdea pegilor 0 now religie,
ihcercand & influentezesi lumea cretina. Se spunezcar fi murit jupuit de viu de
citre pesi in anul 277°

La manihei, conceja dualismului era extrem de complein opoziie se
gasesc cele dauimparatii a luminii si a intunericului. Acestea sunt personificate,
sunt vii, necreatgi vesnice. Fiecare imfratie este consideratca are cinci serii
de eoni sau regiuni, elemente sau membre, in diptiez cele dod imparatii, unele
parti de lumima au devenit captive in inapatia Tntunericului. Acestea sunt
sufletul lumii sau lisus cel care sufiefJesus patibilis)Elementele de lumih
salvate s-ausgzat Tn soargi formeaz aici pe lisus cel care nu sufercare nu
patimeste, adi@ Mantuitorul (Jesus impatibilis) Elementele rele 1-au creat pe
Adam si pe Eva, create doar din materie, pentru a coatigiuperpetua prin
nastere captivitatea elementelor luminoase. Orice oenua 'suflet luminos bun
si unul rau. lisus Hristos a coborat, In trup omenesc apamintsoare pe fmant,
spre a aduce eliberarea. Mani dmv & lisus Hristos a venitasi invete pe
oameni, § se fereascde cele trei categorii deagate, gvarite cu gura, adic
vorbele, celeaarite eu mainile, adicfaptelesi cele svasite cu sanul, adicplacerile.
Potrivit concegiei maniheiste Isus a murit doar in apaieMani pretindea &
restabilgte Tnvatatura lui lisus Hristos, care a fosistalmacita de apostoli. Mani a
organizat secta sa dupnodelul crgtin, alegandui 12 apostoliimagistri), 72 de
episcopi-pret, diaconisi evangheliti. Comunitatea lui Mani era alkoita din dou
categorii de membrii: unii eraalesii (electi) saudesgivarsifii, iar a doua categorie erau
auditorii, (catehumenii)Alesii se rugau pentru auditori, iar auditorii 1i Tnireeau
pe algi. Auditorii trebuiau & trea@ in alti viatd, prin metempsihaz in
Paradisul de Luminspre a putea ajunge siléelecti). Morala sectei era foarte
sevedi, dar numai pentralesi, nu si pentruauditori.®® Maniheii cred & iarbasi
copacii sunt viisi ca viata din ei este Tnzestgatu sintire si cu putirnta € se
sufere cand eanita. Din aceast cauz nimeni nu puteaasrupa sau 4 smulgi
cevasi plivitul ogorului era interzi$! Augustin relateaz despre maniheiic
acetia respingeau ideea reincarin intr-o vietate mai mig decat vulped®
Alesii erau vegetarieni, #ibandu-se de la carne,mlaptesi vin. Intemeiat ori nu pe o
teorie a reancadnii, vegetarianismul maniheilor este un fapt sigieparece ei
cred & se affi amestecat in hrard, casi In intreaga lume, substan lui
Dumnezeu. Aceastsubstari divina, cred ei, este purificatde alesii lor, prin
insusi felul lor de viaid, mai sfantsi mai bun decat ahuditorilor®® Regimul
alimentar al celoalesi, serminat cu posturi frecvente (parte imporiisatPecgi gurii),
avea drept scop eliberarea Luminii tiouti in plantele cele mai bogate in subgtan

% Nechita Runcar©p. cit.,p. 248; Simone Petremefilp. cit.,p. 375; S. Manolach@p. cit.p. 18-108.
% Nechita RuncarQp, cit.,p. 24, vezii LP.Culianu,Arborele gnozeied. cit, p. 255.

®7 |oan Petru Culiairborele gnozei..p. 257.

%8 |bidem.

® |bidem,p. 256-257. Vezji Stelian ManolacheQp. cit.,p. 88-92.
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dumnezeiast cum ar fi pepenel€. Ei pistrau cele trei pege(signacula oris,
manus et sinus}. Maniheii imitau grbitorile cretine, Botezulsi Euharistia,
practicand botezul cu untdeleriimpartasirea fira vin.”?

Catehumenii posteau in fiecare duminicostind rugciuni citre Soaresi
Luna, dideau de pomaniar alesii posteawsi Tn ziua de luni. Postul avea rolul de a
pedepsi Arhotii care locuiesc Tn trupul oamenilor, sufletul estiéitit de Tntuneric.

Maniheii considerau a omul, ca un microcosmos este imaginea fidel
macrocosmosului. #atul ocup in om exact acejaloc pe care Arhatii din zone,din
zodiac, care provoadoate relelgi cutremurele de gmant, il ocup in intregul univers
sensibil. Kephalaionul copt spune despre corpul umah & fost construit din cinci
elemente imprumutate de la Artiointunericului, iar sufletul omului a fost atait din
cele cinci membre ale Luminii. El are un sistemsosmdus de Inteligef) un sistem
nervos produs de Bane, un sistem circulator produs de Gandire, sm&aprodus de
Reflectare, o "piele" prodasde Voirta. Pe lang acestea sufletul posedhteligena,
Raiune, etc. provenite de la cei cinci eoni lungin@ufletul inchis in corpul intunecos,
este dsat in voia pcatului, care-1 va expune la toategtele, grgelile, aducandu-1 in
starea de & uita originea. Eliberarea sufletului vine de ifdeligena (Nous)-Lumiti
care elibereazsufletul din celula corporalinlantuind cele cinci membre alegatului.
Locul omului vechi &zut In icat este preluat de "Omul cel Nd&"Fiu al Drepitii",
iar cele cinci componente ale sufletuléu svor fi guvernate de lubire (Inteliggh
Credina (Raiune), Perfegune (Gandire), Bbdare (Reflectarej intelepciune (Voiri).
Aceadl stare de Tnicare, poate oricandi $ie perturbat de pacat daa vreunul dintre
frati nu se supune regulilor comuitit Categoric & aceast concegie manihei@ nu
implica concegia a dod suflete, unul busi altul rau — lucru imputat de Augustin
maniheilor. Lupta seadntre corpsi sufletul fortificat, ficut viu de lisus, care devine frate
cu "Omul Nou".

In ce private poztia fata de principiul antropic, maniheismuimane
o forma de gnosticism, cu deosebirea mu fixeaz trei componente ale omului
(soma, psyche, pneuinai doar doa (trup si sufle). Dac Tn gnosticism pneuma
era inrudid cu eonii transcendéin in maniheism, sufletul ap@ne Luminii, in
maniheism, asemeni gnosticismului, omul este oter&auperioad creatorilor
sai. Optimismul antropologic gnostic, in ciuda divdos controverse despre sufletele
condamnate, pe care Augustin le exploaidazlucrareaDe duabus animabus
casi In alte locuri, atinge Tn maniheism formularea ¢eai democraticsi mai
convingitoare, in principiu, din moment ce fiecare fiireste dotat cu un suflet
(suntsi grupuri gnostice care nu recunost fiecare om ar poseda meuma,
acesta va avea parte de salvare, mai devreme saténnia. In realitate, Mani

% |oan Petru CulianuArborele gnozei...p. 257.

1 Regula celor "trei pe¢i, adici attinerea de la lucrurilessarite cu gura (vorbele), cu mana
(faptele)si cu sanul (picerile).

2 Nechita RuncarQp. cit, p. 248-249.

3 |.P.Culianu,Gnozele dualiste ale Occidentuluj p. 222 Arborele gnozei., p. 255.
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pune restriti destul de mari, acestei congtatle o elementérlogica. El consideraz
dupi conflagraia finak, Tnci vor mai exista suflete condamnate pentru eteenisaflete,
care vor fi incarceraté comprimate in globul tenebr6s.

Dupa toate aparerle, afirmaia se refef la sufletele azvarlite n iad diup
moarte’® Atunci cand Mani utilizeaz materialele biblice, (concéip notiuni), el
foloseste exegeza inveispotrivit sistemului gnostic, reliefang posibilitati noi. Nu
este nici o noutate Tn raport cu gnosticismiuDumnezeul Vechiului Testament este
Saklassi ca acesta este thilui Adam i al Eveisi ca el se impreuneazu propria lui
fica, sau & lisus esteSarpele. In schimb istoria speciei umane deadOpin este
surprinztoare prin unele aspecte respitagre. Gderea ingerilor diCartea Uriggilor,
reprezini o adaptare a mitului din Enohul etiopfan.

Maniheii erau encraii respingand #sitoria, a d@rei origine se afl, dup
ei in planurile lui Saklas pentru AdairEvasi abho& sexualitateai procreaia. Dar
regulile acestea se refereau doasléati,la ceialesi. Maniheismul s-adgspandit Tn mai
multe regiuni ale lumii, astfel in Africa, unde t-eatigat de adept pe Augustinus,
Thainte ca acestd se converteasda cretinism. Secta intinzandu-se in Imperiul
Roman a fost persecuiale ctre Tmpirati pagéni sau crgini. Multi manihei au
fost chiar deportape coastele europene sudice (ltalia, Galiauémfa maniheismului
a fost foarte extiris pari in Chinasi pani in Europa Oriental’’ Ideile maniheice
s-au fistratsi in Evul Mediu in sectele care se numeau "neoneireh’®

Maniheismul reprezirtintr-un anumit sens, d@grsireasi In aceesi
masuid degradarea dualismului gnostic. Dualismul preaesiim nu este autentic.
Instabilitatea este urmarea fireasx doctrinelor de acest fel. infstabilitatea
nu poate fi evitat Maniheismul a reprezentat un eforttsug pentru metinerea a ceea
ce nu putea fi mgmut. Din moment ce la Mani exisb concege foarte pertinert
a istoriei religieisi a filosofiei, putem deducei@cest efort a fost cetient.”” Mani
a neles faptul "& doctrinele incep intotdeauna printr-odaualist si apoi decad
putin cate puin, ca discipolii sunt intotdeauna infideliaaici doctrinele cele mai
adewvirate si mai frumoase nu dureazEl a visat 8 lase o Tnitatura adevirat,
care 4 nu se poatdegrada nicicand. Tn acest scgipa scris singur mesajul, in
acest scop a insistat asupra duaiiit-interzicand am spune - suprimarea sau
atenuarea ei, atand credinciosului £ este datorasstatorniceascdoua principii
fundamentale. Tn sféit, In acest scop a perfg@nat teoria dualitii indrumand-o
catre o simetrie perfegta contrariilor. Va fi fost o incercare spectacstoai
nobila, casi proiectul giu de a unifica toate religiilg toate filozofille sub semnul

" |.P. CulianuGnozele dualiste ale Occidentuluj p. 222-228.

5 Al-Nadim, p. 796 D, citat in I.P. CulianGnozele dualiste ale Occidentuted. cit., p. 229.

8 |.P. CulianuGnozele dualiste ale Occidentuluiop. cit, p. 229Arborele gnozeied. cit..., p. 256.

" Lucian CristescuQp. cit.,p. 498; I.P. CulianuArborele gnozeied. cit, p. 256.

8 Nechita RuncanQp. cit., p. 249. Vezisi Stelian ManolacheDualismul gnosticsi maniheic din
perspectiv teologiei, tezi de doctorat, Cluj-Napoca, 2002.

® Simone PetremenEseu asupra dualismului la Platon, la gnosticia manihej Symposion, 1996,
p.376- 377.
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unei singure frelepciuni.® Faptul & aceast incercare a lui Mani aseat erasi
din cauza faptului£miscarea era, intr-o anuriitnasur, fortata si artificiala. Cu
toate aceste neajunsuri ea niefirguirea care i se cuvine. Mani incearsi
obtina durabilul, eternul, din ceea ce este dte vremelnic. Chiar dacel nu
rewseste, efortul lui este de admirét.

Mani, gnosticul persan, cu mare inflggnin secolul Ill, &sspandgte Tn
crestinism Tnvataturi zoroastricesi budiste, cu un puternic suport pentru
nemurirea sufletul

c. Alte sisteme.

c.l. Marcionismul. Este o erezie care are as@iri cu gnosticismul.
Teologii chiar ohinuiesc s-0 numea&c'quasi-gnostig". Intre gnosticismsi
marcionism exigt doar asemnari pariale. Seful sectei, Marcion s-aascut la
Sinope (in Pont), pe la anul 85. Deoarece in Pgistaal comuniti iudaicesi
crrestinismul pitrunsese acolo de timpuriu. Se patdviarcion a fost fiul unui episcop
crestin, care ar fi fost excomunicat din bisérichiar de tail sau, datorig Tnvataturilor
sale eronate. Marcion pleata Roma intre 138-139 unde it legitura cu ati
eretici, cu gnosticul Cerd8h Marcion® la Roma, a incercatisintre in
comunitatea crgind, oferind chiar o suth de bani, n& episcopul
considerandu-1 eretic I-a respins, fapt ce l-archt@t pe Marcion &si infiinteze
secta sa proprie in anul 144. Erezia lui provine feéiul cum inelegea raportul
dintre cele do&i Testamente. Marcion considera \éechiul si Noul Testament nu
sunt opera acelyaDumnezeu, ci & exisk doi Dumnezei. Potrivit concepi
sale, Dumnezeul Vechiului Testament, creatorul me ealititile de a fi
omnipotentsi omnistient. Acest Dumnezeu este drgptaspru, (lat.deus justus,
gr. theos dikaios)Dumnezeul Noului Testament este atotputegirtottiutor, el este
Dumnezeul cel bun (gtheos agathosPotrivit concegiei marcionite, Dumnezeul
cel bun era necunoscut, chigrde demiurgul creator al Vechiului Testament. Aces
Dumnezeu bun s-a descoperit oamenilor, impotrivateioceluilalt Dumnezeu, din
compasiune fa de soarta acestora. El s-a descoperit in lisust¢$,i coborand asupra
acestuia in anul al 15-lea al domniei lui Tiberigz&r. Acest Dumnezeu bun a
nvatat, a ficut minuni, a comiiut legeasi opera Dumnezeului Vechiului Testament.
Marcion consideraa Dumnezeul Vechiului Testament dorea istemeieze o
imparatie omeneastdoar pentru iudei, cu scopul de a-ilia ca nde, Tn timp
ce Dumnezeul cel bun al Noului Testament gieresi Tnake pe ai Si, intr-o

8 |bidem,p. 377.

8 |bidem,p. 377-380.

8 | ucian CristescuQp. cit.,p. 498.

8 Unii istorici neag lucrul acesta pentru a scoate in evitleriginalitatea Iui Marcion, care ar fi fost unihd
cei mai mari ganditori ai ggeinismului din primele secole, socotit un gegiiun reformator religios, care s-ar fi
inspirat direct de la Apostolul Pagetin Noul Testament Vezi Nechita Runc@p. cit.,p. 249-250.

8 Marcion era un om bogat, fiind proprietar deabiir A oferit ca ajutor Bisericii crgine suma de
200 000 sestér Episcopul i-a Tnapoiat banii considerandu-lieret
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imparatie cereast. Daca Dumnezeul Vechiului Testament exercita jud&cat
Dumnezeul cel bun of&rfericiri si binecuvaniri. Marcion nu admitea dogma
crestina a revenirii lui Hristos pentru a judeca lumeandisi dochetist in gandirea
sa. Marcion admitea doar Evanghelia @llyjuca, fira primele capitolegi Tnca
zece epistole pauline. Bieconsidera autentic Vechiul Testament, il cateh,
considerandu-1 pomul celu ce trebuie aruncat in foc, in timp ce Noul Testam
pe care nu-1 admitea decattady il considera pomul cel bun care rgtde Marcion
era foarte rigorist, adn@énd asceza sewgrinterzicand &satoria si consumul de
carnesi vin, opere ale Dumnezeului-demiurg creator veéesiamental. Marcionismul
admitea dualismul biblic pe baza celor dotestamentesi nu un dualism
metafizic, ca la gnostici. Marcion nu admitea taagbnilorsi necesitatea gnozei.
Tertulian va demonstra in lucrardaversus Marcionenynitatea dintre cei doi
Dumnezeisi anume faptul £ nu sunt doi Dumnezei, ca in contiapui Marcion, ci
doar und®. Interesul lui Marcion era mai de gtalde ordin soteriologic, decat
cosmologicsi filosofic. Marcion nu avea doctrina misii@ intierii si nici nu
impartea pe oameni in pneumatgiilici si nu desprtea credincigii de catehumeni.
Marcion si-a organizat secta in comuitit cu cler, cu dcasuri culticesi cu imne
proprii. El n-a intemeiagcoli, Tn schimb, urmgi lui Marcion au modificat ideile lui
adoptand maniheisméf.

c. 2.Montanismul. A fost 0 sect eretiG apiruti In Frigia, dug a doua
jumatate a secolului al ll-lea. Montanismul avea idéliakte, rigoriste si
apocaliptice. In timp ce gnosticismul dorea aiprindi crestinismul intr-o religie
universai, montanitii concepeau ciginismul ca o religie Tnguitsectat, exclusivisi.
Regiunea Frigiei, in care a @pt montanismul, era una de gairi de idei
religioasesi cu o viga religioas mai dramatigd. Montan, seful sectei a fost
sacerdot al zgi Cybele. Dup anii 156-157, iar, potrivit lui Eusebiu de Cezagee
dupi 172, Montan a incepui $nvee pe oameni lucruri apocaliptice, privitoare la
sfasitul lumii.®” Se pare £cea mai importaatachiziie umar pentru montasti a fost

8 |oan G.ComarPatrologie,Sfanta Minastire Dervent, 2000, p.51; loan M.Bo@p. cit.,p. 50.

8 Nechita RuncanQp. cit., p.249-252; |.P.CulianuGnozele dualiste ale Occidentuldd. cit, p.
180-197.

87 Montaninvita despre sféitul lumii si coborarea lerusalimului ceresc, firigia de 1000 de ani a lui Hristos
cu a dreplor. Montan se socotea Paracletul (Mangaietoarynat de lisus Hristos. Montan vorbea in
numelesi Tn locul lui Dumnezeu, cand spunea: "Eu sunélT&uvantul si Paracletul”, "Eu Domnul
Dumnezeu, atotputernicuklasluind Tntr-un om." Montan pretindea prin el, Paracletul, se defiseste
revelaia Noului Testamanet, care altfel este incoripléfontanismul era o religie foarte rigofist
eschatologit Predicile profetice despre eschaton ale lui Mostau ale unor episcopi montginiatageau
multiimile, in skri de estaz, geptdnd imgritia de 1000 de ani. Montagi-a akturat citeva femei,
Maximilia, Quintilla, Priscilla, careatleau in extazi somnambulism. Ideile montaniste au adunatimul
credincigi. Ei erau numi "montaniti’, "catafrigi’, (gr. He katafrigas eresis= erezia frigienilor)
"pepuzieni”. Ei se numeau "spirituali" (gneumatikos)ar pe ceilal ii numeau "psihici”. Montanismul s-a
extinssi In Galatiasi in alte provincii din Asia Mi&. Acsstia erau organizaavand episcopi, profie
evangheliti, chiar femeile puteau intra in clerul montanidontanitii au dorit & raméri Tn interiorul
crestinismului. Biserica crgina a luat atitudine Tmpotriva lor la sinoadele contiantanismului cuprinse in
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la Cartagina, Tertulian. Se par# el trecut la montanism in anul 2%3insi nu a
acceptat toate abgiile sectei. Om de formig culturah inal@, a influenat multsi
montanismul. Tertulidf avea conceja filosofici a nemuririi sufletulut’ argumentat
rational psihologic’* in lucrareeDe testimonio animad.ertulian recunoge influena
lui Platon Tn gandirea sa, dugum afirnd chiar el: "Ma indrept acum spre partea
intelectuad a sufletului desptit de corp, sa cum %udand-o a prezentat-o Plator?2."
Concepiile lui au influenat montanismul. Nemtumit de montanisngi-a alcituit

0 secl proprie Tntemeiatpe propria sa doctrin care a dinuit si dupi moartea sa
din anul 240. Ing si pe timpul lui Augustin tertuliagtii mai aveau biserici la
Cartagina, iar acesta va incerdd Bmpace cu biserica gfiina.

c. 3. Hiliasmul (Milenarismul). A fost numit astfel de la termenii (gr.
chilia etesau (lat.mille anum, milleniuth—o mie de ani. Secta avea cradifin
revenirea lui lisus Hristos pentru a introna dniga pamanteasz timp de o mie
de ani, devenind o teocia terestf, dup invierea drefllor. Dupa aceasta, in
concepia lor, urmaeschatonuladica sfagitul lumii, Tnvierea generalsi judecata
viitoare, Tn timpul impratiei de o mie de ani. Dumnezeul céuy Diavolul va fi
impiedicat 8 mai faé rau, iar cei bunii drepgi domnesc cu lisus in lumea cedalt
Hiliasmul s-a format din telegerea eronata preciZrilor lui lisus Hristossi a
Apostolilor n leditura cu aceste subiecte. Ideea hiliasmului era mai evelettat
crestinismul, ea provenind din iudaism.

Ea a avut la inceput forma unateptri apropiate a implinirii fgaduintei
imparatiei milenare, avea rolul de a aduce mangaiere irsqmatii si diverse
prigoniri ale crstinilor. Ideea hiliast s-a mefinut si la unii scriitori cratini din
secolele 1lI-1V ca: Lactaiu, Metodiu, Commodian, Victoriu de Poetavifi
Tertulian a fost hiliast ca montanist. Hiliasmullost comlatut fie de gnostici, fie
de cratini, Tn rasirit 1-au comktut alexandrinii, mai ales Origen. Tn apus mai
ales Augustin a comahut hiliasmul®®

perioada 160-180. Resgimle comunitatea cgina ei s-au organizat separat. Montanismul cu ideile |
fost comlatut de étre Claudiu Apolinarie, Miltiade, Rodon, Meliton &ardesi altii. Dintre partizanii &i
cei mai insemniau fost Alcibiade, Themison, Alexandru, Theodot]a Roma pe Procsl Eschin, iar la
Cartagina pe Tertulian. Cu trecerea timpului magtiais-au divizat, dup unii lideri ai lor, n diverse
fraciuni numite “quintilieni”, «pepuyani», «priscilieni «tertulianjti», «eschiri» sau «aschigp,
«proclieni», «artotyti» - acatia utilizand la imprtasanie painei branz., «tascodrugi», caresi fixau la
rugaciune degetul atitor de nas; Vezi ainunte la Nechita Runca@p. cit.,p. 253-254.

8 |oan G.ComarnRatrologie,Sfanta Minastire Dervent..., , p.50-51; loan M.Bofap. cit.,p. 50.

8 Pentru istoria filosofiei cele mai interesanterepae Iui Tertulian sunfpologeticum (Apologeticul), De
praescriptione haereticorum (Prescrig contra ereticilor),si tratatul De anima (Despre suflet).
Vezi Etienne Gilsonkilozofia Tn Evul Mediu... p. 88.

%0 \/ezi comentariile la Tertulian de la p. 118-13M5u@io Moreschini, Enrico NorellDp. cit., p. 381-383.

®1 loan G.ComanPatrologie, Sfanta Minastire Dervent...,p. 51.53.54; Vezii Claudio Moreschini,
Enrico Norelli,Op. cit.,p. 383.

9 Tntre antichitatesi renastere. Gandirea Evului Mediu, Bucuyte 1984, p. 24, cap. Tertulian, citat
n Petru BlajCrestinismul Ririnfilor Nostri..., p. 159.

% Nechita RuncarQp. cit.,p. 254-256.
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c. 4. Alogii. Acestia formau o sedtfoarte pdin cunoscut. Apartia lor in
Asia Mica (Frigia), este legédtde montanisngyi anume ca o rege la curentul
lui Montan. Se pare ac numele lor provine de la (gralogos), impotriva
Logosului, @aa cum credssi Epifaniu. Ei comlteau montanismusi ideea lui
Montan de a fi Paracletul. Scrier@pocalipseilui loan era considerata fi a lui
Cerint. Intre alogii este socotit scriitorul cséin roman Caius, precuni
Theodot, un antitrinita

In concluzie gnosticismti a fost un fenomen religios cu caracter sincretist,
ingloband idei din diferite culte vechi, cu uneleiac din iudaismsi crestinism.
Gnosticismul este anterior stimismului si nu este nici produsul evaiei interne a
acestuia, ci al unui puternic curent sincretiste @incercatasatrad si crestinismul in
marele fluviu al amestecului de concepte religiogsdfilosofice, intenionand
transformarea acestuia intr-o religie de mistere.

Gnosticismul, ca mgcare filosofico-religioas, rimane Tné o probleni
deschig de studiu interdisciplinar, datatiinterferenei multitudinii de aspecte pe
care acesta le provaat’ Gnosticismul este considerat un sincretism origina
adevirati constelde de conceptgi motive ale spiritului antichitii tarzii.
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BISERICA, STAT, NATIUNE IN TRANSILVANIA
SECOLULUI AL-XVIII-LEA

LICINIU IUSTIN CAMPEAN

ABSTRACT. Church, State, Nation in 18' century Transylvania. In Transylvania,
the 18 century represents a time of political, economittural, and social unrest, that
had direct consequences on the relations betwearttCiState and Nation. Despite all
these, the Romanian people was not aware of tiggldrbetween State and church, that
troubled the life of the Roman-catholic peoples; @hurch and the Nation lived in full
solidarity from the very beginning; as the Churchnessed all great deeds of the
Romanian people.

This century is decisive for crystallizing the oasil consciousness and forms a time
of affirmation of the national unity, even if theckesiastic unit cannot be accomplished.
The Romanians, as well as the Uniates promoteddéi@e of a national church that
corresponded to the political aspirations of thenBwans, to put the ecclesiastical
institutions into the service of the national cali$e Union of 1700, the cultural and social
changes that the Romanians experienced on a ¢estpkin determined and influenced
the relation between the three realities: Churiztte &nd Nation.

Istoria politic, religioad, culturah a unui popor nu poate fi evoadtira a
avea n vedere trei elemente cheie, cu rol fundéahdn dezvoltareai afirmarea
acestuia: Biserica, Statwi Natiunea. In Transilvania, secolul al-XVlll-lea
constituie o perioatde famantiri politice, economice, culturalg sociale care au
avut consecite directe asupra reldor dintre Biseric, Statsi Natiune in perioada
urmatoare. Poporul roméan nu cunta luptele dintre Stagi Biserica care au
tulburat viaa popoarelor romano-catolice. BiserigadNatiunea au #it in deplira
solidaritate chiar de la inceput; Biserica fiindezeni la toate actele mari ale
neamului roméanesc, neavand niciadata de Stat o atitudine de domiig care in
Apusul romano-catolic a generat numeragaggave conflicte.

Secolul al-XVllI-lea se evidaiaz in istoriografia romanes@rin crearea
unei elite intelectualé,cu o cultu solidi a cirei ope# in ansamblul ei poate fi

Vezi Remus Campeanuntelectualitatea roman din Transilvania h veacul al-XVlil-leaPresa
Universitaé Clujeari, Cluj-Napoca, 1999Elitele romangti din Transilvania veacului al-XVIII-
lea, Presa Universitar Clujeard, Cluj-Napoca, 2000; loan Vasile Lelontribwia Bisericii
Ortodoxe Roméne la formarea elitelor romginein Transilvania,in Biseriai si implicare. Studii
privind istoria Bisericii Ortodoxe Roman&ditura Limes, Cluj-Napoca, 2000; Camil Mga@,
Rolul predgitirii teologice in formarea intelectualitii roméansti, in Teologiesi cultura transilvani
n contextul spiritualiifii europene in secolele XVI-XIRresa UniversitarClujeard, Cluj-Napoca,
1999, p. 199-207.
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plasat in cadrul iluminismului european. Pe plan cultaagst secol marcheaa
perioad de continuu progres pentiliirile Romane in special pentru Transilvania.
Afirmarea costiintei ngionale este strans legale ajararea creditei stamosesti,

a obiceiurilorsi traditiilor religioase seculare.

Situgia Transilvaniei este iasaparte, fiind caracterizade lupta romanilor
pentru recunagerea lor ca a patratiae ih randul celor trei in Imperiul Habsburgic:
ungurii, saii si secuii. Puterea politicsi privilegiile sociale erau rezervate membrilor
celor trei nguni si celor patru biserici recepte sau congtiale: romano-catoli
calvina, luterar si unitariari. Tn ciuda faptului & romanii al&tuiau majoritatea
covagitoare a populgei, naiunile privilegiate ii excludeau de la participarea
viata publia ca entitate colectiivdeoarece ei ap@meau bisericilor ortodak si
uniti si erau Tn marea lor majoritatarani’

Cu toate acestea, guvernul imperial de la Vienasadornic § promoveze
miscarea pentru unire ca modalitate deiriné a Bisericii romano-catolicg din
acest motiv a Tncurajat gimnaziile romano-catoficeolegiile din Transilvaniaas
primeasé candidai romani care doreauasdeviri predi. Prin cooperare cu
autoritaile bisericati, guvernul a alocat fonduri pentru catitstudenii foarte
dotai sasi poat continua studiile superioare la ViegiaRoma unde agéa vor
intra Tn contact direct cu gandirea ilumigist secolulu? Tn consecir, in cursul
acestui secol spasie aproape in salturi ndiml intelectualilor din Transilvanfa
care vor prelua conducereasndrii de emancipare n@nak in a doua juritate a
secolului: Gheorghsincai (1954-1816), Petru Maior (1760-1821), lon-Bubeleanu
(1763-1820), loan Piuaru-Molnar (1749-1815), Patgdvici (1764-1808). Atat utii
catsi ortodogii impartaseau aceleg aspiraii, religia ocupand un rol fundamental
in modelarea primelor expresii ale sentimentultiomal >

lata asadar, in secolul al-XVlll-lea cele trei redlit (Biserica, Statulsi
Natiunea) sunt prezente in istoria Transilvaniei; Beseprin reprezentain ei lupta
pentru identitate nenak, pentru recunagerea romanilor ca ,nane” de @tre
autorititile statale. Considem util sa subliniem implicgile pe care le-au avut
evenimentele politice, sociale, culturale asupfatifer dintre Biseric, Statsi
Natiune Tn acest secol care este decisiv in ceea\osstercristalizarea raporturilor
dintre cele tre readiti.

in Transilvania, spu istoric dominat de numeroasérfrantri, condiiile
istorice specifice awitut ca ortodoxiassaili in vedere aspecte secularéfindu-se
contiintei de neami facand corp solidar cu ea. Romanii in mare majtiiobagi,

2 Kieth Hitchins, Congtiingg naionald si aciiune politici la romanii din Transilvania (1700-1868)
Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1987, p. 62-63.

% Ibidem,p.63,

* Lucian Blaga Gandirea romaneagcin Transilvania in secolul al-XVIlI-leaEditura Stiintifica,
Bucursti, 1966, p.85.

5 Keith Hitchins, Mit si realitate 1n istoriografia roméneasc traducere Sorana Georgescu-Gorjan,
Editura Enciclopedit Bucurati, 1997, p. 14.
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trec dincolo de simpla @nturisire a creditei ortodoxe icand din ortodoxie un
sprijin spiritul al existetei lor ca popor, factor de promovare al dfiitpolitice.
Dezvoltarea ideigi corstiintei naionale la romanii din Transilvania refléctcu cat
fhainim in secol, tot mai mult procesul de afirmarale lupt prin intermediul
intelectualilor. Putem vorbi despre o intelectizét a érei conducere o aveau cel
mai adesea oamenii cu studii superioare, mici ngih origine, silii a ocupa
functii sau Tnnobila prin fundii.®

Actul unirii de la 1700 a schimbat foartetjpuviata religioad a romanilor,
deoarece in materie de dociri ritual cele doa Biserici, cea ortodaktradiionak si
cea unii nou creat s-au Tmprtisit in continuare de acgiamostenire Esiritearii.” Cu
toate acestea, ortodoxia, contrafortul spirituaaatiintei de neam, proprie romanilor
din Transilvania, primise o fisiirintrucat costiinta religioad a untilor era expus la
tot mai multe infiltraii a elementelor catolice.

Este interesant de udmit evoluia ideii naionale in cadrul celor dau
Biserici, ortodoxX si unitd, dug actul unirii de la 1700.

In primele patru decenii ale secolului al-XVIll-leapiscopii urti au fost prea
preocupé de problemele orgariigi propriei Bisericisi nu au impus schimbarea prea
rapid in randul credinciilor de la saté. Cu toate acestea,sied de sub scutul
ortodoxiei din care ei nu makgirau decét ritul, reprezetitautorizai ai uniilor incep
s sim& nu numai nevoia de a se asigurd fée primejdia ns#inarii si absotiei in
catolicismsi in ,natiunile politice” ale Transilvaniei, daf de a se fortifica prin noi idei
potrivite in lupta pentru drepturi ce o vor da o&iynile politice”. Episcopul Inochentie
Clain este acela care s-a dovedit spiritul cel naaicocitor intru ridicarea de noi
contraforturi in jurul cogtiintei de neam, cgi-ciuta 0 mai puternicconturare.

Istoriografia mgcarii nationale a insistat, cu pragere asupra modului in
care episcopul unit a sirsut proiectul ngonal,’® el fiind cel care a inceput lupta
pentru recunagerea ngunii romane ca n@une politici in Transilvanid! El a pus
la baza programuluias romanitatea, vechimaacontinuitatea romanilor pe aceste
meleaguri. Revendidle lui social-ngionale priveau toateafurile sociale romarys;
nobilime, cler, meserig tarani liberi si iobagi ridicAndu-se Tmpotriva ntreitei
asupriri la care erau supuomanii transilineni: naionak, sociak si religioasi.
Inochentie Clain este cel care gzt temeliile pe care s-adit ideologia corifeilor

® Lucian Blagaop.cit, p. 87.

7 Keith Hitchins,op.cit., p. 35.

8 Ibidem p. 15.

® Lucian Blagaop.cit, p. 94.

19 Remus Campeaniglitele romanegti din Transilvania veacului al-XVlll-leaPresa Universitar
Clujears, Cluj-Napoca, 2000, p. 136.

vezi Francisc Palllnochentie Micu Clain deschitor al luptei de emancipare ranald a
romanilor transilvineni. Cateva indrepti si Tntregiri, Tn Apulum,an. XX, 1981, p. 193-205; David
Prodan, Deschiztorul luptei politice a romanilor din Transilvanialnochentie Micu,in vol.
Supplex Libellus ValachorumEditura Enciclopedi Bucurati, 1984, p.151-198; Dumitru
Stiniloae,Luptasi drama lui Inochentie Micu Clairin Biserica Ortodo# Roma®, an. LXXXVI,
1968, nr. 9-10, p. 1137-1185.

11
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Scolii Ardelenesi intrega lupi ngional-politici a romanilor transiineni inclusiv
celebrul Supplex Libellus Valachordfitare va prelua postulatele sHle.

Inceputul luptei lui Inochentie a fost marcat intr-cadru religios. Ei-a
limitat obiectivele la indeplinirea conilior din cele dod Diplome leopoldine,
cici recungtea @ acele documente se adresaserui grup religiosi nu etnic. in
ciuda acestui fapt, principala lui preocupare esdiumea mai curand decéat
confesiunea, deoarecesdpe de o parte tramfai aderarea romanilor la unire, pe de
alta parte nu facea nici un efort semnificativ de promova:* Asadar, cu timpul
Inochentie a ajunsigyandeastmai cu seamin termeni etnici. Modalitatea in care
el utiliza termenul ,naune” araf ca el nu facea nici o deosebire, in afara celei
juridice, intre unitisi ortodogi. Au existat situgi in care episcopul unit a folosit
termenul de ,ngune” in sensul modern mai larg, pentru a desenumauaitatea
unita prin ob&sie comun si obiceiuri comune. De altfel el a privit evolutiaiunii
romane dintr-o perspectivmai largi, in care unirea cu Roma se reducea la rolul de
simplu episod? Ideea romanitii si ideea continuittii istorice pe care Inochentie
le-a pus & serveast drept sprijin cogtiintei de neam vor fi preluak promovate
de intelectualitatea de mai tarziu.

in cursul acestei lupte, cgtiinta de neam a romanilor inidobandgte
noi dimensiuni; datla roméanii ortodog corstiinta de neami-a gasit un scut in
ortodoxie, la urti care erau amenfai de absage Tn catolicismsi ,natiunile
politice” existente, cogiiinta de neam trebuiaa se afirme prin unele tendasi
idei ce urmausanime lupta pentru drepturi. Pentru romanii ortggau se punea
atat de acut aceagproblend, pentru @ ei ca neam se steau suficient ocrafi sub
scutul ortodoxiei, dat fiindape aceste meleaguri numai ei erau ortgidoc

Romanii din Transilvania, in viziunea lui Inochentag@reau pentru prima
dati o ngionalitate unif in sensul modern al cuvantului. Acesta privea @il
poporului roman dintr-o perspedciilarga istorica, independeiitde doctrina religiods
si se considera conditorul naional si urmasul de drept al predecesorilcii ®rtodogi.
Aparand drepturile romanilor impotrivassiar in pettiile adresate a@re Cancelaria
Transilvaniei, el a adus pentru primaadatept argument politic doctrina contiritit
daco-romane (a desceneieromanilor din romanidi a prezerei lor neintrerupte in
Transilvania de la cucerirea ronidfi

Preocugrile intelectualilor unii vor genera precizareq elaborarea ideii
de naiune care contogée originea etnic romari cu tradiia spiritual rasiriteara
deschizand calea reconcilierii tuturor roméanilor.

12 yezi David ProdarSupplex Libellus Valachoruriditura Enciclopedis Bucurgti, 1984.

13 Mircea Ricurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romané&ditura Institutului Biblicsi de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, vol. Il, Bucyte 1981, p. 380-381.

4 Keith Hitchins,op.cit.,p. 22-23.

15 |bidem p.23, vezii Ladislau GyemantMiscarea naionali a romanilor din Transilvania intre anii
1790-1848Editurastiintifica si Enciclopedi@, Bucurati, 1986, p. 44-45.

18 |dem, Conytiingd naionald...., p. 42.
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Referitor la evolta ideii si corstintei ngionale la roméanii ortodgc
trebuie 4 remaram faptul & pe tot parcursul secolului al-XVlll-lea atia nu au
avut reprezentai nici ai clerului, nici ai intelectualita, de un nivel careasse
apropie de acela al uitor. Datoritd desfiintarii administraiei oficiale ortodoxei a
excluderii ,schismaticilor” de la avantajele legdi=invamantsi de la alte beneficii
pe care le oferea Unirea, ortodibalin Transilvania au amas izola de noile
curente de idei care au schimbatt&iantelectuad a preailor uniti. Consecima
fireasc@ a fost dependea ortodosilor de sarbii din Mitropolia Carlovitzuluii intr-

0 oarecare gsul de ryi. De asemenea agia erau sprijini si de Tara Romaneasc

si Moldova unde seiateau eforturi pentru a-i inzestra cu elementetederpentru

0 comunitate religiods preai si carti religioase. Datorit acestor realiti si legiturilor

cu comunitatea interfianak ortodox, s-a consolidat catiinta tradiionak si a intarziat
apariia sentimentelor n@nale modern&. Situaia sociak insuportabd n multe
privinte, masurile de asuprire religioasa efect al tendialor de catolicizare ale Vienei
asupra romanilor transilmeni, a dus frecvent Tadin prima junitate a veacului la
tulburari intre romani. Chiar dacaceste mgcari au avut la Thceput doar un accent
religios si mai puin unul social, ele au creat premisele pentru doivea unei
problematici romangi care a inceput sa preocupe tot mai mult Curieaez.'

In randul ortodogilor se remar o serie de temperamente viguroase de
luptatori, oameni gata de sacrificiu. Acest secol diaria Transilvaniei este dominat
exclusiv de victime printre ortodgic care erau exglula toate neajunsurile. Tot Tn
randul ortodogilor au loc fenomene religioase de ma®aa manifestarilesi
miscarile Tn favoarea unirii s-au produs in general @& 18 jos, micarile si afirmarile
ortodoxe sunt generate de jos in sus, fiindirsute si aparate de ioBgimea condus
de predi.'”® De altfel, masa popuiai romangti de provenieti tirineasé era
alcituita din ga-numiii jobbagiones(iobagi, supsi ereditari); situda lor era
diferertiatd in fungie de pretetiile stipanilor de pmant maghiari, secui saussai
in general era agitoare”

In cadrul evoltiei corgtiintei naionale printre ortodag, trebuie examinat
solidaritatea temporara contiintei de neam cu catiinta religioad. Intr-o primi
faza Tn r&ndul romanilor ortodgcapare dezorientarea refuzul categoric f@a de
unirea religioa& ,Noi, declarauadranii, tot satul nudsam legeasi credirva noastti in
care ne-am dscut, e treaba popilor cu ce cregirvreau € se uneast; noi de aceea
nu vrem 8 stim, dar da& vedem & vor st aduci inhnoiri Tntre noi , pop al nostru nu

17 |dem, Mit si realitate..., p. 14.

18 Mathias BernathHabsburgii si inceputurile forrdrii nasiunii romane, traducere de Marionela
Wolf, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1994, p.164.

19 Lucian Blaga op. cit, p. 100; Pompiliu TeodoEpoca luminilorsi lupta de eliberare socialsi
naionalz a romanilor din Transilvaniajn vol. File de istorie militati a poporului roman Editura
Militara, Bucuresti, 1983, p. 263.

20 Mathias Bernathgp. cit.,p. 163.
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va fi” 2! Procesul de solidarizare intre gtinta de neansi corstiinta religioad (ideea
de ,lege”) se evidaiaza in cursul luptelor religioase din secolul al-X\/lda
pentru aprarea ortodoxiei.

Unirea religioad primeste lovituri puternice cu prilejul acestor guiri
religioase?” Tn acest sens foarte cunoscut este este memeraargiranii ortodosi l
adreseaz ,domnilor” din fruntea comitatului Hunedoarei impul riscoalei condus
de clugarul Sofronie. lat ce spuntaranii in acest memoril....religia nu ne-o
parasim pam cand tazim. Toate neamurilesitau legea lorsi au pace in legea loiSi
proorocul Moise a dat lege evreilgi ei o ¢fin in pace, iar noi suntem priggni
neincetat pentru legea noastt Putem deducesadar & in cugetultaranimii prinde
contur ideea&,,neamul”si ,legea” ar face corp unic. Age tarani sunt increditati ca
prin ,lege” se disting de celelalte neamsirica fiecare neam are legea sa. ldeea
aceasta repreziniin procesul evoliei religioase o percejg proprie timpuluisi
locului istoric accentuindu-se in prima jumataseeolului al-XVIlI-lea. Ortodoxia
este sugnuti pentru & este socotitca ,lege” distinctiv a ,neamului®® si datoriti
legaturilor cu Imperiul de Rsarit s-a dezvoltat pe linia Bisericiidaritului.

In aceast situaie, miscarile religioase in Transilvania secolului al-XVIII-
lea, pe lang caracterul lor confesional guo profundi trasitura ngionak. Aceste
miscari de la mijlocul secolului au avut o serie de @mige pozitive pe plan
naional pentru romanii din Transilvania. Astfel Cuatde la Viena a adoptat noi
politici fatd de romanii ortodag. Astfel prin Edictul de toleraa religioas din
1795si apoi prin cel din 1760 se #dtuia 0 nod recunogtere a naunii romane,
acordandu-se, cel pn oficial, un statut legadi roméanilor ortodogi.

Masurile au un efect contrar celui dorit, deoarecset@aranesti conduse
de c@lugirul Sofronie \d aceste politici ca o libertate dejlia revenirii la ortodoxie.
Intre anii 175%i 1761 micarea cunage amploarea ei maxincuprinzand o parte
insemnat a principatului, iar obiectivele Tmiwrate intr-o hail confesional
ascund de fapt profunde nenurhiri sociale. Edictele de tolerginraman nd in
vigoare, episcop ortodox al Transilvaniei fiind ritionisie Novacovicf* Cu
toate acestea, in perioada lui Dionisie Novacoettbdogii erau iné departe de
marile idealuri ale promawii sociale si nationale. Perspectiva tianak nu se
putea contura sub un episcop sdirhin acest motiv obiectivele fixate de ortogioc
erau modeste vizand mai mult libertatea religio&s atat mai mare a fost meritul
noului lider care prin cuniparea sa, a pecetluit institonalizarea deplih a
ortodoxiei ardelene, constituind un cadru oficialmainim, necesar viitoarelor

21 Silviu Dragomir,Istoria desrobirii religioase a romanilor din Ardéin secolul XVlilyvol. |, Sibiu,
1920, p. 17.

22 Nicolae Bosan, loan Lumperdean, loan Aurel Pdinie si confesiune in Transilvania (secolele
XI-XIX), Fundaia “Cele Trei Crguri”, Oradea, 1994, p.73.

2 Lucian Blagapp.cit.,p.101.

24 | adislau Gyemanp. cit.,p.46.
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revendidri.?® Chiarsi asa, micarile religioase reunesc atat lupta pentrérapea
ortodoxiei casi lupta pe plan n@onal dublai de numeroase revedicsociale.

In desfisurarea procesului istoric putem observa atat unjii cat si
ortodogii tind spre constituirea in comun a unei tjipai”. In cadrul importantului
program politic-economic-social-cultural (Supllexbéllus Valachorum) pe care
romanii din Transilvania il redacteain anul 1791, dupmoartea lui losif al-1l-lea,
corgtiinta religioad este iné prezend, dar ea apare sub o fatmeutralizai. Din
nefericire condiile istorice din perioada post-iosefincaracterizat prin tendine
spre restaurarea oranduirii feudale, fac ca inl&aplibellus Valachorum ideea de
,natiune” a romanilor & se Impleteagiccu idei sociale proprii oranduirii feudai®.

Rezultatul unei munci asidue a intelectdalitsecolului reunite sub semnul
solidaritii nationale indiferent de confesiune, Supllex Libellualdthorum este
concepusi articulat pe programul politic al lui Inochentain si are ca argument
vechimeasi evoluia istorica a romanilor in Transilvania. Sunt surprinse in mod
evidentsi cele mai importante momente din istoria Biseri@imanilor. Dar de
fiecare dat maniera de prezentare nu duce la ideea unédumadivizate
confesional, ci la una solidai agiunile politice?” Supllexul revendit asigurarea
ca tai locuitorii tarii, fara deosebire de mianesi religie s se foloseagcsi sa se
bucure de acelgiadrepturisi de acelegi beneficii cuprinzénd o sintéza aspirégilor
intelectualititii romane din Transilvania.

Spre sf&itul secolului al-XVlll-lea o noua doctrin cétiga o larg
circulaie printre intelectualii uni si ortodogi care migoreaz diferenele lor
confesionale: ideea de timnalitate. Aceasta este confirrhate revendidrile bine
documentate ale Supllexului pentru recupeaa ndunii romane ca partener cu
drepturi depline la guvernarea Transilvarftei.

Pentru istoriografia romaneasa secolului al-XVlll-lea istoria ideii de
natiune” constituie o ter fundamental pentru afirmareai intelegerea cagtiintei
si identitatii nationale. Abordaregi prezentarea cgtiintei ngionale de istoricii
acestui secol reprezintmodul in care poporul roman atélfes exinteta sa ca
naiunesi vointa oamenilor de a apare la aceagtcomunitate.

De altfel istoricii acestui secol considea fi de datoria lor &defineass
Lnatiunea roma#’ si si determine Curtea imperialdin Vienasi ,natiunile” din
Transilvania & inteleadg cat de vechai nobila este originea romanilor. Dovezile
acestora sunt din istori din limba. Samuil Micu a fost primul care atarnut pe

%5 Remus Campeanugp.cit.,p. 182.

%6 | ucian Blagapp.cit, p.105.

%" Nicolae Bogan, loan Lumperdean, loan-Aurel Pap,cit.p.81; vezisi Camil Mureyan, op. cit.,p.
200-201.

28 Keith Hitchins,Ortodoxiesi nationalitate:AndreiSagunasi romanii din Transilvania 1848-1873,
Editura Univers Enciclopedic, Bucygte 1995, p. 24-25.

2 yezi Nicolae Bogan, Ideea de ngune la roménii din Transilvaniai Banat, Preasa Universitar
Clujears, Cluj-Napoca, 1997, p.121-141.
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héartie teoria continuitii daco-romane, care reprezinesema ideei moderne de
romanitate. Tn lucirile lui * el demonstredzci romanii sunt coboratori diréadin
din legionarii romanki colonistii stabiliti in Dacia in secolul ki ca o populae
romanizai locuise neintrerupt Tn aceastori pari la sosirea ungurilor. Aceste
teorii vor fi preluate de colegiiismai tineri Gheorgh&incaisi Petru Maior, care
au adus propriile imbutitiri demonstrand originea latira limbii romane’ Ideea
continuittii poporului roman, a originii sale romasiea unititii de neam au existat
sub o forni destul de cldrin istoriografia romé&ha secolului al-XVIlI-lea.

Prezem acelorgi idei in mai multe opere diferite din egioarat ca acum
este momentul inceperii unui proces de clarificane se va cristaliza treptat gan
la formele limpezi ale ideii de rfiane de la inceputul secolului al-XIX-lea.

Referitor la atitudinea istoricilor fa de Biseri@ trebuie remarcat faptubic
dssi au criticat vehement institile Tn general, au ctat totyi Biserica de atacurile
pe care le Indreptagefimpotriva ei ilumingtii din Apus. Spre deosebire de
contemporanii din Apus, agiéa nu socoteau Biserica un bastion al obscuratismu
si 0 piedia in calea progresului. Intelectualitatea rothanrecunoscut rolul vital
social dar mai cu seamaional pe care bisericile ugiti ortodoxa 1l jucases in
trecut ca afiritoare a comunitii etnice romane. In cadrul satului, ei au atribuit
bisericilor nu numai sarcini opiuite de eduage cisi raspunderea esgala pentru
ridicarea moral a taranimii.>* De altfel Biserica a fost cadrul institonal de
desfisurare a vidi romaneati in condiiile Tn care structura stataéra dominat de
S8&i, secuisi unguri.

In ceea ce priwge relaia dintre Biserig si Stat, aceasta este evaluait
prezentat in spiritul si sub influena contextului istoric. Lucrarea de refedirin
secolul al-XVlll-lea care abordeaaceasi temi este ,Procanonul” lui Petru Maior.
Este cunoscut faptulacin aceagt perioad in Apus s-a pus problema sejar
Bisericii de Stat, a puterii laice de cea biserscealn acest context, in special n
Frana, se intensifig lupta pentru o Biseric ngionak independerit de puterea
laica. Ope# polemic prin excelem, lucrarea lui Petru Maior este un tratat despre
canoan& scris sub influem teoriilor vremii care preziatin aminunt raportul
dintre Biseri@ si Stat. Cum n secolul al-XVlll-lea in conilie acestei lupte dintre
Statsi Biserica operele istoricilor cunosc o revirisggraparte, era absolut firesc ca
Maior, € stabileasg punti de legditura cu literatura papalrenascentist a Grei
influenta asupra gandirii saléméane indiscutahil

30 vezi Samuil Micu,Istoria romanilor, ediie ingrijiti de loan Chindgj Editura Viitorul Romanesc,
Bucursti 1995; idem,Istoria bisericeasg, ediie ingrijiti de Veniamin Micle, Eparhia Ramnicului,
1993; Samuil Micu, GheorgHgincai, Elementa linguae daco-romanae sive valachi€a#itura Dacia,
Cluj-Napoca, 1980.

81 Keith Hitchins, Mit si realitate..., p. 36.

32 |bidem, p. 43.

33 vezi Alexandru Armand MunteanDpera canonig a lui Petru Maior in Biserica Ortodo# Roméad, an.
LXXVIII, 1960, nr. 9-10, p. 791-816; Gheoghe escu, Principii ortodoxe de organizare bisericedso
opera lui Petru Maiorin Mitropolia Ardealului,an. XXXI, 1986 nr. 4, p. 32-42.
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Din aceste perspective, Petru Maior cuprinde irasémalizei sale conflictul
dintre Stati Biserici, raportul dintre puterea ldigi cea ecleziastic Desi a apatinut
clerului catolic Maior nu s-a sfiilisatace infailibitatea pagatare apare ca un adeat
rechizitoriu juridic®* Sunt evidetiate abuzurile#cute de papcare i astizi ar lucra
(uzurpa) de nu s-ar fi trezit imigyii si nu s-ar agira de tirania lo?*® Pledoaria este
redutabifi si tradeaz spirit criticsi mobilitate intelectual

Biserica este privit ca o instittie constitgionak, sinodul fiind replica
unui veritabil parlament. Plecand de la ideile gaiie, Petru Maior aratca
galicaniisi mai cu seari germanii, dandgi seama de abuzurile papafit, sunt
preocupd de vechile tradii ale cratinismului din primele secole. Sunt stabilite
astfel reperele clare a unei biserici nationale &ogti, emancipat de sub
autoritatea papéf. Procanonul rezolvde altfel inevitabila concurgnde interese
Stat-Biserid in favoarea Statului.

Lucrarea lui Petru Maior prezihun interes deosebhgt in afati de critica
viguroag pe care o face pretgélor inadmisibile ale papaiitii. Fostul protopop unit al
Reghinului, dg crescut la Roma, respinge stilul eclesiastic rynsalidarizandu-se cu
ortodoxia Bsaritears pari in cele mai mici a@nunte.

Aceste idei vehiculate deirturarii romani incepand cu a doua jitate a
secolului al- XVlll-lea, alimenteazinitiativele politice care urmeau transformarea
Bisericii intr-o instituie puterni@ naionak care § contribuie la desimarea
edificiului artificial al celor trei ,n@uni” constituionalesi patru religii recepté’
Astfel initiativa politici romaneastse incadredizintr-un proces larg european de
intarire a bisericii ndonale si reunificare a lumii religioase scindatle Reforni
gasindusi chiar suportul ideologicsi teoretic in agunile petrecute la scara
intregului continent. Astfel Biserica pentru cafgeaa si lupta aceast generde
de drturari in spiritul ideilor europene este o Biséritbera, puterni@ cu un
profund caracter nmnal

Putem réne, in final, faptul & atat ortodogi cat si unitii au privit ngiunea
romara dintr-o perspectiv religioas. Desi recungteau identitatea etriica tuturor
romanilor, etnicitateq ca atare nu ajunsese drariteriul suprem de apartentéria
0 comunitate. Pentru ortodgicsi unitii romani de la mijlocul secolului al-XVIlI-

% Grigorie Marcu,Lupta lui Petru Maior Tmpotriva papalitii, in Ortodoxia an. IV,1952, nr. 3-4,
p. 488-515.

% petru MaiorProcanon Editie Grigore Marcu, Sibiu, 1948, p. 103.

%8 Nicolae Bogan, loan Lumperdean, loan Aurel Papp. cit.p. 92.

37 pompiliu Teodor|nterferene iluministe europenéditura Dacia, Cluj-Napoca, 1984, p.83-98.

% Nicolae Bogan, loan Lumperdeanap.cit.,p. 93; vezii loan LumperdeanAgiune naionald si unitate
ecleziastig in memoriile politice ale romanilor din TransiManla sfagitul secolului al-XVlll-leasi
Tnceputul secului al-XIX-leajn Teologiesi cultura transilvani Tn contextul spiritualifsii europene n
secolele XVI-XIXPresa UniversitarClujeara, Cluj-Napoca, 1999, p. 221-227.

Svezi evoldia termeniloretniesi confesiunda loan Chirifi, Etniesi confesiune, evolia termenilor
Tn cadrul istoric transilvan in secolele XVIII-XI¥y Teologiesi cultura transivari in contextul....,
Cluj-Napoca, p. 23-37.
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lea, criteriul respectiv era igradul de akament la tradia religioas rasiritears.*’

In acest context, acest secol este decisiv penstakizarea cogtiintei naionalesi

constituie o perioadde afirmare a unita nationale chiar datunitatea eclesiastic
nu poate fi realizat

Unirea de la 1700, transfo#mile culturalesi sociale pe care le-au suferit
romanii au influerat modul Tn care a fost percepubnstinta naionak. In acest
plan istoric evenimentele politice, sociale, cudtarau fost cele care au determinat
si influentat raportul dintre cele trei redtit Biserica, Statu$i Natiunea.

Conceptul de ,ngune”a avut in istoria poporului roméan o eviduextrem
de famantad care s-a dezvoltat deschis spre conceptul modenaidne. Coninutul
ideii de ,naiune” pe care 1l adoptroménii din Transilvania s-a imbag in
functie de aspirgile socialesi politice ale acestora. De altfel, gairile culturale
din a doua juritate a secolului al XVlll-lea au fost &ine de orice spirit
confesional, atat ortodgic cat si unitii promovand ideea unei biserici tianale
care era in concordgincu aspirédile politice ale romanilor desazare a instittilor
ecleziastice n slujba cauzeitiomale.

40 Keith Hitchins,Mit si realitate.., p.28.
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DIMITRIE CANTEMIR SI 1ZVOARELE BIZANTINE ALE
OPERELOR SALE

NELU - ALEXANDRU HALES

RESUME. Dimitrie Cantemir et les sour ces byzantines de ses oeuvres. Les sources
byzantines ont une grande importance pour I'histdés Roumains, surtout en ce qui
concerne les sieécles qui précedent I'apparitionétigts roumains au XIV-eéme siecle.
Pourtant, c’'est assez tard qu'on a utilisé lescgsubyzantines dans I'historiographie
roumaine. Au XVIll-eme siecle, grace aux ouvrage®initrie Cantemir, on constate
un vrai saut qualitatif dans I'utilisation de cesises.

Les valeurs de la culture byzantines entrent damsisivers intellectuel quand il
était trés jeune, grace a son maitre, Jérémie €lasall a été otage a Constantinople
pendant vingt ans et il a étudié a '’Académie dridaat de Constantinople.

Cantemir utilise les sources byzantines dans plusieuvrages, mais elles
sont souvent présentes daridistoire de 'Empire Ottomaret Hronicul vechimei
romano-moldo-vlahilarLe premier historien byzantin qu’il utilise dalb$listoire
de 'Empire ottomarest Nicéphore Grégoras, mais il apprécie surtoohicme
Chalcocondil, qui est le premier a traiter I'hiséodes ottomans au premier plan, et
I'histoire byzantine au second plan, suivant lealités de I'époque. George
Sphrantzes est le plus souvent utilisé, mais ameaéserve critique.

DansHronicul vechimei romano-moldo-viahil&€antemir veut présenter, a
l'aide d’'un matériel inédit pour I'historiographieumaine, toute I'histoire ancienne des
roumains du sud et du nord du Danube. La liste de sseirces byzantine
commence avec Olimpiodore et Zosime (V-éme sieetefinit avec les grands
historiens du XV-éme siécle, Chalcondile et SpaemtLa base de I'argumentation
pour la continuité des roumains au nord du Dangbelennée par les historiens
Zosime, Zonaras et Kedrenos.

Dimitrie Cantemir emploie pour la premiére fois sléihistoriographie roumaine
de nombreux auteurs byzantins, et il le fait aveaigu esprit critique. Sa methode est
le plus souvent la paraphrase, qui lui donne ung grande liberté dans I'exposition
des faits. Cantemir ouvre la voie de I'étude descss byzantine dans I'historiographie
roumaine, et la postérité doit lui étre reconnaitesa

Informatiile oferite de izvoarele bizantine sunt de o inmpogi deosebit
pentru istoria veche a romanilor, atat a celor miimdul catsi a celor din sudul
Dunarii. Astfel, romanizarea Daciei, formarea pe taiiibei a poporului roméan,
persistera acestuia pe acest teritoriu, téla lui cu celelalte popoare vecine,
primele formauni politice roméangti (cele de la Duiirea de jos din sec. XI), apgai
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romanilor sud-duireni in istorie, sub numele de vlahi, ca o etnigvidualizat’,
incerdrile acestora de a se constituiatati de bulgari, intr-un stat independent,
spre finele secolului al Xll-lea, intemeierea calioni state feudale (Moldovsi
Tara Roméaneasy urmate de infiitarea mitropolilor romangi, sunt numai
cateva evenimente pe care izvoarele bizantine mseroneaz Asa se explig si
interesul pe care aceste izvoare |-au trezit, fidudle oamenilor de cultéirromani,
din perioada mai veche dgrcontempora#.

Cu toate acestea, in comp@rau istoriografia din celelaltéri apatinatoare
,Commonwealth”-lui bizantify istoriografia roméah a fructificat destul de tarziu
informaiile, ce priveau istoria noa&trcuprinse in sursele bizantine. Abia in secolul al
XVllil-lea, marele @rturar Dimitrie Cantemir va face pasul decisiv spreoducerea
acestor izvoare bizantine in circuitul istoriogcafoménesc. Este adgat &G si
Tnainte de el, izvoarele bizantine fusésgmoscute la noi, dagacum vom vedea este
L,un adevrat salt calitativ’, pe care acesta 1l realizeaz ceea ce prigee utilizarea
izvoarelor bizantine, care vor fi redescoperite t@aiu de étre istoricii moderni.

Dimitrie Cantemir se nuama printre primii Tn\itati romani care au ieles
rolul deosebit al Bizamlui si al culturii bizantine n istoria noagtnaionali darsi
bisericeast. Inci din tinerge a intrat in contact, prin intermediul dastui siu,
grecul leremia Cacavela, cu valorile culturii bidaa. Urmeaz apoi cei dod@zeci
si doi de ani petreauin Constantinopol ca ostatec, unde - @dgpm el insgi 0
spune Tnlstoria imperiului otomanu..- ,a studiat la celebra Academie a Patriarhiei
Ortodoxe, care continua n fapt vechea Universédtaperiului Bizantin, inepuizabila
culturd bizantiri”®, Cu sigurati, aici, va fi citit si operele unora dintre istoricii
bizantini, constatand cu surprindere cate #glahportante referitoare la neamuius
sunt cuprinse in acestea. Toate aceste infonpnetioase vor fi valorificate mai tarziu,
de atre Dimitrie Cantemir, cand le va folosi pentruaethrea unora dintre opere sale.

Principalele sale opere in care pot fi identificatgsele bizantine sunt:
Istoria imperiului otomanu. Crescered sciderea luisi Hronicul vechimei a
romano-moldo-viahilor.In ce privgte ediile dupi care a lucrat D. Cantemir,
putem afirma & el a apelat, in mare asuni, la izvoarele bizantine, cunoscute in
originalul grecesc, sau n traducerea ktigin marea cole® numié Corpus- ul
de la Paris (Louvre 1645-1711).

Preocupat & scrie olIstorie a turcilor, Cantemir apeleaza cronicile
turcesti, pe care le confruéitcu unele izvoare bizantine. Diriqate, el pornge
chiar de la inceput cu convingereain aceagt problena cei mai autorizg sunt

Nicolae Serban - Tangbca, Scoala Ardelean si izvoarele bizantine ale istoriei romanilofin

Transilvania,IX, 1980, nr. 10, p. 18; iderh/image byzantine des roumajiis Revue des études sud est-

européenesXXXIV, 1996, nr. 3-4, p. 255.

2 Denumire dat, de renumitul bizantinolog D. Obolensky, comitiiiinternaionale medievale ce gravita
n jurul Bizanului si de care apgineausi cele dod state roméarg, Moldovasi Tara Romaneasc

3 Stefan Receanu Dimitrie Cantemir agrator al culturii bizantine Th Analele Universiksii Craiova,

Seria Teologie, Il, 1997, nr. 2, p. 37.
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istoricii turci, cea ce se va dovedigaacum reiese din parcurgerea operei sale,
dezastruos, intr-o mareisui, pentru informga pe care ne-o transnfitéstoriografia
bizantiri se bucut de increderea sa, indeosebi, pentru veacul de Idiptre
otomanisi bizantini.

Cel dintéi istoric bizantin pe care-| folase este Nichifor Gregoras. Nu de
putine ori Cantemir apeledda acest istoric, acolo unde izvoarele tgticpseau
sau erau confuze, i<l folosgte cu preddere prima perioada Istoriei lui
Gregoras (dintre anii 1306-132§l)prea ptin perioada ce coincide cu activitatea
istoricului, cand expunerea acestuia este din ce imai exadtsi mai aninurtita®.
lati cateva momente alkstoriei otomanein care sunt folosite inforna din
Nichifor Gregoras: cand vorlie despre expediie tatarilor din timpul lui Ginghis
Harf; pentru domnia lui Aladin sultanul de lconilnpentru epoca lui Orch&n
cand se ocupde trecerea lui Suleiman gaain Europaetc. Asupra lui Gregoras,
sunt de observat aprecieri contradictorii din pargtoricului moldovean, odat
acuzandu-l £ este ,mai multu oratoru de catu istoritl"si aceasta din cauza
lungilor lui digresiuni teologice, ditlaé zicand ,Gregoras pe care totdeauna cu
stima 1l citimu™*. De multe ori el nu se sfiee si ne arate erorile cronologisede
alti natusi, ale istoricului bizantitf. Cat private ediia folositi de Dimitrie
Cantemir, pentrustoria lui Nichifor Gregoras, aceasta este fie cea datin
1666° fie cea de la Paris din anul 1702amyti sub ingrijirea lui J. Boivitf.

Dintre istoricii bizantini, Laonicos Chalcocondyja®e bucutr de cea mai
mare preuire din partea lui Dimitrie Cantemir. El este puinistoric bizantin ,care
se resignedizsi tread pe planul al doilea istoria Imperiului bizantinsa pura pe
planul intai Istoria turcilor, dupcum si se aveau de fapt atunci lucrurite”
Elogiile pe care le aduce lui ,Laoniciu Chalcocdatiicum il numete el, se refer
la datele precise privind istoria turcilor, pe cale oferea. Astfel, cand se ocuge
domnia lui Othman, referindu-se la originea acestuCantemir apeleazla

4 Virgil lonescu,Bizanul secolului al XII —lea - XIV-lea Tn opera lui Ditrie Cantemir,in Studii
Teologice Seria a ll-a, XXV, 1973, nr. 3-4, p. 219.

® Ibidem p. 219.

6 |storia imperiului otomanu. Crescergasciderea luj vol. I, Traducere de Dr. losif Hosio, Editia
Societitii Academice Roméane, BucurestB76, p. V, Xll, XIX; p. 5, nota 4.

" Ibidem p. 10, nota 6; p. 18.

8 lbidem p. 29, nota 1; p. 36, nota 5.

® Ibidem p. 37, nota 7.

10 |bidem p. XII.

1 Ibidem p. 44, nota 1.

12 |bidem p. XIX.

13 Cf. EcaterinaTarlungi, Dimitrie Cantemir. Contribii documentare la un portreEditura Minerva,
Bucursati, 1989, p. 327.

14 Cf. Virgil lonescu,0p. cit, p. 220, nota 2, aiciagim si argumentgda autorului in sprijinul utilizrii
de aitre Cantemir a acestei @i

15 Vasile Greculnfluena bizantir in literatura romaneasg in Vol. Literatura Bizapului, Bucurati, 1971,
p. 370.
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autoritatea lui Chalcocondylas, impotriva altorrijjari crestini”, care-I considerau
pe intemeietorul dinastiei otomane, condacal unei bande de talhari, cu ajutorul
cirora a resit pe urnii si uneasg triburile veciné®. Totusi relatirile renumitului
istoric bizantin, in ceea ce prite originea dinastiei otomane, s-au dovedit pline
de fantezie, ele bazandu-se pe legendele ,derndiatdradtiia format la curtea
sultanilor, care se @luiau $-si justifice pretemile expansioniste atribuind Ilui
Osman | o ascendgnilustra in calitate de nepot al lui Oguz Algpetenia turcilor
oghuzi™’. Aprecierea lui Chalcocondylas, se poate obsgirdin fraze ca: ,toti
nu va fi inutil &'i opune auctoritatea lui Chalcocila, pe care eu mai multu ilu
credu de catu pe tioceilalti istorici greci cai au scrisu despre TurcP, sau ,dug
cum am cercetatu parmcilea discursele opiniunii ale scriptoriloru, atme voiu
ocupa mai alesu cu ideele unor autori renurRrimulu care ne vene inainte este
Laoniciu Chalcocondila, unu barbatu acesta, pe mamumai avemu se’lu numeamu
intre scriptorii cei buni ai scolei, ci pe unu gatoriu forte diligente in lucrurile
turcesci*®. Se obser cum, Dimitrie Cantemir il imit pe Chalcocondilas, atribuind
casi acesta personajelor care particlp agiune discursuri (tehnicintrebuinata
des de istoriografia umani3t care de fapt sunt rodul imagiie sale in8, ,in loc
de a introduce in text digresiuni catetsezeast interesul cititoruluisi sa-i reina
atertia, ga cum a procedat cronicarul bizantin, D. Canteriindnotele sale care
formeaz un volum separat, inforriapretioase asupra istoriei turco-orientafe”
Laonicos Chalcocondylas este folosit, de autorstng in edia apiruta la Paris,
n 1649, sub ingrijirea lui Ism. Bullialdtls

George Sphrantzes este cel de-al treilea automtizai cel mai des
utilizat Tn aceadgtlucrare. Cititor atent al lui Sphrantzes, Cantevairda dovail de
spirit critic si de o remarcabilintuitie cand Bnuieste & scrierile acestuia ar fi fost
Jfalsificate de o palnmoderi”?, care l-ar fi corupt sau interpolat. Din parcugger
atenti a locurilor in care Tnitatul principe face apel IMemoriile lui Sphrantzes

16 |storia imperiului otomanu., p. XXI.

Laonic ChalcocondilExpuneri istorice Traducere de Vasile Grecu, Bucgiie1958, p. 29; apud
M. M. Alexandrescu-Dersca BulgarDimitrie Cantemir istoric al imperiului otomarin Studii.
Revista de istorieXXVI, 1973, nr. 5, p. 980.

18 |storia imperiului otomanu.,. p. XXI.

19 |bidem p. XXII.

20 M. M. Alexandrescu-Dersca Bulgamp. cit, p. 986-987.

2L Cf. Alexandru ElianMoldovasi Bizaryul in secolul al XV-leain Vol. Cultura moldoveneascin
timpul lui Stefan cel Mare Bucurati, 1964, p. 108, nota 4; Ecateriffaralunga, op. cit, p. 325,
conside# ci Cantemir a folosit eda a ll-a a lui Laonicos Chalcocondylas, din ané®Q, tradus
de Conrad Clauser.

22 |storia imperiului otomanu...p. 75, nota 24. Inttia lui Cantemir s-a dovedit banintrucét,
cercelitorii de azi au atat ci sub numele lui Sphrantzes au circulatdterari, o Cronica micz, a
carui autor este Sphrantzes,0 Cronicz mare care a circulat tot sub numele lui Sphrantzesjrda
realitate ea apane mitropolitului de Monembasia, Macarie Melisserfeec. XVI). A se vedea in
aceast privinta: Vasile Grecu,Georgios Sphrantzes. Memorii 1401-147@. anex, Pseudo-
Sphrantzes. Macarie Melissenos, Cronica 1258-1&8ttie critici, Bucurati, 1966, p. XII-XIV.
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(Pseudo-Sphrantzes), obsarva el mai mereu 1l acdzde lipsi de exactitate:
Jrebe se deplangu - zice Cantemir - pe Phranza,abesu & s’a pusu a scrie
istoria sa atunci, cindabingile, calamiitile, necazurilesi grijile... 1i debilitase
memoria...®3. Nu de ptine ori, critica lui Cantemir in ce priye cronologia unor
evenimente prezentate de Sphrantzes este ifitephs: de multe ori el exageresz
mergand pé&h acolo Tncat ajunge,astagiduiasé@ fapte reale cuprinse in opera
protovestiarultfi®. O parte dintre numeroasele invective pe care alesdax
impotriva lui Mahomed, istoricul moldovean le-a lpe¢ din arsenalul bizantin,
cateva gsindu-le la Sphrantzes. Alexandru Elian congid#r Dimitrie Cantemir
nu avea o copie-manuscris, a Ardrlui Sphrantzes, cum a crezut mai intai llie
Minea, InDimitrie Cantemir. Omul-Scriitorul-Domnitorulasi, 1926, p. 126, nota
4 si p. 311, iar mai apoi P. P. PanaitescuDimitrie Cantemir. Viga si opera
Bucureti, 1958, p. 177, ci l-a cunoscut pe Sphrantzes tfaducerea latih
rezumal a lui lacobus Pontanus, sai la finele ediiei din Ingolstadt, 1604, a lui
Theophylactus Simokattes”

Descriind un moment din via sultanului Orchan, mai precis &&sia
acestuia cu o fiic a imgratului bizantin loan VI Cantacuzino, Dimitrie Cantir
consemnedzca Nicephor Gregoras, 0 hugte cu numele de Maria, Tn timp ce Tgisu
loan VI Cantacuzino iristoria sa, cap. 93, Cartea a lll-a, amigteede fiica sa
Teodora, &satorita cu sultanul amintit. Lectura acestei note , néralreptiti sa
credem, & si loan VI Cantacuzino se nuima printre autorii bizantini folosi de
istoricul moldovean. Tris asa cum reiese din opera sa (intedtitaé de noi, la
pag. 47), el nu face decét tsanscrie o natmarginad din edtia cita& a luctrii lui
Gregoras. Mai mult, pasajul din loan VI Cantacuzireferitor la Teodora, nu se
gaseste In locul amintit de Cantemir, ci la cap. 95 akleiai carti®®. Ne mi,
totusi, faptul c istoricul roman nu-| citedizpe istoricul bizantin meionat, plin de
informatii nepreguite asupra retélor dintre bizantinisi turcii lui Orchansi, nici pe
M. Ducas cuCronicasa, cea mai pt@asi surs bizantira, care cuprindea date
extrase din izvoarele turgée

In cea de-a doua lucrare aldeonicul vechimei a romano-moldo-vlahilor
(1717) Dimitrie Cantemir inceat; cu ajutorul unui material istoric, care nu mai
fusese utilizat intr-o asemenea mahipéra la el, adunat din istoricii anticii
medievali, § Tnfatiseze toat istoria veche a roméanilor atat a celor din sudultc
din nordul Dudrii. Intr-adewir pentru un asemenea deziderat, trebuia peilang
mund asiddi si un material foarte bogat caré-isofere istoricului moldovean
datele precise, referitoare la tema ceréetBtintre cei 154 de autori ins@rae
Cantemir in opera sa, care pute&u afere informaiile necesare, se nuini foarte
multi istorici bizantini. Era normal, cawrmarind istoria romanilor, in cadrul

23 |storia imperiului otomanu., p. 111, nota 11.
24 V/irgil lonescu,op. cit, p. 220.
%5 Alexandru Elianpp. cit, p. 109, nota 2.
%5 Virgil lonescu,op. cit, p. 220.
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Imperiului roman, apoi in cadrul Imperiului bizantiCantemir & apeleze la
scriitorii bizantini, cei mai mui contemporani cu evenimentele descrise de el.
Lista lor se deschide cu Olimpiodorgs Zosimos din secolul al V-leasi se
sfareste cu marii istorici ai secolului XV, Chalcocondgk Sphrantzes.

Dotat cu capaciti intelectualesi ajutat de mijloace de informare, care nu
au stat la indeméana predecesoril@irgecum Grigore Ureche sau Miron Costin,
Dimitrie Cantemir a abordat problema originii rormén ciutdnd & raspund
intrekirilor: cand, undei cum s-a format poporul rom&h Astfel dorind & arate
adevirul despre geneza romanilor, Cantemir aduce fim ¢ditorilor, patru preri
(opinii) diferite ale istoricilor, printre agka la loc de cinste situandu-se scritorii
bizantini. Cea de-a doua opinie, ,socoiéaum o numete, si anume & romanii
sunt urmaii romanilor adygi de Traian din Italia, &4 sa se merioneze momentul
si modalitatea sosirii acestora pe teritoriul patnieastre, el rfirturisete G a gisit-

0 numai la un istoric bizanih Este vorba de Laonicos Chalcocondilgesm
amintrile iscusit in istoriisi de la tai ca un istoric vrednic de credinprimit”>",
Desi nu cunoate istoria veche a romanilor, Chalcocondyl corsiEt aceatia
pastreaZ nu numai limba siimagilor latini, dar & se asea#mi cu italieniisi Tn
alte privirte, si ,se folosesc de acelgaarmesi de acelesi unelte Iné si acuma ca
si romanii”. Tara acestora, numdaci, stie c se intinde din Ardeal péarla Marea
Neagt. Tot el obser¥ ca romanii nord-Duareni sunt imprtiti in dowd principate,
in Bogdania (Moldova)si , Tara de la Istru” (adic de la Dudre, deciTara
Romaneas)®*’. Deasemenea la acesta, Canteritiege informaii despre romanii
din Pind, care vorbesc acgelmba casi dacii, adi@ romanii din Nordul Duéirii.
Pentru ultimasi cea mai de ,temeiu socoté&3gl prin care doreaasarate originea
pur romai, si in acelai timp gentilici, a romanilor, sunt chermamai muti istorici

27 Alexandru ElianFontes Historiae Daco-Romanae, lll, Scriptores @yini saec. XI-XIVeditate
impreur cu NicolaeSerban-Tangoca, Bucurgti, 1975, p. XI.

28 stefan Stefinescu,Originea, continuitategi unitatea poporului roman in concé lui Dimitrie
Cantemir Tn Studii. Revista de istoriXXVI, 1973, nr. 5, p. 916.

2 Dimitrie Cantemir Hronicul vechimei a romano-moldo-vlahiloEdiia Grigore G. Tocilescu,
Bucurati, 1901, p. 127. Aceasteditie o vom folosi Tn continuare pentru citatele datin
Cantemir.

30 Constantin LitzicaStudii si schie greco-romaneVol. |, Bucurati, 1912, p. 17, nota 2, consides
Chalcocondylas va fi fost consultat Th una din celéi ediii: Baumbach (Geneva 1615), sau Fabrotus
(Paris 1650). Litzica argumentéaastfel faptul & Cantemir a folosit una din cele doadiii: ,in
traducerea lui Cantemiagim vorbelesarile lor (ale viahilor) incepand de la muntele OtlyaPevkin
care nu se aflin textul grec; ele provin Taglintr-o no& marginak a traducerii lui Clauserus, Aatare
surii asa: A monte Orbalo ac Peucinis initium sumens, aie e afl in ambele edi pomenite. E clar
deci, & Cantemir s-a folosit de una din acesteiiedi Virgil Candea in Prefa laDimitrie Cantemir.
Opere completevol. IX, Editura Academiei R. S. R., Bucstie 1983, p. Xl, suine & Cantemir a
folosit traducerea latina lui Conrad Clauser - Joannes Leunclavius deria Bin 1660.

31 Hronicul vechimei a romano-moldo-vlahilat p. 126.

%2 plexandru Elian,Romani despre bizantini, bizantini despre roméani vol. Lumea Bizaylui,
Bucursati, 1972, p. 150.
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si depura marturie. Printre acgia se nurara si bizantinii Procopius de Cezareea,
Xiphilinos, Niceta Choniates, Zonaras, KedrenosroPalates, Chalcocondylas,
Sphrantzes, loan Cantacuziho

Alcatuind o scult prezentare a istoriei irig@tilor romani de dup Traian,
Cantemir nu scapprilejul s puncteze, pe bazaarturiilor izvoarelor bizantine, o alt
problen&, pe care inainé sai nu au aftat-o: persistega (,nedezrupta contintia”),
romanilor in stinga Durii. Astfel sunt citai istoricii: Zosimos, Kedrend$ Zonara®.
Continuitatea romanilor, erd@zuti de D. Cantemir numai ,intr-o fodpolitica aflat
fie sub ocrotirea bizantin fie in opozie fitisa cu ea®. Dar insuflgit de un prea
pronunat spirit demonstrativ, in dotm de a garanta, prin amuria izvoarelor
bizantine, continuitatea romanilor, el face unelefazi*’: stimut stirile dintr-o parte
intr-alta a Dudrii, alatura romanilor 4i din Dacia ceea ce éflespre vlahii balcanici
etc.. Teza continditi romanilor pe teritoriul vechii provincii Dacigrecand prin
perioada marilor migta si para in timpul $u, este d@luri de aceea a vechimgi
nobleei una dintre tezele de ca@i aleHronicului®®.

in prefaa (,prevorovirea”) &rtii a doua aHronicului, Dimitrie Cantemir
insist, pe baza unei analizgintifice a izvoarelor, printre acestgiacele bizantine,
asupra retragerii aureliene. Pentru elrjgirea Daciei de Aureliagi stramutarea
provincialilor in sudul Du#iri” nu constituia decéat o ,retragere pali si temporaé
aseninitoare cu nenuimatele bejenii din calea turcildr’ Indeosebi istoricii Zosimos
si Zonaras, vor constitui baza de argumentare #oidgdhle; avand astfel la indenaan
mijloacele de informare necesare pentru a combeda farasirii Daciei si a
formarii poporului roméan la sudul Dani, in Misia si pentru a suime struinta
romanilor in nordul Dudrii.

In cartea a ll-a, care urmeaacestei ,prevoroviri”, cu ajutoryli a unora
dintre sursele bizantine, u@innd Tndeaproape firul evenimentelor care s-au
succedat sub urmgsialui Aurelian, Cantemir va insista in special piu acelora care
priveau situga Daciei din vremea respecif¥. Prin urmare era normal ca domniei

33 Hronicul vechimei a romano-moldo-viahilor.p. 153-157.

% G. Kedrenos, a fost utilizat dipy. Candeapp. cit, p. XI, in ediia Iui Guil. Xylander, 2 vol., Paris
1647 (cu loan Skylitzes in angxiar dug Ecaterinalarilunga, op. cit, p. 325, in traducerea laiin
a lui Fabrotus.

% loan Zonaras, a fost folosit in €dilui Charles Dufresne (Du Cange)aapi in doui volume la
Paris ih 1686-1687, cf. Matei Cotydinalele lui Zonaras in Hronicul lui Dimitrie Cantémin
Studii TeologiceXXV, 1973, nr. 5-6, p. 369.

% Anca Tangoca,Bizanul n istoriografia romaneascveche in Revista de istorieX|, 1985, nr. 5,
p. 443, nota 12.

37 Alexandru Elian,Moldova si Bizarul..., p. 104-105; aici autorul enundecateva dintre aceste
confuzii, altele fiind evidetiatesi de P. P. PanaitescDjmitrie Cantemir, viga si opera Bucurati,
1958, p. 240-244.

38 Ecaterinalarilungs, op. cit, p. 108.

39 Adolf ArmbrusterRomanitatea romanilor, istoria unei idéiditura Academiei, Bucwt, 1972, p. 21.

40 stela TomapDimitrie Cantemir. Hronicul vechimei a romano-moldiahilor, Editura Albatros,
Bucurati, 1981, p. 101.
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imparatului Constantin cel Mare3-$ consacre un nuiin mare de pagini, aducandu-i
elogii datoriti ,interesului deosebit pe care marele &ngp I-a acordat Daciegi
pentru credita sa in Dumnezesi atitudinea fai de cratini”*'. Numerai scriitori
sunt utilizai pentru a prezenta evenimentele din timpul acestare Tmgrat.
Astfel din luctirile lui Zosimossi Zonaras afl despre #zboaiele lui Constantin cu
Liciniu, din Kedrenos, numit ,credincios istoricextrage date despreitblia
imparatului Constantin, din anul 327, cu satinai gotii. Pentru construirea
.cetatii lui Constantin’i inaugurarea ei la 11 mai 330 este citat pe dastpricii
amintiti si N. Gregoras.

Dimitrie Cantemir acordlo atemie deosebi, relaiilor pe care Constantin
cel Maresi Imparatii de dug el le-au avut cu popoarele migratoare care au ¥eni
contact cu imperiul, dar mai ales cele care awtrpeste teritoriul fostei provincii
Dacia. Inwitatul principe se opsée in special asupra domniei lui Valens (364-378),
in timpul c@ruia au avut loc numereoas#oaie cu goi care, dug spusele lui
Kedrenos, au #vilit nu numai in Dacia cisi in Scythia (Dobroge&) Este
prezentat, aminunit, invazia triburilor gote, trecerea lor, in 37873 peste
Dunirea, aezarea lor in imperiuizvritirea acestora din 378, ce a dus la moartea
lui Valens, precumsi rezolvarea problemei acestor ,varvari”, spre lfiineeacului
IV*, Tnsi acatia, arali Cantemir bazandu-se pe surse bizantine, nuaparst in
Dacia nici Tn timpul lui Valensi nici a urmailor acestuia, ei fiind in trecefe
Drept mirturie sunt adgi doi mari istorici din secolul VI lordanes (gotmanizat)
cu Istoria gailor si Procopius de Cesareea cu lucraredlistoria arcand”. Pe cel
din urmi, el 1l va mai utiliza, d@lturi de Zonarassi in alte locuri din opera sa cum
ar fi: cand vreadsargumentezeacromanii sunt descendginromanilor venii de la
Roma Tmpreui cu Traian; cand vorlee despre refdle dintre Constantin cel
Maresi ,barbarii” din stdnga Duirii, urmand astfel politica lui Traian, precun
efortul depus de acest itrpt pentru recucerireg reconstruga Daciei nord-
Dunirend®etc. Scrierile lui ProcopiusCartea rizboaielorsi Despre edificiile-a
folosit pentru a prezenta evenimentele din timpuldstinian (527-565), indeosebi
opera acestui mare irinat de refacergi construgie a ceitilor de pe teritoriul
Dobrogeisi de pe malul stang al Dani, Tn Muntenia, Olteniasi Banat. Sunt
insirate mutime de cetti ridicate de Traian, care abandonate satérdate de
navalitori, au fost Tnnoite ori construite din temelde lustinian. Informgi
importante despre neamurile care au poposit pwotieti tarii noastre (gd, huni
etc.) le gsesste tot in acesteacti. Procopius de Cesareea va fi utilizat de Cantemir

4! bidem p. 238.

2 Hronicul vechimei a romano-moldo-valahilgr. 257.

*3 |bidem p. 253-258; 265-267.

4 Ibidem p. 262.

“5 Probabil Istoria secreid a lui Procopius va fi fost un model pentru Dimit@antemir, care va scrie
Istoria ieroglifica, tot un fel de ,istorie secr&tdestinai unor oameni de Incredegieposterittii.

8 Matei Corug, op. cit, p. 369.

270



DIMITRIE CANTEMIR SI IZVOARELE BIZANTINE ALE OPERELOR SALE

in edtia lui Claudius MaltutusProcopius de Cesareea, BelfaDe aedificiis,2
vol., Paris, 1661-1663

Zugravindu-ne o bogatprezentare a acelor momente din istoria bizantin
care erau legate intr-un fel sau altul de regiubiledrene, era normalasfie
interesatsi de istoria unui alt popor migrator, hunii, ceireaau cauzat grave
probleme bizantinilorsi au g#bit retragerea gdor de pe teritoriile romand.
Ocupandu-se deawmilirile acestora, iriftiseaz succint, etap cu etag, susinut de
izvoare istorice ca Procopiys Kedrenos, evenimentele cele mai importante, n
evoluia hunilor,si care angajau indeosebi tiéla cu Imperiul bizantirgi, bineineles,
cu Dacid®. Sunt consemnate, atacul marelui rege hun Attita athii 441-443,
asupra fortificgilor de la Durire, pitrunderea in interiorul imperiuftij nu paa in
Grecia cum considerCantemir, ci doar pénla Asanum, cetate sitdape tarmul
bulgar al Du#rii®®, cel de-al doilea atac al Iui Attila din anii 4448, acum
patrunzand paiin Greciasi soldat cu cucerirea a 70 de grai fortarete®. Istoria
hunilor este urririti de Cantemir p&nla infrAngerea lor, din anul 451, d#re
generalul bizantin Aetius, in Campiile Catalaunizanumai duptrei ani imperiul
hun ¢ decad. De fapt prin prezentarea istoriei acestor ,vafyaa de altfelsi a
altora numi generic ,ftarime” (ostrogai, vizigoti etc.), el avea inteia i combai
punctele de vedere desprargsirea Daciei in timpul migtii acestora. ins el
greseste, incercand,asdemonstrezeacnici unul dintre aceste popoare migratoare
n-au locuit in Daciasi inswi felul, in care vede rolul acestora in istoria sthaeste
gresit®. Pentru D. Cantemir retragerea popielabistinase din faa barbarilor
navilitori, precumsi alte retrageri care vor fi existat, ,n-au altecaracterul de
continuitate etnig si politica, populaia revenind, duptrecerea furtunii, in locurile
de unde plecas®” Cu alte cuvinte, aceastetragere s-aitut in cadrul acelug
teritoriu al Dacieki cu toate &, in Descriptio Moldaviaeafirmase ideea ,, retragerii
in munti” (de fapt in locuri aprate din Transilvania), Tironic el revine asupra
acestei afirmgi, aratdnd @&, retragereaamane, repetandu-se in cursul veacurilor,
dar ea, sa cum am mai &tat, era considerat, o scurt bejenie” in faa primejdiei,
nu Tndelung parasire a locurilor de bgina™”.

Dimitrie Cantemir va insistgi asupra istoriei altor popoare migratoare,
care au venit in contact cu teritoriile noastretivub este aceld, de a demonstra
continuitatea romanilor, fiind urinitd ,pas cu pas via lor politic, pentru a guta
in ea, chiagi cele mai slabe urme ale viiecelor ce taiau in nordul Duarii” s

47 Dimitrie Cantemir. Opere complete.p. XI.

“8 Stela Tomagp. cit, p. 114.

9 Hronicul vechimei a romano-moldo-vlahilor.p. 283.
%0 Anca Tangoca,op. cit, p. 434.

*1 Hronicul vechimei a romano-moldo-viahilor.p. 284.
%2 Anca Tanaoca,op. cit, p. 443, nota 17.

%3 StefanStefinescuop. cit, p. 918.

% |bidem p. 918.

%5 Anca Tanaoca,op. cit, p. 435.
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Ajungand cu prezentarea desirarii evenimentelor, sub succesorii Iui
lustinian, Cantemir nu scajprilejul de a puncta din nou, sumit mai ales de istoricul
Kedrenos, continuitatea romanilor pe teritoriul RacAtentia lui se va indrepta,
ndeosebi, spre domnia Ilui Mauricius (582-602),rttbamportarit prin activitatea
acestuia pe frontul de la Dire, unde s-au dat lupte grele intre armatele iraleaii
armate ale avarilosi slavilor. Alaturi de Kedrenos, izvor de inspiea ii vor fi si
istoricii Teofilact Simokattai Priscus din Panion, cu pi@asele lostiri despre cateva
tinuturi dintara noast, parcurse In mai multe randuri de armatele biaefiti

Nu este trecidt cu vederea, nici criza in care a intrat statubfiin dug
moartea lui Mauricius, printr-o lovitirde stat, dar sa cum ne-a obiuit, sunt
urmarite, In special, evenimentele legate de teritdbiakiei. Cu ajutorul istoricilor
Teophanes, Zonaras, Gregoras, Kedrenos, Cantemidiregie pitrunderea pe
teritoriile romaneti, mai intai a avarilor, apoi a triburilor slayiea bulgarilor, aitand
ca ,, nu muki ani in Dachia &fie zabovit, ei trecind la sud de Dine™’, asezandu-se in
veciritatea romanilor. Impotriva acelora care argumemsain perioada migtalor,
sursele bizantine contemporane acestora, ntioneaz populaia din nordul Dudrii,
istoricul moldovean, formuled&z principiul conform @&ruia ,istoricii greco-latini
contemporani marilor migti exceda de chiar acest fapt, se oduge el in primul
rand, iisand in umkirceea ce nu provoca tullity cum se intdmplsi cu Dacia, zo#
stabili, cu populde bine fixasi. Dupi marile migraii insd istoricii au inceput iaras
pomeneascDacia, cai alte teritorii stabile ale Imperiului®.

De observatEpe misuri ce se apropie tot mai mult de Tnceputurile istorie
noastre, lista izvoarelor bizantine utilizate demidiie Cantemir se Tmbaggste
considerabil, ,ea impresionganu numai pe cititorul de la Tnceputul sec. XVIII
(cand a fost intocmit Hronicul), 6i pe cel de azi... prin acribia cu care autorul
scotea la ivealtot ce puteaisfie Tn sprijinul ideilor sale®®. Cu ajutorul a numego
istorici bizantini: Teofilact Simokatta, Teophan&gdrenos, Zonaras, Curopalates,
Manasses, Glycas, Niceta Choniates, Nichifor Gregoel urrireste acelai
obiectiv, & probeze, pe de o parte, continuitatea in Daciapalgiei romanice, iar
pe de altaiscombal tezele care o contrazic.

Istoriei statului bizantin din secolul al VIlI-leg inceputul celui de-al IX-
lea, nu-i acord o prea mare importaf) urmarind evenimentele intamplate ,, numai
pentru ca & nu rumg@ cursul istoriei, din Tmfrat in Tmgrat, si carile cit au
imparatit vrut-am ¢ insemam”®. Totusi nu sunt trecute cu vederea: inceputul
crizei iconoclaste, re@a iconodulilor, restabilirea cultului icoanelortiun Sinod
(787). Darsi in prezentarea acestor evenimente, nu sgajpejul de a se opri
asupra unor aamunte care pot fi legate de istoria poporului despare scria.

* Hronicul vechimei a romano-moldo-viahilar p. 327-330.
57 |bidem p. 337.

%8 Cf. Ecaterinalarilungs, op. cit, p. 116.

% Stela Tomagp. cit, p. 145.

€0 Hronicul vechimei a romano-moldo-vlahilor.p. 353.
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Amintim doar @satoria lui Constantin, fiul imgratului Leon Il Isaurul (717-741) cu o
printesi caza#i, despre care Cantemir aflase Tn istoricul TheoghaNu evenimentul
in sine l-a interesat ci, udmle care au avut loc dépel. Aratdnd & prin aceast
casatorie Bizanul si-a asigurat linitea in acesteapi, el concluziona & si ,partile
Volohii”, au avut un trai linitit, nefiind atacate de popoarele barba@ ¢alti varvari
pe aceia vreme, mai aproape destecs fie triit, noi la scriitori a afla n-am putiit:

Continuand prezentarea evenimentelor din istoriilui de pe parcursul
secolelor IX-XII, Dimitrie Cantemir, @ cum era desteptat, va insista asupra
acelora ce priveau regiunile nord-Bivene, surprinzand greitile TntAmpinate de
Imperiu la frontiera de nord. Dapce a sapat de pericolul bulgar, asupra sa se
abate un nou val de migratori: pecenegii, siziumanii. Sunt descrise, din istoricii
Kedrenossi Zonaras, primele atacuri ale pecenegilor din 10&8e din 1032,
conflictul din 1048 dintre cele daucipetenii pecenege Kegei Tirach, isirea
pecenegilor de pe scena istoriei in urritltei de la Lebunion (1091). Bene-am
fi asteptat ca revoltei ce a avut loc in @@ Durirene, spre sféitul veacului XI,
si-i acorde o privire mai atefit Cantemir va concentra intr-o singufraza
relatarea intregii ngcari care a izbucnit in anii 1071-1072 in geke paristrien®.
inceputul acesteia se refda trecerea aturi de Esculai a dregitorului imperial
Nestor, trimisul statului bizantin pentru aafsi rascoala, continudnd apoi cu
relatarea gnilor din 1088, cand s-a organizat campania laiztintiri, ce s-a soldat
cu infrangereaisculailor si restabilirea administtii bizantine in ParistriGA

Un capitol din istoria romanilor,acuia autorul nostru ii acoidun interes
deosebit este cel al #wsstilor. Cantemir urnireste indeaproape luptele dintre giee
si Imperiul bizantin sa cum sunt descrise ele de Niceta Choniates. Pt iataric
bizantirf* ,vrednic de toat credina” si ,adeverinii slujind”, el se va baza in toate
capitolele referitoare la vlahii sud-Dareni si epoca impratului bizantin Isaac I
Anghelos. Despre vlahi &flla Choniates & locuiau in Mysiasi ci la Tnceput se
numeau misi, iar Tn timpul istoricului se numeaahtf. Legat de acest istoric, Cantemir
stia & a fost primul care-i nungge pe romanii din fosta Dacie, cu numele de viahi.

Interpretandu-1 grgt pe Choniates, Cantemir cred# \ahii din Balcani
au venit din nordul Duirii, iar centrul sipanirii Asinestilor Tntemeietorii
imperiului vlaho-bulgar (incepand cu 1185-1186) eeolo. ing, Nicetas
Choniates nu lasloc la nici o interpretare de genul acesta ehaind clar & viahii
locuiau peste tot cuprinsul mginr Haemus (Balcani). Deasemenea, istoricul
moldovean grgsste atunci cand identificpe Ivancu, asasinul lui Asan, cu Igini
(1197-1207), conddtorul romanilorsi al bulgarilor, pornind tot de la Choniates,

®1 Ibidem p. 337.

62 Anca Tangoca,op. cit, p. 437.

®3 |bidem p. 437.

® Folosit in edia Iui C. An. FabrotusNicetas Choniates, Historiadaris 1647, cf. Virgil Candea,
op. cit, p. XI.

® Hronicul vechimei a romano-moldo-viahilag p. 156.
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al cirui text ing nu lasi loc la o asemenea eronatlentificare. In conceja lui
Cantemir, lonia Caloian, numit ,domn al tuturor romanilor”, estenflatorul celei
mai vechi dinastii roméang, stramosul , verilor” Bogdansi Negru Vodi, fiind
convins @ exist o continuitate intre statul Asestilor si primele formaii politice
romaneti din Moldova si Tara Romaneast. Despre vlahii balcanici se
informeaz si din Laonicos Chalcocondylas, care amjiged, acatia (vlahii) s-au
intins pad in Tesalia, £ se numesc misi, si,, carii cu Dachii (adlicu Roméanii de
peste Duire), tot o limta au™”.

Cartea a Vlll-a se incheie, semnificativ, cu rekséadin Nichifor Gregoras,
despre dzboiul dintre Theodor | Lascaris (1204-1222) cuasull Aladin de Iconium,
cel care s-a aliat cu turcii, iar prin gedile lui tactice, va da ocazia acestoiiase
ridice pan intr-acolo Tncat vor ajungei sprimejduiasé intreaga crginatate.
Aceste lupte in viziunea lui Cantemir, marchieggimul semn al descgterii
Bizartului si al cresterii puterii otoman®.

In continuare sunt prezentate alte evenimentestatia bizantia preluate
din istoricii Gregorassi Pachimeres; acesta din urnfolosit, Tndeosebi, pentru
istoria imgiratului Andronic cel Btran (1282-1328).

Am infatisat mai sus, n linii generale, cateva evenimemntepdincipalele
lucrari ale lui Dimitrie Cantemir Igtoria imperiului otomanyi Hronicul vechimei
a romano-moldo-vlahilgr pentru prezentareairora a apelat la autorii bizantini.
Insa, scriitori bizantini ca: Teofilact Simokatta, Skyes, Kedrenos, Chalcocondylas,
Pachimeres, Nichifor Gregoras, sunt fofips® drept pe o scamai redus, si in
alte luciri ale sale [fistoria Moldo-Vlahica, De antiquis et hodiernis mmibus
Moldaviae, Sistema religiei mahomedane

La finalul expunerii noastre putem trage cateveckmi. Astfel, parcurgand
cu atemie cele mai importante opere ale lui Dimitrie Caniteam observat &
nume de istorici bizantini, despre care inaiint&ai nici macar nu auziseér
nicidecum &-i foloseasé in lucarile lor, la Cantemir sunt citeadin abundeta.
Multe dintre informdile luate din acgiia sunt comparate sau comentate, observandu-
sesi un pronumat spirit critic in interpretarea acestora. Atucénd citeaZ un
istoric, Cantemir oBnuieste € redea citatele de cele mai multe ori prin parafraz
intrucéat 7i era mult maigor & sintetizeze informgdle si sa expurd evenimentele
cu mai multe detafi’. Cel mai bine, modul in care Cantemir a folosioarele
bizantine, este &mt ntr-un studiu foarte competent, de regretgitbdfesor
Alexandru Elian care spunea: ,Cel mai adesea, indpile culese din istoriografia
bizanti sint folosite in formularea proprie a lui Cantegngu indicaia - n
marginea paginii sau chiar in text - a locului dele sint luate. Alteori Tiasse
traduc complet pasaje de oarecare intindere caupate laolalt, ar putea aktui

% Alexandru ElianFontes Historiae Daco-Romanae p. XXV.
®7 Hronicul vechimei a romano-moldo-vlahilor.p. 398.

®8 Ecaterinalarilung, op. cit, p. 118.

69 Matei Corug, op. cit, p. 375.
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prima antologie romineasade texte bizantine privitoare la istoria patrigia
romanilor in Veacul de Mijloc. Pe alocuri se dauliinba greag, nume proprii sau
termeni tehnici. Alteori se reproduc, deopatrin limba originalului, frinturi de
frazi ilustrative, urmate de traducerea integjekite unui pasaj.”®

Citind acestea, putem spung intr-o oarecare #sufE, Dimitrie Cantemir a
intreprins 0 muric de bizantinolog. Cert este faptul el deschide in istoriografia
romaneast calea spre cercetarea izvoarelor bizantine careartribui din plin la o
mai burd cunoatere a trecutului nostru iar, in cazul degafala argumentarea
romanititii si persisterei poporului roman pe aceste meleaguri. Merituleste cu atat
mai mare cu cat sunt cunoscute marile lacune denmafie din timpul du in ceea ce
privea istoria poporului roman.sA cum am mai precizat, nu intotdeauna autorul
nostru d dovad de obiectivitate, de multe ori subiectivitatepartinitatea candusi
loc Tn relafrile istorice, dai aceasta se expligrin excesul de zel cu care incerga s
convingi pe cititorul gu ci cele relatate de el sunt admate. Cu toate acestea, el a
reuit prin stddania sa & faca lumina acolo unde ,ngiinta si reavoira pireau §
troneze” - avand ca puncte de sprijiga @um am &zut, 0 mare parte din izvoarele
bizantine - drept pentru care posteritateariiane profund indatotat

0 Alexandru Elianpp. cit, p. XI.
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BISERICA ORTODOX A S| SCOALA CONFESIONAL A DIN
TRANSILVANIA IN A DOUA JUM ATATE A SECOLULUI AL XIX-LEA

MACARIE MARIUS DR AGOI

ZUSAMMENFASSUNG. Die orthodoxe Kirche und die Konfesionsschulen
in Siebenbiirgen in der zweiten Halfte des 19. Jahdmderts. Die Konfessionsschulen
der rumanischen orthodoxen Gemeinden in Siebenbieggebten in der zweiten
Halfte des 19. Jhs eine Enwicklungs- und Modemisgsphase. Uberall im damaligen
Europa verzeichnete allerdings die Kultur und di@ulinstitution an sich einen
immer schnelleren Entwicklungsrythmus. Die orthagld&irche in Siebenblirgen
entwickelte ihre eigene Strategie fir die Organisig der Schulen, sowohl der
dorflichen Grundschulen (Landschulen), als auchLeéérerschulen (der sogenannten
Praparandien) und des theologischen UnterrichtswéSeminar oder Akademie
fur die Vorbereitung der zukinftigen Priester). uschloss die erste von Andrei
Saguna am 12. Marz 1850 einberufene Eparchialsyriats, die Gemeindepriester
auch als Schuldirektoren tatig werden, die Erzperesich als Schulinspektoren
und der Erzbischof als der ,hdchste Inspektor” Berfschulen in der ganzen
Eparchie betdtigen sollten. Diese Verordnungen wursigdter ins Gesetz der
Organisierung der Rumanischen Orthodoxen Kirch8igtrenbiirgen eingeschlossen,
dasOrganische Statuslas 1868 auf dem ersten Kongress der Siebenlmithedoxen
Metropolie besprochen und verabschiedet und ein sladiter vom Kaiser selbst
genehmigt wurde.

Die Situation der orthodoxen Konfessionsschulen watder ruménischen
orthodoxen Metropolie nicht einheitlich. Vor Ortlgas Unterschiede vom Fall zu
Fall. Die Dokumente der Zeit lassen eine besondeas¢hd§orie von Féllen
erkennen, wo eine finanzielle Unterstiitzung voeseiter beiden Konfessionen im
Dorf notwendig war. Dies war die Losung der mininmal&/iderstandsféhigkeit,
die aber erlaubte, die Abschaffung der betreffendenfessionsschule von den
Osterreichisch-ungarischen Behdrden und ihre Umlmagdin Staatsschule zu
vermeiden. Eine solche Situation war total unenaliinsla unter diesen Umstanden die
Schule zu einem gegen die Nationalinteressen deramischen Gemeinden
gerichteten Instrument wurde. Auch wenn diese gesaene Lésung nicht den
Absichten der beiden ruméanischen Kirchen entsprdizheine Entwicklung der
Schulen im Sinne der Trennung der Konfessionen elrtsin, einigten sie sich in
den meisten Fallen Uber die Notwendigkeit, eineieadiemeinsam zu unterstitzen.

Scolile confesionale ale comu#iii ortodoxe a roméanilor ardeleni au
cunoscut o period@dde infloriresi modernizare in a doua jdilate a secolului al
XIX-lea. Peste tot, de altfel, in Europa aceluigjneulturasi indeosebi instittia
scolal cunateau ritmuri de dezvoltare din ce In ce mai acedderin aceast
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perioad romanii au obnut si autonomia religioas s-au infiinat mitropoliile
greco-catolig (1853)si ortodoxa (1864), accesul la mesegiiscolile superioare era
neingidit, incepuse & se ridice o ptura culti ce Tmbogtea tot mai mult elita
romaneast, se instituiau numeroase fondyii fundaii de interes edugenal,
cultural si national, Tn 1861 ia fiigi Asocigiunea pentru Literaturai Cultura
Poporului Roman (ASTRA)Xi apar treptat primele dnci romaneti si chiar
modeste uniiti cu profil comercialsi industrial. Tn concernul celorlalte zone
transihanene de tradie educédonal-culturaii cum erau Sibiul, Bgmvul si Blajul,
se disting tot mai mult noile centre din nordul Aatului, cele Asiudean-bisttene
si gherlene, ca factor de iradiere a dtimnantului si culturii romanati, cu o
personalitate remarcabii de mare amploate

Biserica Ortodo& din Transilvaniasi-a formulat propria strategie de
organizare ascolilor, atat a celor elementare sau poporale deake, catsi a
preparandiilor ori a seminarulgi academiei teologice pentru pitigea viitorilor
preai. Astfel, primul sinod eparhial convocat de Andgsaguna in 12 martie 1850,
hotaraste ca pregi parohi @ aikd si atributii de directoriscolari, protopopii &
functioneze ca inspectori aicolilor din protopopiate, episcopul urmand e
.inspectorul suprem” &colilor poporale din intreaga eparhie. Aceste pievieau
fost cuprinse ceva mai tarziu in legea de orgaeizaBisericii Ortodoxe Roméne
din Transilvania Statutul Organic discutatsi votat in 1868 de primul congres al
mitropoliei ortodoxe ardelene, aprobat de dmapin anul urritor, 1869.

Suginerea material a acestogcoli se ficea prin intermediul s@-numitei
Ldari culturale”, prevzuta prin lege in anul 1868, care reprezenta 5% diroiiipl
citre stat, pitit de fiecare catean al imperiului, ulterior s-a aprobat sporirea
acestui impozit, in fune de nevoilescolilor fiecirei confesiuni in parte. in
arhiepiscopia ortoddxa Sibiului existau pa&nla sfasitul pastoririi lui Andrei
Saguna, un nu#it de aproape 800 dgcoli poporale ortodoxe indrumate de
institutia bisericeast Tn aceast cifri nu se includscolile confesionale ortodoxe
care siteau sub aitadministrae bisericeast; cea a eparhiilor de Arad, Caransgefie
a ,vicariatului” de Oradea, la care se adaugvident,scolile confesionale greco-
catolice roméangi, existente pe cuprinsul arhidiecezei de Bildjn episcopiile de
Oradea, Gherlai Lugoj. Manualelescolare erau tifirite in centrele eparhiale
respective, elaborate de profesori dedalile lor pedagogice. Chiar damodeste,
cu chdiri de multe ori necoprespuitpare si cu 0 bai materiai In general
insuficient, acestacoli au contribuit, totgi, la edificarea morala comuniitilor si
la 0 instruire minimal a romanilor, la Tririrea costiintei lor naional€.

! Marius Drigoi, Rolul preg@mii romane din nordul Transilvaniei in viaeducgionald si culturald din a
doua jundtate a secolului al XIX-ledgin “Studia Universitatis BaleBolyai, Theologia Orthodoxa”,
XLVIII, Nr. 1-2, 2003, p.200-201.

2 Mircea Ricurariu, Politica statului dualist fai de biserica romaneasadin Transilvania in perioada
dualismului (1867-19185ibiu, 1986, p. 131-133.
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in ce private alte categorii dgcoli, arhiereulSaguna a phuit si infiinteze 6
gimnazii superioare (licee), 6 gimnazii inferiodo& 4 clase}i 6 scoli zise reale
(sau tehnice) in diferite gga transilinene, cu limba de predare rordam fost
posibil ing, s infiinteze doar un gimnaziu la Bav in 1850, urmat de un gimnaziu
inferior la Brad (1868), pentria@uterea de stat habsburgitu si-a dat acordul la
mai multe.Saguna s-a interesat in mod special de s#uléiceului din Brgov,
asistand aproape anual la examene, ajutand profesonpirand din banii proprii
0 cad pentru a fi folosit drept locuima pentru director. lerarhul a oferit burse
pentru copiii &raci, din propriile sale venituri, ori din venitlegifundaiilor special
infiintate in acest sens (din care exemplul cel mai cunei@ cel al Fundeei
,G0jdu”). A ridicat cursurile teologice la durata din an, harand 4 nu fie primti
decat absolvait de gimnaziu. In sinodutinut In anul 1850 s-a hofit crearea
Institutului Teologico-Pedagogic, urmand ca abswivdnainte de hirotonie &
functioneze ca insatori, iar in anul 1853 a infitat o sete separdt de pedagogie,
in care erau priniiabsolvenii de la gimnaziul inferior, care a ajuns la paani de
studii. In 1852 seiteau doi ani de studii teologice, pentru ca in 1868 ajung
la trei ani. A cumprat de asemenea cu cheltaiproprie o caf n care s-ausazat
salile de cursuri, apoi alte patru case din vétate, care au fost folosite ca internat
pentru cei care urmau cursurile Institutélui

Problema intrgnerii scolii, in lumea satelor romégtepresupunea numeroase
aspecte, complexg dificile, dar Tn primul rand este vorba de efdrintretinerii
corespunitoare ascolii, cu tot ce prespunea aceasta pentru bunareiidnare,
efort ce nu de pine ori defisea puterile comuritilor, mai ales a celor mici, ca
numir de suflete, ori mai pin inzestrate din punct de vedere economic. Deaacee
functionareascolilor mixte in satele romagie ardelene, frecventate deopotrigie
copiii ambelor confesiuni, a reprezentat o reditare nu trebuigise mire deoarece
era, Tn numeroase cazuri, singura gela mefinerii lor, sub aspect econorflic
Efortul material pentru stiserea scolii avea in vedere adirea propriu-zis,
problema datrilor, a materialului didactigi nu in ultimul r&nd problema salaiia
Tnvatatorilor. In satele mixte confesional, in care paaalmiti sau cea ortoda@xnu
putea sugne singui o scoah, se apelai la sprijinul confesiunii minoritaregcoala
respectiv pastrandusi caracterul confesional in futie de nurarul familillor care
0 susineau. Aadar, eraycoli cu caracter predominant ortodox sau grecolicato
In localitatile unde nurarul sufletelorsi implicit al elevilor era egal din punct de
vedere confesionagcoala avea dublu caracter: ortod@greco-catolic. Amintim
localitatea Barla, din zona Bigti, care inainte de anul 1896 avea doar caracter

% |dem, Istoria Bisericii romangti din Transilvania, Banat, Cgana si Maramurey pani in 1918
Cluj-Napoca, 1992, p. 304-306.

4 A se vedea in acest ser®telian Mandrg Tnvizamantul comunal elementar din Transilvania in
perioada 1867-1918in ,Crisia”, XIX, 1989, p.265-308Cornelia Alby Organizarea Tndtamantului
roméanesc din Transilvania in perioada dualismulusto-ungar in ,Pagini de istorie”, (Studii
comunidri stiintifice), vol. I, Bucurati, 1990, pp. 136 — 145.
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unit. Datoriti faptului @ numirul ortodogilor era acelgi cu cel al greco-catolicilor,
pari la urmi s-au olinut aprolarile necesare cgcoala 4 aiba si specific ortodox.
S-a convenit ca rivator & raimara greco-catolicul Gregori§uteu, iar director®

fie parohul ortodox de acolo, Vasile §¢a’

De remarcat faptulacechilibrul confesional, atat de necesar pentrtirserea
si functionarea unor astfel dgcoli, s-a putut meime cu mare greutate. Existau
neirtelegeri intre cele dausenatescolare, fie Tn privita ntreinerii scolii sau
asiguarii salarului pentru “docente”, fie asupra conttileu banesti in fungie de
numirul elevilor care frecventau cursurile. Pe pe dé parte, erau tot mai dese
observdiile pe care le#ceau superiorii biserigé ca predaii sa fie vigilenti pentru
0 educde cat mai fidel in spiritul confesional. De pifgl la cumpna secolelor
XIX si XX, protopopul de Selye Alexandru Dobrescu, era aspru criticat de
mitropolitul Mihalyi, deoarece s-au introdus piiegi credincigi ortodogi in
senatele unite algeolilor confesionale mixte din locadiile din protopopiat: Boz,
Hapria si Berghin. lerarhul ljean se exprima cu duritate: “Acesta este semnul ce
mai evident de imbecilitatea pndor nostri si de indeferentismul Btiei Tale. Si
de vor mai merge lucrurilesa, este teama,acazi-mane, precumagai preai
greco-orientali in senatele parochiale greco-cagililasgi ca autoritatea confesioral
greco-orientdl sa dispuri in afacerile interne ale comunelor besericei greco
catolice Vi veti trezi ci si-n besericele greco-catolice vor sluji piegreco-orientali®.
Totodasi, Mihalyi 1i reamintea protopopului Dobrescu ddcattl de lege XXXVIII
din 1868, in care se stipula daa intr-o localitate unde se affjaoak confesional
mixta existau mai ptini de 30 de prunci, in partea minorffain aceadgt situgie
numai girintii elevilor minoritari aveau datoriaalateasd taxelescolare, nusi
celelalte familii care nu aveau copii.

In catevascoli mixte cu caracter ortodox din protopopiatub&e precum
Oarda, Ciugud, Totoiu, Drambar, Berghin, DaiaDobéarca, urtii se plangeau
forurilor superioare £ si acelora dintre cei care nu aveau copiisdeak li s-au
perceput taxe din partea parohilor “orientali”.Dobarca, de exemplu, erau numai
vreo 7-8 copii urti care frecventaycoald. De cele mai multe ori, nelegerile
dintre cele doai confesiuni surveneau cand era vorba de “arunchtritntia
baneasé pentru “leafa” Tnitatorului si intretinereascolii, cum a fost la Hpria® In
Drambar’ in Somfaku'® casi in alte multe sate din Transilvania, cand erédbaate
edificarea unegcoli noi, partea minoritay fie ortodox sau unii, avea pretea ca

® Arhiva Arhiepiscopiei Sibiu (in continuare: AASFond Consistoriul Arhidiecezan, dos.IV
899/1896.

¢ Arhivele Naionale Diredia Judgearii Alba , Fond Protopopiatul Greco-Catolic Sgh#ns.2/1894-
1936, 1.6-7".

"1dem, Fond Mitropolia Romé&rUnita, Acte Tnregistrate, dos.3201-3300/1901, f.1-3.

81dem, Fond Protopopiatul Greco-Catolic Sglu®s.4/1905-1915, {.73-74.

® Ibidem f.152".

10 AAS, Fond Consistoriul Arhidiecezan, dos.IV §3895.
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totul s fie intabulatsi pe ea. De aici se iveau multe certsiriacuzaii, care se
stingeau uneori doar odatu genergile™”.

Din punct de vedere legislativ, @amantul poporal din Ungarigi
Transilvania s-a organizat prin legea amingtineauri, XXXVIII din 1868, care
avea doa principii de baZ: obligativitateasi libertatea Tnutamantului, adia
parintii Tsi puteau trimite copiii la oricgcoli doreau.Scolile primare sau poporale
putea fi infiinate si suginute din punct de vedere material de stat, deritife
confesiuni, de comunele politicg de socieiti, respectiv de are particulari.
Scoala poporal avea dod cicluri: cursul objnuit, cu 6 clase (de la 6 la 12 agii)
scoala @a-numiti ,de repetiie” (de la 12 la 15 ani). Confesiunile aveau drépiu
infiinteze si sa susina scoli proprii, & le fixeze limba de predarg programa
analitica (programul de Tn#amant), 4 aleag si sa numeastg Tnvatatorii, sa le
stabileasz salariile, & exercite dreptul de control asup@lii si Tnvatatorilor ei.
Legea mai prevedea apoi ¢ain scolile de stat limba de predara Be limba
materra a elevilor din comuna respectivAcelsi lucru 1l stabilea, in esef si
legea XLIV din 1868, numitsi ,Legea despre egala indréfite a naionalitatilor”,
care stabilea in paragrafele 718, urnitoarele: ,tai cetitenii patriei, de orice
naionalitate, care locuiesc in mase mai mari, secpltiva -in apropieregnutului
locuit de ei- in limba mate#pari la inceperea unei culturi mai Tnalte, academice”.
Legislgia scolai TnregistreaZ ihsi o evoldie restrictivi, Tn a doua juritate a
secolului XIX, prin promulgarea unor legi cu tenginclare de maghiarizare.
Aceste legi au fost: legea XVIII din 1879 (lege&fort, care introduce obligativitatea
studierii limbii maghiare Tn toatgcolile confesionale rurale nemaghiare), legea
XXX din 1883, legea XV din 1884i in special XXVII din 1907 (legea Apponyi),
care limiteaZ treptat autonomia Bisericii, iafcolile poporale romané au fost
supuse sistematic unorasuri menite % slabeasé rezistema lor naionak si in final
si produd@ maghiarizarea acestdfa

Astfel, printre barierele de natulegislativai puse de stat in calgaolilor
confesionale ale comuaitlor nemaghiare, trebuie remarcat articolul de [Ey&/I
din 1893, prin care statul dualist a stabilit salainvatatorilor la o sumd minima
de 300 de lei, precizand faptul dac comunitaile rurale, nu sunt in &sul sa
plateasé Tnvatatorilor aceasgt sumi, atunci puteauassolicite ajutor financiar din
partea statului. Statul era singurul Tisuia si decidi care erau comuiiiile care
trebuiau ajutate Tn mod prioritar, astfel incateste deloc surpriaror faptul &
scolile comunalesi cele de stat erau aproape intotdeuna cele cabei@eau de

1 A se vedea in acest semd: Dragoi, Aspecte ale refélor interconfesionale in Transilvania la
sfarsitul secolului XIXsi Tnceputu secolului XXn “Arhiva somgarni”, IV, Cluj-Napoca, 2005, p.
2005-2007.

2 M. Pacurariu, Politica statului ungar.,.p. 133. A se vedeaM. Dragoi, Biserigi si miscare naionali la
roméanii din Transilvania in perioada dualismului siro-ungar.Contribgii documentare,in “Studia
Universitatis BabgBolyai, Theologia Orthodoxa”, L, Nr.2, 2005 p.2224.
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acest ajutor financiarScolile confesionale erauidate in generalasse descurce
singure, deoarece in spefamninui gec, statul maghiar asteptaisi aplice politica

de maghiarizare prin transformarea logéoli comunale sau de stat. In acest sens
scolile poporale de la sate erau tot mai amgténde toate aceste lediisi vada
toate incerdrile si eforturile riruite, aflandu-se de multe ori intr-o sitieafara
iesire. Singura soltie putea fi incercarea desadubla sau chiar tripla eforturile, in
speraga céa prin ajutorul primit de la autotitile bisericati si prin asocieri ale
comunittilor rurale vor puteaasindeplineast toate cerifele exagerate prézute

de legea statului dualist maghigrsa isi pastreze in acest fekolile. Situaia pe
care o prezeam prin documentul anexat este edificatoare tocmacéagt privinta.

Sigur, situgia concrei ascolilor confesionale ortodoxe nu era unifarpe
cuprinsul mitropoliei ortodoxe romagie deoarece realitatea din teren presupunea
diferentieri si nuarte de la caz la caz. O categorie distind¢ situdi razbate din
documente, acea referitoare la necesitategnsuis prin eforturi comune acolii,
prin contribvia materiad a ambelor confesiuni din comuna respecticeasta era
soluia minimei rezistete, care permitea ivitarea desfiidrii scolii confesionale
de atre autorifitile scolare dualistgi transformarea ei igcoak de stat, situge total
nedoriti, deoarece odatajung sub controlul statuluiscoala devenea un instrument
indreptat impotriva intereselor tienale ale comunitilor romanati. Chiar dag
soluia nu era cea mai bardintre cele posibile, potrivit concgg autorittilor celor
doui biserici romangi, care doreau o dezvoltareseolilor pe criteriul neamestecului
confesiunilor, gadar fiecare confesiune guoala sa, ajungeau in generalcadi de
acord asupra necesit suginerii uneiscoli prin eforturi comune?

Prezentm Tn anei un document care pune in lumion studiu de caz
ilustrativ si in opinia noastr reprezentativ, pentru necesitatea fiexii uneiscoli
prin eforturile conjugate ale celor dooonfesiuni romaryi din aceegi comunitaté”,
Situaia prezentdt de materialul care va fi redat in adgg-a intdmplat in comuna
Farau, protopopiatul Cetatea de Balfiind relatai consistoriului arhidiecezan de
protopopul Nicolae Todoran. In acedisabmunitate, care este dupum spune
dansul, ,poate unica in Arhidie¢ein chestiune prozelitiséit, propotia confesiunilor
rezulé a fi urmitoarea: ortodaot (,greco-orientali”)-3/4, greco-catolici -1/4. Adge
atentia concluzia autorului scrisorii trimiseitce Consitoriul de la Sibiu, concluzie
care reiese oarecum printre randuti,ic pofida neitelegerilor, edificarea unei
scoli corespunitoare trebuie & reprezinte un obiectiv comun pentru améaridou
confesiunile. Cazul discutat este un exemplu desyaeiera in care trebuia probat
in acea perioad spiritul naional la nivelul comunitilor locale, din satele
romangti ale Transilvaniei, irisilustreas, totoda, si urmirile nefaste ale diviziunii
confesionale a romanilor ardeleni.

13 Teodor HermannMonografia istorici a Protopopiatului Ortodox Roman Dej. Lupte, trécgr
procese religioaseCluj, 1925, p. 99.
14 AAS , Fond Consistoriul Arhidiecezan, dos IV, 1B885.
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ANEXA
Nr. 770-[1]892.

Prea Venerabil Consistoriu Arhidiecezan !

La Nr. 6829 scol. din 29 Octobre in cauza cestignealei noastre din
Farau, fiind acesta in stram$egituri cu ordinul consistorial Nr. 685ol. Din 29
Octombrie a. c. cu tot respectul raportez:

1. Scoala gr[eco] or[ientd] din Farau exist din materia slab, copetitu paie,
n fiecare an am avut cate od@e invtator, ga precum a dat Dumnezeu, cauza-<
am putut ajunge la edificarea unebale solide, corespuitpare, a fost unitul loan
Moldovan, care a intrigafi la alegerea de paroh efepiuid 4 octombrie a. casse
aleag preot dup calapodul &u, actele in cestiune vor urma la timpul lor.

2. In comuna Frau care a dat atat de lucru Prea Venerabilului Goosi
Arhidiecezan, este poate unica in ArhidiecEzchestiune prozelitistic la numitul
loan Moldovan se aflastizi un fond de 710 florenigpat de dansul, dadup mai
multe corespondee si ordine consistoriali Tn decurs de 6 ani am gieiea S
intervina autorititile politice S ieie masuri pentru transpunerea acelor bani ambelor
confesiuni pentru edificarea ungtoale roméne, precum mi-a comunicat la 4
octombrie administratorul parohial.

2. Temandu-rh de o apudtura din partea organelor politice pentru
eventualascoab comura sau de stat andidut energici pgl ca ¢ impiedec unau
cum a fost p&naicisi am dat ordin Oficiului parohial cu Nr. 462 dirillie a. c. ca
atat comitetuki sinodul parohial al confesiunii noastré s pu# in coinelegere
cu gr[eco] catoliciisi sa se sistemizeze un salariu de 300 floreni pentrinuitator,
dar acestaasse fad Tn propotiune relatid pre poporul de ambe confesiunile,
jurisdictiunea are &fie pentru Tnhtitor si scoak a noastt, faicand noi doa parti a
populaiunii romane de acolo.

3. Scopul meu mi-a fost ca pe calea aceastansi pe apostatuki
intrigantul loan Moldovarsi pe preotul 8u Teodor Sas caisnu mai agitezai
prozeliteze n poporul nostru la o0 eventuala esliiclescoah si salariu corespuritor
pentru Tnwtator.

4. Nu m-am fgelat Th propusi idei caci am reegit si parni in acest moment
am sperat ca ménin mara cu uniii voi veni la celea 700 de floreni pentru
edificareascoalei, dag nu fac separatism de ei gtoala.

5. Abstigadnd de la venirea in posesiune a celor 710 flogewnétiva
cruceri, amsi cerut cu N[urd]rul 706 din 6 Noiembrie a. c. dap consultare cu
comitetul meu parohial, ca din materialul adunattpeedificaregcoalei parohiale
sa mi se conceadprimo loco edificaregcoalei pre fond intern gr[eco] or[iental],
edificati de poporul gr[eco] or[iental], cu jurisdicne gr[eco] or[iental], iar
grleco] catolicii 4 se bucure numai de cercetargmalei phtind la salariul
invatatoresc in propaiune relativ si din cei 700 floreni & se formeze la timpul
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siu un fond scolastic, astfel dupum a dispus ThsuPrea Venerabilul Consistoriu
Arhidiecezan prin un ordin din anul trecut éal $ncagsim si impartim egal, adex
n propotiune relativ.

6. Prea venerabil Consistoriu Arhidiecezan, contémdpe ajutorul de 300
floreni dat pentru edificaregcoalei din fundaunea ,Saguna” am dispusi luat
decisiunea cu comitetul cum am raportat eu cu NJuwh706 din 6 Noiembrie a. i
aprobai acest deciziune, atdgcoala cati casa parohial sunt gata panin Rusalii
dupi prescrisele legii, paratunci noi dispunem de o sirdgldaie de iniamant.

7. Pe baza acestor considerente am cerut eu ctORrdin 22 Octombrie
instituirea Th mod provizoriu a Taitorului calificat N. Nitescu acolo, care pre
langi toate ficatele sale era bun aci, poporul nu-l citea ce plteste si cine este,
dai Prea Veneratul Consistoriu Arhidiecezan |-a demimBoiansi astfel eu nu
stiu pe cine & recomand acolo.

Greco-catolicii fa de noi In comunadfau stau: noi 3 firti si ei una parte,
edificiu scolar gr. cat. nu exigtdeloc, noi avem cat de slab, dar tot avem.

9. La tot cazul fiind in legura ordinul Nr. 6850scol. din 29 Octombrie cu
cel prezent, aflu de bine a raporta tot sub acesitea i fiu pre deplin ireles:

a) Incat e pentru comuna Bobohalma ®&am o eventual publicare de
concurs, ra rog ca 8 se instituie de Tritator Constantin Costin, Travator calificat,
precum am cerut cu Nr. 703 din 22 Octombriej impul e prea Tnaintat, aci aclus
protocolul original sub A %.

b) Incat e pentru instituirea de &gitor In Firiu, Prea Venerabilul Consistoriu
Arhidiecezan % binevoiasé a denumi pe cineva la orice cgzimprejuri si
aceastasse fad in cea mai mare grabjiindca la din contd suntem comprorgi
Thaintea gr[eco] catolicilor.

Protocolul ambelor confesiuni gr[eco] orfientalpr[eco] cat[olic] le aclud in
original sub litera B.

c) Este vorba de comuna Sénbenedic; incéihsede aceastcomuri este
stiut ca Tnainte de intrarea mea in fuinme ca protoporesbiter s-a descitisala de
stat; in decursul funicinii pam azi s-a edificat ogcoak pre incet destul de
corespunitoare.

Am recercat n trei ani ddplalta pre protopopul gr[eco] cat[olic] al
tractului Biei, Dlom]nul Zaharie Bran ca acem tot ce e posibil pentru staverirea
unui salariu corespuator si acolo 4 se instituie Tnyator calificat, fie el gr[eco]
orfiental], fie gr[eco] cat[olic], p&hin anul acesta niciasraspund nu a vrut,
cauzele au fost tot cestiuni prozelitistice, nug@rtut face cu poporul nostru nimic.

Precum amgernut cu N[uriJrul 625 din 16 Octombrie raport, eu m-am dus
in comuna Sanbenedic la 14 Septemjirdan luat protocolul ce s-gtarnut la numitul
exibit, atat cu comitetul c&f cu sinodul gr[eco] or[iental}i gr[eco] cat[olic], acel
protocol l-am comunicat dépsubscrieresi Oficiului protopopesc gr[eco] catolic
competent, care s-a invoit la togiteleja am instituit de riigator /:cum facsi unitii cu
invatatori de ai netri pe cate un an :/ pe Petru Andreaatitor calificat de religiunea
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gr[eco] cat[oli@] ca $ putem apra autoritategcoalei noastre romane prin instituirea

lui. Daca concursul se publica pAracumsi ma rog $ se publice - el trecea la
confesiunea noastrProtocol in original aclus sub C./.

Pre lang carii raman,

Cetatea de Bal9 Noiembrie 1892.
Al Prea Venerabilului Consistoriu Arhidiecezan,
prea plecat serv

Nicolae Todoran,
Protopr[esbiter].

Arhiva Arhiepiscopiei Sibiu, Fond Consistoriul Arhidiecezan,dos. IV,
130/1885, [nepaginat].
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STUDIA UNIVERSITATIS BABES-BOLYAI, THEOLOGIA ORTHODOXA, LII, 1, 2007

CRAMPEIE DIN ISTORIA BISERICII
ORTODOXE ROMANE DIN
TRANSILVANIA. EPARHIA SIBIULUI
CATRE PROTOPOPIATUL SOLNOC
Il. CORESPONDENTA (1 OCTOMBRIE

1845 - 20 DECEMBRIE 1874),
coordonator Dumitru  Suciu, autori:
Dumitru  Suciu, Alexandru Moraru,

Flaviu Vida, Cosmin Cosmua.

Sub acest titlu a aput la editura
Presa Universitar Clujeard din Cluj
Napoca, un volum care adunintre
paginile sale o serie de documente din
friméantaii ani 1845-1874 din Transil-
vania, documente care constituie o oglind
a vidii societitii romanati ortodoxe, sub
multiplele ei aspecte, dintr-o zbrdestul
de restrans din nordul provinciei in
perioada pe care am mamat-o.

Volumul este structurat Tnsase
capitole. Primul capitolCuvant introductiy
este constituit de un consistegitfoarte
pertinent studiu introductiv, semnat de
coordonatorul luarii, Dumitru Suciu.
Studiul red foarte bine ideea compleXiii
imaginii ce se formeaz asupra vigi
romanilor ortodog, cu feluritele ei aspecte,
din protopopiatul in cadz ,Chiar daéa
este vorba doar de un fragment mic
modest romanesc de confesiune ortadox
dintr-un Protopopiat ce includea 16 comune
din mediul rural, situat ih nordul Transil-
vaniei si mai Tndejrtat de centrul
episcopal si mai apoi arhiepiscopaki
mitropolitan de la Sibiu, corespondan
are meritul de a ne ofesi de a reinvia
atat imaginea genetlde ansamblu, céat
si pe cea compartimentas vigii Tn plina
desfisuraresi evoluie si cu toate aspectele
ei mai mult sau mai pin grele, mai mult
sau mai ptin placute sau, n unele cazuri,

RECENZII - BOOK REVIEWS

de-a dreptul scandaloase. De fapt, cores-
pondema ce impli@, descrie si st
marturie la o multitudine de sittig ce se
refefd la oameni cu mentadiii si interese
diferite sau scoate n evid@npasiunisi
ambiii cateodat benefice, alteori malefice,
ne demonstredazpar@ o dati mai mult
temeinicia marelui adév — dei aparent
sceptic — & Tn viaa si in lumea larg sau

in cea mid, nu exisi numai alb sau
numai negru, ci, cel mai adesea, lucrurile,
situdiile si chiar unii oameni erau cesiy
facandsi bine uneori, grgnd alteori, n§,

in cazul lor, esaial era ca bineleasintread
mereu, racar cu céva pai, pizma si
regresul” (Cuvant introductiv, p. 7). Chiar
daa zona la care fac referire actele
volumului in disctie este, cum am mai
spus-0, una destul de restrar(e vorba
doar de 16 comune), in multe pritgn
situgiile prezente aici pot fi intalnite in
foarte multe din regiunile transilvane.

Cel de al doilea capitolLista
regesteloy prezing fintr-un rezumat de
cateva randuri camutul fiecirui document
publicat, nurdrul sub care el apare in
volum, locul si data redadtii, precumsi
numele semnatarulsi al destinatarului.

Cel mai extins capitol, al treilea,
reddi sub titlul de Corespondetd
(documente)cele 369 de acte reproduse.
O foarte mare parte a lor paagemritura
episcopuluisi mai tarziu arhiepiscopului
si mitropolitului Andrei Saguna, despre
care Eminescu a spus @ ,nemuritor”
pentru neamul romanesc. Oaajparte a
corespondetei poar semritura vicarului
arhiepiscopal Nicolae Popea, in timp ce
altele sunt semnate de protopopii
Solnocului al ll-lea, de difetii predi, ori
de fungionari publici. Corespondem
circula intre rgedina episcopal respectiv
mitropolitars din Sibiu i centrul proto-
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popesc, aflat uneori la Rohia, alteori la
Cupseni; intre centrul protopopestcele

16 parohii din jurisdiga sa (Borcut,
Valeni, Dobric, Dobriinas-Dumbrava,
Ineu, Costeni, Cugni, Libotin, Maica -
Rizoare, Peteritea, Poiana Porcului —
Fantanele, Rogoz, Rohia, Stoiceni, Suciul
de Jos si Ungureni); fintre centrul
protopopesai autorititile publice locale.
Mai exist si cateva documente care nu
urmeaz unul din aceste trasee, dar ele
sunt destul de pme. Notelesi comentariile
critice care ns@esc actele contribuie
decisiv la corecta incadrare a sitiar la
care se refdr in contextul general al
istoriei transilvane din acea vreme. La
fiecare document, numele de localit
sunt trecute la notele de subsol, unde se
arah denumirea actualsi felul respectivei
localitati (sat, comus, orss).

Al patrulea capitol, sub titlul
Abstract este o sinteizin limba englez a
celor cuprinse in documentele publicate.

In sfasit, ultimele dou capitole
prezint Indice de numerespectivindice
de localiti.

Valoarea volumului prezentat congt
aceea & el reconstituie cu miniozitate
felurite aspecte ale istoriei bisegtie si
naionale locale din zona de care se acup
ingi toate conectate la redlite generale
romangti ce pot fi intélnite in Marele
Principat al Transilvaniei in anii regimurilor
neoabsolutist, semiliberai dualist. Gisim
aici informaii legate de pred, parohiile si
credincigii celor 16 comune ortodoxe din
protopopiatul Solnocului al ll-lea, da&sc si
scolile lor, eforturile de a ridicai sugine
scoli confesionale ortodoxe sau mixte, care
introduc n circuitul istoriografic numeroase
date inedite, interpretageincadrate n epéc
la un Tnalt nivettiintific.

COSMIN COSMUTA
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