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ALEXANDRU  MORARU 
 
 
ABSTRACT. Penetration of the Lutheranism in Transylvania. Martin 
Luther's Reformation penetrated quickly in the Northern and Central Europe. 
In Transylvania which had extensive relations with the Western countries, 
Lutheran ideas came here after 1520, through many ways (in the XVI-th 
century). So, German people from Transylvania were converted to 
Lutheranism and a part of the Hungarians to Reformed faith. Romanians, the 
majority population of Transylvania remained further rooted in their own faith 
(the Orthodox one). Lutheran religion has its merit in the cultural life of 
Transylvanian land. It gave to the Romanian people a good example for 
translation of the religious books Slavonic into Romanian language. 

 
 
 
 În contextul istoriei europene, mi¿carea religioas¾  a lui Martin Luther1, 
început¾  în 1517, la Wittenberg, cu scopul de a reforma Biserica Romano-Catolic¾  a 
creat reale implicaß ii teologice, politice, sociale ¿i chiar economice în societatea 
uman¾ . Aceast¾  mi¿care a deschis de fapt "o nou¾  faz¾  în lupta antifeudal¾  
îmbr¾ cat¾  în hain¾  religioas¾ "2. 
 În Germania "mi¿carea de reform¾  pornit¾  de Luther a luat repede forma 
unei revoluß ii naß ionale contra Romei, fiindc¾  toate clasele sociale erau interesate în 
r¾ sturnarea puterii papale"3. Aceast¾  mi¿care a prins r¾ d¾ cini, mai ales în ora¿e, 
masele populare fiind cele dintâi care au aderat la aceste idei noi4. Înv¾ ß ¾ tura lui a 
p¾ truns foarte repede din Germania ¿i în ß ¾ rile din nordul ¿i centrul Europei. 
Transilvania, care avea cele mai întinse relaß ii cu Apusul nu putea s¾  r¾ mân¾  în afara 
sferei lor de cucerire5, p¾ trunzând aici, dup¾  1520, "toate variantele reformei"6.  

 
1 K e i t h  R a n d e l l, Luther ¿i Reforma în Germania, 1517 - 55, Bucure¿ti, 1994, 106 p;           

Pr. Prof. Ioan  R¾ mureanu , Pr. Prof. Mi l an  ¯esan , Pr. Prof. Teodor  Bodogae , 
Istoria bisericeasc¾   universal¾  (1054 - 1982), vol. II, Bucure¿ti, 1983, p.206-228. 

2 Acad. A n d r e i  O ß  e t e a  ¿i colaboratorii, Istoria României, vol. II, Bucure¿ti, 1962, p.1034. 
3 Acad. A n d r e i  O ß  e t e a, Rena¿terea ¿i Reforma, Bucure¿ti, 1968, p. 256. 
4 Ibidem, p. 257. 
5 P e t r e  F i l i m o n, Protestantismul ¿i românii din Ardeal. Combaterea unei teorii unicate, 

Arad, 1938, p.15u; P. P. P a n a i t e s c u, Începuturile ¿i biruinß a scrisului în limba român¾ , 
Bucure¿ti, 1965, p.40. 

6 Acad. A n d r e i  O ß  e t e a  ¿i colaboratorii, Istoria României, p. 1035. 
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Progresele ora¿elor din Transilvania, de la începutul secolului al XVI-lea, de¿i 
au fost frânate din cauza anarhiei ¿i a luptelor feudale sau din pricina r¾ zboaielor, ce au 
bântuit aceast¾  ß ar¾ , totu¿i ele n-au putut fi oprite. 
 În urma acestor progrese "a fost posibil¾  p¾ trunderea umanismului ¿i a 
reformei în lupta cu ideologia feudal¾  ¿i clerical¾  catolic¾ "7. 
 În timp ce adepß ii acestor curente s-au oferit s¾  extind¾  lupta lor împotriva 
întregului sistem feudal, "masele populare ar fi dorit s¾  nimiceasc¾ , odat¾  cu biserica 
catolic¾ , ¿i exploatarea feudal¾  îns¾ ¿i"8. 
 Prin intermediul studenß ilor no¿tri din Transilvania, ce studiau la 
universit¾ ß ile din Praga, Viena ¿i, mai ales, Wittenberg precum ¿i prin al negustorilor 
ce colindau ß ¾ rile din centrul Europei, ca o reacß ie împotriva catolicismului, ei 
r¾ spândesc în Transilvania confesiunile reformate9. Propaganda luteran¾  a g¾ sit teren 
prielnic printre sa¿ii de aici - populaß ie ce avea ¿i sudura de rudenie cu cei din 
Germania, care au îmbr¾ ß i¿at noua religie10. În anul 1523, deci, la numai dup¾  ¿ase 
ani, de la afi¿area tezelor lui Martin Luther pe u¿a capelei castelului din Wittenberg, 
Transilvania era plin¾  de c¾ rß i luterane11. Aceasta explic¾  faptul de ce regele 
Ungariei Ludovic II (catolic) s-a v¾ zut obligat s¾  dea dispoziß ii oficialit¾ ß ilor de la 
Sibiu, s¾  pedepseasc¾  cu moartea pe cei ce r¾ spândeau înv¾ ß ¾ tura ¿i c¾ rß ile lui 
Luther12. De notat c¾ , documentele cunoscute nu înregistreaz¾  victime în urma acestor 
m¾ suri. Dezastrul de la Mohács, din 29 august 1526, precum ¿i luptele pentru tron 
dintre voievodul Transilvaniei Ioan Zápolya ¿i Ferdinand de Habsburg, fac 

 
7 C.  D a i c o v i c i u  ¿i colaboratorii, Din istoria Transilvaniei, vol. I, Bucure¿ti, 1960, p. 146. 
8 Ibidem, p. 146. 
9 P.  P.  P a n a i t e s c u, op. cit., p. 40; E u s e b i u  P o p o v i c i, Istoria bisericeasc¾  

universal¾  ¿i statistica bisericeasc¾ , vol. IV, Bucure¿ti, 1928, p. 35; N. I o r g a Istoria 
Românilor, vol. IV, Bucure¿ti, 1937, p. 113; C o n s t a n t i n  C.  G i u r e s c u, Istoria 
românilor, vol. II, partea a II-a, Bucure¿ti, 1937, p. 616; N i c o l a e  I o r g a, Istoria 
literaturii religioase a românilor pân¾  la 1688, Bucure¿ti, 1925, p. 173-174; S e x t i l              
P u ¿ c a r i u, Istoria literaturii române. Epoca veche, Sibiu, 1930, p. 73; N.  C a r t o j a n, 
Istoria literaturii române vechi, vol. I, Bucure¿ti, 1940, p. 56; Acad. A n d r e i  O ß  e t e a, ¿i 
colaboratorii, Istoria României, p. 1035; Acad. A l e x a n d r u  R o s e t t i,  M.  P o p,  I.             
P e r v a i n,  A l.  P i r u, Istoria literaturii române, vol. I, Bucure¿ti 1964, p. 302; Acad. A l.             
R o s e t t i,  Istoria limbii române, IV, V, VI, Bucure¿ti, 1966, p. 195.; C o n s t a n t i n  C.   G 
i u r e s c u, Transilvania în Istoria poporului român, Bucure¿ti, 1967, p. 104; M i r o n             
C o n s t a n t i e s c u,  C o n s t a n t i n  D a i c o v i c i u, H a d r i a n  D a i c o v i c i u, ¿.a. 
Istoria României. Compendiu, Bucure¿ti, 1969, p. 182; G e o r g e  I v a ¿ c u, Istoria literaturii 
române, vol. I, Bucure¿ti, 1969, p. 100; C o n s t a n t i n  C.  G i u r e s c u,  D i n u  C.  G i u r 
e s c u, Istoria românilor din cele mai vechi timpuri ¿i pân¾  ast¾ zi, Bucure¿ti, 1971, p. 333. 

10 C o n s t a n t i n  C.  G i u r e s c u, Istoria românilor, vol. II partea a II-a p. 616. 
11 G e o r g e  I v a ¿ c u, Op. cit., p. 100. 
12 S. P a p a c o s t e a, Moldova în epoca Reformei, în "Studii", XI (1958), nr. 4, p. 57;                       

G e o r g e  I v a ¿ c u , Op. cit. p. 100. 
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neputincioas¾  rezistenß a organelor de stat feudal maghiar împotriva "progreselor 
Reformei"13. 
 Datorit¾  activit¾ ß ii preotului bra¿ovean Johannes Honterus, se ajunge "la 
câ¿tigarea tuturor sa¿ilor la credinß a lui Luther", în timp ce populaß ia maghiar¾  
îmbr¾ ß i¿eaz¾  calvinismul14. Majoritatea populaß iei, care era format¾  din români, a 
p¾ strat pe mai departe credinß a ortodox¾ . Introducerea luteranismului ¿i Reforma 
Bisericii Romano-Catolice a fost decretat¾  oficial numai în anul 155015. Nobilii 
maghiari, la început, au primit cu rezerve luteranismul "considerându-l ca un instrument 
în mâna partidei filohabsburgice, pentru înt¾ rirea ei în Transilvania"16 Începând cu a 
doua jum¾ tate a sec. al XVI-lea au fost câ¿tigaß i de c¾ tre Reform¾  majoritatea 
nobililor, datorit¾  dorinß ei lor de a se împ¾ rt¾ ¿i din averile Bisericii Catolice17. 
 Tot în aceast¾  vreme au început s¾  apar¾  unele curente ca cel 
sacramentarian ¿i anabaptist. Or¾ ¿enimea s¾ seasc¾  bogat¾  a c¾ utat s¾  
st¾ vileasc¾  acest proces al curentelor. La st¾ vilirea acestora a contribuit ¿i 
J.Honterus, mai ales, prin lucrarea sa Reformatio Ecclesiae Coronensis (1543)18. Într-un 
timp chiar s-a ajuns s¾  se ia atitudine împotriva curentelor radicale ale Reformei, 
propunându-se "îngr¾ direa importului de c¾ rß i ¿i introducerea cenzurii eclesiastice"19. 
Pentru nobilimea maghiar¾ , precum ¿i pentru patriciatul s¾ sesc era suficient¾  
Reforma luteran¾ , care le asigura avantajele ce decurgeau din secularizarea averilor 
biserice¿ti20. Prin succesul Reformei, catolicismul din Transilvania, aproape s-a stins cu 
des¾ vâr¿ire, ierarhia bisericeasc¾  romano-catolic¾  fiind desfiinß at¾  timp de 160 de 
ani (1556-1716), el persistând în grupuri sporadice în p¾ rß ile muntoase ale secuimii21. 
Despre o propagand¾  "luteran¾  a sa¿ilor bine studiat¾  ¿i cu urm¾ ri de convertire între 
români nu poate fi vorba, chiar dac¾  s-au f¾ cut la început unele încerc¾ ri, repede s-au 
putut convinge jupânii c¾  munca lor e cu totul inutil¾  ¿i f¾ r¾  rezultat"22. O condiß ie 
prealabil¾  pentru r¾ spândirea luteranismului printre români era traducerea ¿i tip¾ rirea 
c¾ rß ilor biserice¿ti sub influenß a curentelor de reform¾ . Astfel, în 1544, apare la 
Sibiu, cea dintâi carte româneasc¾ , care e traducerea unui Catehism luteran23. Dintr-o 

 
13 G e o r g e  I v a ¿ c u , op. cit., p. 100; Acad. A l.  R o s e t t i,  M.  P o p,  I.  P e r v a i n,                   

A l.  P i r u, Istoria literaturii române, p. 304. 
14 C.  D a i c o v i c i u, ¿i colaboratorii, op. cit. p. 146; Acad. A l.  R o s e t t i, M.  P o p,                      

I.  P e r v a i n, A l.  P i r u, Istoria literaturii române, p. 304; Acad. A l.  O ß e t e a , 
Rena¿terea ¿i Reforma, p. 258; P. P.  P a n a i t e s c u, op. cit. p. 40. 

15 Acad. A n d r e i  O ß e t e a  ¿i colaboratorii, Istoria României, p. 1035. 
16 Ibidem, p. 1035. 
17 Ibidem, p. 1035. 
18 Ibidem p. 1035. 
19 Ibidem p. 1035. 
20 Ibidem p. 1035-1036. 
21 Ibidem, p. 1036; G e o r g e I v a ¿ c u , op. cit., p. 100. 
22  ̄ t e f a n  M e t e ¿, Istoria Bisericii ¿i a vieß ii religioase a românilor din Transilvania ¿i 

Ungaria, vol. I, Sibiu, 1935, p. 79. 
23 Dr. I o a n  L u p a ¿, Istoria românilor, Cluj, 1921, p. 114. 
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scrisoare a pastorului sas Albert Wurmloch din Bistriß a (1546) c¾ tre pastorul Johan 
Hess din Breslau, afl¾ m c¾  acest catehism a fost primit de preoß i "ca ceva sacrosant 
... îns¾  ..., mulß i alß ii îl ... dispreß uiau ... de-a dreptul"24, desigur c¾  din cauza 
caracterului s¾ u luteran. Cu toate încerc¾ rile f¾ cute de luterani, ideile noii credinß e 
nu au p¾ truns decât sporadic în sânul populaß iei române¿ti25. Localitatea în care s-a 
încercat cu mult¾  st¾ ruinß ¾  de-a câ¿tiga pe români la ideile Reformei a fost Bra¿ovul. 
De¿i, J. Honterus murise la 23 ianuarie 1549 "duhul lui prozelitist tr¾ ia înc¾  printre 
sa¿ii luterani"26 de aici. 
 În aceast¾  atmosfer¾  de idei reformatoare aduse de J. Honterus, se a¿eaz¾  la 
Bra¿ov diaconul Coresi. Prin str¾ duinß a ¿i cheltuiala judelui Hans Benkner, Coresi se 
pune în slujba ideii de tip¾ rire a c¾ rß ilor biserice¿ti în limba român¾ . Cu aceasta, 
Bra¿ovul va deveni cel mai însemnat centru de r¾ spândire a c¾ rß ii române¿ti, din a 
doua jum¾ tate a secolului al XVI-lea. Sub influenß a Reformei, umanismul târziu în 
Transilvania a c¾ utat o baz¾  social¾  tot mai larg¾ , folosindu-se în locul limbii latine, 
limbile materne, "datorit¾  faptului c¾  cititorii care se înmulß eau cereau folosirea în 
literatur¾  ¿i ¿tiinß ¾  a limbii materne mai u¿or înß eleas¾ "27. Deci, în acest sens, 
propov¾ duitorii ideii lui Luther aveau "un argument impresionant ... ¿i anume ... acela 
ca slujba bisericeasc¾  s¾  se fac¾  în limba poporului, în române¿te a¿adar, iar nu în 
slavone¿te ca pân¾  atunci"28. În sprijinul acestui punct de vedere invoc¾ m afirmaß ia 
Sf. Apostol Pavel care spune corintenilor: "Dar în Biseric¾  vreau s¾  gr¾ iesc cinci 
cuvinte cu mintea mea, ca s¾  înv¾ ß  ¿i pe alß ii, decât zece mii de cuvinte într-o limb¾  
str¾ in¾ "29. 
 Introducerea limbii române în cult ¿i literatura religioas¾ , în locul limbii 
slavone, la românii din Transilvania, a fost propagat¾  cu ardoare de c¾ tre sa¿ii luterani 
deoarece, urm¾ reau prin aceasta, atragerea românilor la luteranism30. Pân¾  la urm¾ , 
sa¿ii s-au convins c¾  munca lor în aceast¾  direcß ie e zadarnic¾  ¿i inutil¾ . Cu toate 
acestea vânzarea unui num¾ r mai mare de c¾ rß i le aduce un beneficiu considerabil31. 
O seam¾  de istorici au socotit îns¾  întreaga activitate de tip¾ rire a c¾ rß ilor române¿ti 
la Bra¿ov ca rezultatul influenß ei sa¿ilor luterani, care ar fi impus introducerea limbii 
române în locul celei slavone, la românii transilv¾ neni ... dar acest patronaj era ... pur 
formal"32. Cu toate acestea ¿i Reforma religioas¾  î¿i are meritul ei ¿i anume, prin ideile 

 
24 C o n s t a n t i n  C.  G i u r e s c u, Transilvania în istoria poporului român, …,p.104. 
25 Acad. A n d r e i  O ß e t e a  ¿i colaboratorii, Istoria României, p. 1037. 
26 G h e o r g h e  I.  M o i s e s c u,   ̄t e f a n  L u p ¿ a,  A l e x a n d r u F i l i p a ¿ c u, Istoria 

Bisericii Române, vol. I, Bucure¿ti, 1957, p. 424. 
27 C.  D a i c o v i c i u, ¿i colaboratorii, op. cit. p. 149; C o n s t a n t i n  C.  G i u r e s c u,              

D i n u  C.  G i u r e s c u, op. cit., p. 333. 
28 C o n s t a n t i n  C.  G i u r e s c u, Transilvania în istoria poporului român, p. 106. 
29 I.  C o r i n t e n i, cap. 14, v. 19. 
30 E u s e b i u  P o p o v i c i, Op. cit. p. 432; C o n s t a n t i n  C.  G i u r e s c u, Transilvania în 

istoria poporului român, p. 106. 
31 C o n s t a n t i n  C.  G i u r e s c u, Istoria românilor, p. 616-617. 
32 Acad. A n d r e i  O ß e t e a   ¿i colaboratorii Istoria României, p. 1041. 
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sale reformatoare a contribuit la traducerea c¾ rß ilor biserice¿ti în limba român¾ . 
Aceast¾  influenß ¾  ¿i iniß iativ¾  a tip¾ ririi c¾ rß ilor biserice¿ti în limba român¾  se 
datore¿te "unor noi p¾ turi sociale ... române¿ti ... ¿i nu sa¿ilor luterani"33. Deci, în 
luteranism, s-a aflat un exemplu, "dar traducerea c¾ rß ilor biserice¿ti în limba 
poporului nu porne¿te de la Luterani ... ea ... n-a fost impus¾  din afar¾ , ci provine din 
nevoile culturale ale societ¾ ß ii române¿ti"34. Bra¿ovul, ca centru de leg¾ tur¾  între cele 
trei ß ¾ ri române¿ti, a avut ¿i un rol de difuzare a primelor c¾ rß i tip¾ rite în române¿te. 
Cu toate c¾  primele c¾ rß i române¿ti au ap¾ rut aproape simultan în diferite p¾ rß i ale 
ß ¾ rii, reunirea ¿i difuzarea lor s-a f¾ cut prin mijloacele tipografice din acest centru de 
cultur¾ 35. În momentul de faß ¾  posed¾ m puß ine ¿tiri în leg¾ tur¾  cu câ¿tigarea 
românilor la Reform¾ . Totu¿i, avem dovezi c¾  mulß i dintre frunta¿ii Reformei din 
Germania se interesau de românii din Transilvania. Astfel Melanchton - unul dintre 
fondatorii Reformei - scrie în 1539 c¾  acest¾  credinß ¾  a p¾ truns la români, dar, 
f¾ r¾  s¾  dea mai multe am¾ nunte în leg¾ tur¾  cu aceasta36. 
 Cronica s¾ seasc¾  din Bra¿ov, vorbind de hot¾ rârea sa¿ilor luterani de a-i 
converti pe românii de acolo la noua credinß ¾ , spune categoric: "acest lucru a fost îns¾  
de puß in folos"37. 
 În 1853, propagandistul catolic Antonio de Possevino s-a sf¾ tuit cu regele 
polon t̄efan Bathory, în privinß a acß iunii de catolicizare a românilor din Transilvania. 
În raportul s¾ u c¾ tre Vatican, Possevino reproduce cuvintele regelui polon: "Regele 
este de p¾ rere c¾  aceasta (convertirea românilor n.n.) este imposibil¾  în marginile 
puterii omene¿ti, din cauza st¾ ruinß ei în schism¾  (ortodoxie n.n.), a acestui popor 
aspru ¿i aproape barbar. De¿i în Transilvania a predominat timp a¿a de îndelungat 
religia catolic¾  ¿i apoi reforma ... ¿i aceste religii se bucurau de cea mai mare libertate, 
totu¿i nici m¾ car un singur valah nu a putut fi convertit"38, afirmaß ie, desigur, 
exagerat¾ . 
 Din cele de mai sus se poate vedea foarte bine c¾  poporul român de pe aceste 
meleaguri ale Transilvaniei a r¾ mas pe mai departe neclintit în credinß a ¿i legea sa 
str¾ mo¿easc¾ . S-au mai f¾ cut apoi încerc¾ ri de reform¾  - de scurt¾  durat¾  - ¿i 
asupra ierarhiei biserice¿ti din Transilvania. Principele Transilvaniei Ioan Sigismund 
Zápolya, în a doua sa domnie (1556-1571), precum ¿i sub regenß a mamei sale Isabela 
Iagellona, a trecu la luteranism, apoi la calvinism, numind în acela¿i timp episcopi 
calvini în fruntea bisericii române39.  

 
33 Ibidem, p. 1044; P. P. P a n a t i e s c u, op. cit, p. 133. 
34 P. P. P a n a i t e s c u, op. cit, p. 133. 
35 Ibidem, p. 134. 
36 I m r e  R e v é s z, Reformaß iunea între românii din Transilvania (versiunea francez¾ ), 

Debreß in, 1937, p. 292. 
37 P.  P.  P a n a i t e s c u, op. cit., p. 141. 
38 Ibidem, p. 141. 
39 Ibidem, p. 146. 
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În cronica s¾ seasc¾  a lui Simeon Massa avem o indicaß ie care scrie sub data 
de 11 martie 1559, urm¾ toarele: "Iohannes Benkner judele Bra¿ovului, cu ceilalß i 
sfetnici au reformat biserica valahilor ¿i le-au impus (proposuit) s¾  înveß e preceptele 
catehismului (luteran)"40. În alt¾  cronic¾  s¾ seasc¾  ¿i anume, în acea a lui Josef 
Teutsch, aceast¾  informaß ie se afl¾  într-o form¾  deosebit¾ : "1559 ziua martie 12, a 
poruncit domnul Johannes Benkner, Judele Bra¿ovului, valahilor de lâng¾  ora¿ (din 
suburbiul ¯cheilor) s¾  înveß e catehismul ¿i prin aceasta s¾  treac¾  la Reform¾ , dar 
acest lucru a fost de puß in folos"41. Deci, încercarea de a câ¿tiga pe români la Reform¾ , 
nu a izbutit. Acest lucru îl spune foarte l¾ murit ¿i cronica bisericii din ¯cheii 
Bra¿ovului, care vorbind despre preoß ii de acolo - din secolul al XVI-lea, - arat¾  c¾  
"Ace¿tia, cu lupt¾  trudindu-se, au ß inut sfânta biseric¾  ¿i au muncit cu mult¾  
osteneal¾  de au p¾ strat lucrurile legii (religiei), de nu s-au schimbat"42. Aceasta este o 
aluzie clar¾  la presiunile luterane asupra românilor, precum ¿i la împotrivirea acestora 
la ideile noii credinß e. 
 Perioada în care a lucrat diaconul Coresi la Bra¿ov, se caracterizeaz¾  prin 
afirmarea pe linie politic¾  ¿i cultural¾  unor familii bogate din patriciatul or¾ ¿enesc 
din Bra¿ov în frunte cu Johannnes Benkner, judele ora¿ului. Acesta avea interese 
b¾ ne¿ti în diferite p¾ rß i ale Transilvaniei, precum ¿i peste graniß ele acestui principat. 
Leg¾ turile comerciale precum ¿i situaß ia special¾  a acestuia ca om de afaceri, explic¾  
sprijinirea tipografiei lui Coresi de c¾ tre autorit¾ ß ile civile ¿i biserice¿ti din ß ¾ rile 
Române, iar, în acela¿i timp, ¿i de c¾ tre judele Bra¿ovului, "f¾ r¾  s¾  recurgem la 
explicaß ia exclusiv¾  a intereselor de propagand¾  a bisericii luterane"43. Leg¾ turile 
Bra¿ovului cu Þara Româneasc¾  ¿i Moldova din punct de vedere bisericesc au fost 
puß in studiate. Tocmai în aceast¾  epoc¾  - în a doua jum¾ tate a secolului al XVI-lea, - 
înalte feß e biserice¿ti, veneau din cele dou¾  ß ¾ ri române¿ti la Bra¿ov. Aceste leg¾ turi 
se f¾ ceau cu biserica româneasc¾  din ¯chei, ¿i prin aceasta cu celelalte p¾ rß i ale 
Transilvaniei. Toate aceste vizite episcopale de peste munß i ne arat¾  c¾  biserica 
"ortodox¾  din Transilvania ¿i, în special, cea din ¯cheii Bra¿ovului nu st¾ tea izolat¾  
în faß a progresului Reformei religioase, ci se afla în contact cu biserica din ß ara 
Româneasc¾  ¿i Moldova, se putea bizui pe sprijinul ei, care îmbr¾ ca în anume 
împrejur¾ ri ... ¿i ... un caracter politic"44. Unii istorici au observat c¾  în opera 
tip¾ riturilor lui Coresi, se întâlnesc ¿i influenß e ale gândirii religioase ale Reformei, 
al¾ turi de baza ortodox¾  a celor mai multe c¾ rß i, ajungând la concluzia c¾  el lucra la 
comand¾ , indiferent de conß inutul acestora. Pentru a ne da cât mai bine seama de 
adev¾ rata poziß ie a lui Coresi, faß ¾  de ideile noi ale Reformei, vom cita în cele ce 
urmeaz¾  un pasaj din opera lui P.P. Panaitescu intitulat¾ : Începuturile ¿i biruinß a 
scrisului în limba român¾ , în care arat¾  c¾  diaconul Coresi "nu a fost un om lipsit de 

 
40 Ibidem, p. 147. 
41 Ibidem, p. 147. 
42 Ibidem, p. 147. 
43 Ibidem, p. 136. 
44 Ibidem, p. 136. 
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convingeri ... religioase ... dimpotriv¾ , el a luptat pentru p¾ strarea drepturilor 
poporului de a r¾ mâne în convingerile sale, de a citi în limba lui, dar împotriva 
propagandei impuse de st¾ pâni. Când i s-a cerut s¾  publice c¾ rß ile acestei 
propagande, el s-a împotrivit, a modificat textele propuse, a¿a cum credeau el ¿i 
oamenii lui. Atunci adversarii au încercat s¾ -l supun¾ , înfiinß ând intreprinderi rivale, 
de concurenß ¾ , dar n-au izbutit"45. 
 Patronajul luteran s¾ sesc al c¾ rß ilor tip¾ rite de Coresi este înc¾  o problem¾  
de discutat. O parte din c¾ rß ile tip¾ rite de el poart¾  indicaß ia c¾  s-au publicat "din 
porunca", judelui sas al Bra¿ovului, Johannes Benkner. Dar putem observa c¾  ¿i prima 
carte a lui Coresi ie¿it¾  de sub teascurile de la Bra¿ov ¿i anume Octoihul mic (1556-
1557), a fost scris¾  tot "cu porunca lui Hane¿ Begner judele Bra¿ovului", aceasta fiind 
o carte liturgic¾ , deci, o carte ortodox¾ . A¿adar, putem spune c¾  aceast¾  tipografie 
era independent¾  de sfatul or¾ ¿enesc luteran al Bra¿ovului, de vreme ce tip¾ rea c¾ rß i 
slavone¿ti ¿i ortodoxe, precum ¿i c¾ rß i f¾ r¾  indicarea numelui acestui jude. Nu se 
poate exclude nici posibilitatea ca pentru diferite c¾ rß i, în anumite împrejur¾ ri, s¾  se 
fi exercitat ¿i asupra tipografiei române¿ti presiuni de ordin religios ¿i, de asemenea, din 
partea principelui Transilvaniei. Pomenirea numelui lui Benkner, în unele c¾ rß i era 
doar un omagiu adus autorit¾ ß ilor politice sub conducerea c¾ reia st¾ tea întreaga 
activitate public¾  din acest ora¿. Prin urmare, Coresi era cel ce putea uza de aceast¾  
tipografie ¿i nicidecum municipalitatea ora¿ului, iar sa¿ii luterani nu puteau impune 
me¿terului c¾ rß ilor s¾  tip¾ reasc¾  orice fel de texte, decât "cu consimß ¾ mântul lui"46. 
 În epoca lui Coresi se cunoa¿te ¿i activitatea unui alt tipograf care a tip¾ rit 
c¾ rß i în limba latin¾ , mai întâi la Sibiu ¿i apoi la Bra¿ov. Este vorba de tipograful J. 
Nyro, care î¿i traduce în nemß e¿te numele de Scherer. Aceasta a fost chemat la Bra¿ov 
în 1578 ca s¾  conduc¾  vechea tipografie a lui Honterus47. Aducerea lui la Bra¿ov ar fi 
o dovad¾  în plus c¾  sa¿ii urm¾ reau punerea în funcß iune a unei tipografii de 
concurenß ¾  "încât Coresi refuzase, probabil, s¾  lucreze pentru propaganda 
protestant¾ "48. Semnificativ în acest sens este textul cuprins în hot¾ rârea sfatului 
or¾ ¿enesc din data de 6 octombrie 1578, care arat¾ : "Hanu¿ Scherer a fost chemat 
încoace din pricina vlahilor no¿tri, pentru religia lor"49. De aici reiese foarte clar c¾  
noul ¿ef tipograf "era adus special pentru publicarea c¾ rß ilor române¿ti destinate 
credinß ei românilor pentru problema nerezolvat¾  a credinß ei religioase a acestora"50. 
Prin urmare, aducerea lui J.Nyro în fruntea tipografiei or¾ ¿ene¿ti din Bra¿ov a fost cu 
scopul de a contribui la câ¿tigarea românilor la luteranism. Aceast¾  îniß iativ¾  luat¾  de 
conducerea luteran¾  a Bra¿ovului "însemna iniß ierea unei acß iuni rivale aceleia dus¾  
de Coresi pentru tip¾ rirea c¾ rß ilor în române¿te, desigur pentru c¾  diaconul tipograf 

 
45 I o a n  G h e ß  i e, Începuturile scrisului în limba român¾  . Contribuß ii filozofice ¿i lingvistice, 

Bucure¿ti, 1974, p. 173-174. 
46 P. P. P a n a i t e s c u, op. cit., p. 141 ¿i 145; I o a n  G h e ß  i e, op. cit, p. 173-174. 
47 P. P. P a n a i t e s c u, op. cit, p. 147. 
48 Ibidem, p. 147-148; I o a n  G h e ß  i e, op. cit, p. 178. 
49 P. P. P a n a i t e s c u, op. cit., p. 147. 
50 Ibidem, p. 148. 
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refuzase, împreun¾  cu susß in¾ torii lui s¾  se preteze la cerinß ele propagandei 
reformate"51. Astfel c¾  diaconul Coresi nu apare ca un susß in¾ tor al Reformei, ci ca 
un adversar al ei. 
 Între 1578-1581, tipograful J.Nyro a desf¾ ¿urat ¿i o activitate de prozelitism 
protestant printre românii din ¯cheii Bra¿ovului. Istoria acß iunilor de convertire la 
Reform¾  arat¾  c¾ , în câteva rânduri, s-a început cu publicarea unor lucr¾ ri care 
cuprindeau înv¾ ß ¾ turi protestante ca: cele dou¾  Catehisme din 1544 ¿i 1559, Cazania 
¿i Molitfelnicul din 1567 "pentru ca în urma opoziß iei celor mai mulß i s¾  se treac¾  la 
tip¾ rirea unor lucr¾ ri, s¾  le zicem ortodoxe, cu scopul de a înlocui slavona cu româna 
în c¾ rß ile sfinte"52. Faptul c¾  biserica românilor din ¯cheii Bra¿ovului n-a trecut la 
luteranism ¿i c¾  tipografia de c¾ rß i de acolo n-a fost în serviciul luteranilor, putem 
constata c¾  scrierile tip¾ rite de Coresi ¿i colaboratorii s¾ i, "nu sunt, luate în bloc, 
c¾ rß i luterane, ci dimpotriv¾ , c¾ rß i ortodoxe"53. Acest lucru ne arat¾  c¾  "opera de 
introducere a limbii române în biseric¾  n-a fost patronat¾  nici iniß iat¾  de luterani sau 
calvini, ci trebuie socotit¾  ca o oper¾  de iniß iativ¾  româneasc¾ , ortodox¾ , o pagin¾  
de istorie intern¾ "54. Cât despre Coresi, acesta poate fi considerat "martorul 
fr¾ mântrilor religioase care au r¾ scolit în valuri viaß a tuturor naß ionalit¾ ß ilor din 
Transilvania ... el trebuind ... s¾ -i cunoasc¾  ¿i pe cei ce f¾ ceau oper¾  de prozelitism 
protestant ¿i pe cei ce li se împotriveau ... într-un cuvânt, a fost ... modestul tipograf 
care se adapta vremurilor tulburi, spre a le putea supravieß ui"55. Coresi a luptat din 
r¾ sputeri pentru p¾ strarea drepturilor poporului de a r¾ mâne în convingerile sale, de 
a citi în limba lui, "dar împotriva propagandei impus¾  de st¾ pâni ... mergând ... pe 
calea promov¾ rii mi¿c¾ rii române¿ti, a scrisului în limba poporului"56. Activitatea lui 
s-a înscris pe linia ortodoxiei transilv¾ nene ¿i în vederea dezvolt¾ rii spirituale a 
poporului, constituind un punct de sprijin ¿i de ap¾ rare a intereselor naß ionale. Dac¾  
sub raport religios Reforma s-a bucurat de prea puß in succes, în rândurile românilor din 
Transilvania, sub raport cultural, putem conchide c¾  mi¿carea a exercitat o însemnat¾  
influenß ¾  asupra p¾ trunderii limbii române în ¯coal¾  ¿i Biseric¾  "de unde a izvorât 
îndemnul de c¾ petenie al tuturor st¾ ruinß elor ¿i luptelor menite a trezi în sufletul 
tuturor românilor con¿tiinß a unit¾ ß ii naß ionale ..."57, a unit¾ ß ii de limb¾  ¿i de 
credinß ¾ . 

 
51 Ibidem, p. 148. 
52 I o a n  G h e ß  i e, op. cit, p. 178. 
53 P. P. P a n a i t e s c u, op. cit., p. 150. 
54 Ibidem, p. 150. 
55 I o n  G h e ß  i e, op. cit., p. 180. 
56 P. P. P a n a i t e s c u, op. cit., p. 163. 
57 Dr. I o a n  L u p a, op. cit., p. 115. 
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ZUSAMMENFASSUNG. Bischof Gherasim Adamovici und der 
Emanzipationskampf der Rumänen von Transsilvanien im XVIII-ten 
Jahrhundert. Das zu Ende gehende XVIII-te Jahrhundert war fü r die 
Rumänen aus Transsilvaniei eine Zeit des Kampfes zur Erlangung ihrer 
politischen Rechten. Denn, obwohl sie mehrheitliche Bevölkerung des 
Landes bildeten, waren sie lange Zeid als toleriert behandelt. Ein wichtiges 
Moment dieses Kampfes war auch der Versuch des orthodoxen Bischofs 
Gherasim Adamovici von Sibiu der 1792 mit dem unierten Bischof Ioan 
Bob von Blaj nach Wien fuhrte um die Rechte der unterdrü ckten Rumänen 
vom Wienerhoff zu erlangen. Obwohl ihre Botschaft Erfolglos blieb, war 
dieser Versuch ein neuer Beitrag zur Befreiung der Rumänen von 
Transsilvanien. Bedeutungsvoll ist auch die Tatsache, dass Gherasim 
Adamovici trotz seiner serbischen Herkunft ein Kämpfer fü r die Rechten 
der rumänischen Orthodoxen bleibt, wie später der georgische Metropolit 
Antim von Bukarest. Diese Tätigkeit Gherasims wird in der folgenden 
Studie dargestellt. 

 
 
 
 
 
 
 Secolul al XVIII-lea se sfâr¿ea pentru românii din Transilvania sub semnul 
luptei pentru recunoa¿terea lor ca a patra naßiune în rândul celorlalte trei naßiuni din 
Imperiul habsburgic: ungurii, sa¿ii ¿i secuii. Punctul culminant al acestei lupte l-a 
constituit, f¾ r¾  îndoial¾ , momentul "Supplex" -ului din 1791 ¿i mi¿carea 
politic¾  ce 
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l-a însoßit1 ¿i la care au participat ¿i cei doi episcopi de atunci ai românilor, 
episcopul unit ¿i cel neunit (ortodox). 
 Românii ortodoc¿i erau p¾ storißi pe atunci de c¾ tre Gherasim 
Adamovici (1789-1796), asupra activit¾ ßii c¾ ruia vom st¾ rui cu prec¾ dere. 
 Sârb de neam, i-a urmat în scaun lui Ghedeon Nichitici, care se 
identificase ¿i el cu aspiraßiile p¾ storißilor s¾ i români2. De altfel, Adamovici 
se afla înc¾  din 1784 pe lista candidaßilor la episcopie, propu¿i de mitropolitul 
Moise Putnic. Va fi numit episcop de c¾ tre Iosif al II-lea, la 13 septembrie 17893, 
pe când era egumen al m¾ n¾ stirii ortodoxe Bezdin din Arad. Din momentul 
instal¾ rii, noul episcop se va înscrie în programul de lupt¾  al p¾ storißilor 
s¾ i. Vremurile erau grele c¾ ci, în urma edictului din 28 ianuarie 1790, prin 
care se prevedea acea "revocatio ordinationum", Iosif al II-lea î¿i anula propriile 
sale m¾ suri progresiste. 

 
1 Literatura consacrat¾  "Supplex"-ului este destul de bogat¾ . Amintim aici doar câteva lucr¾ ri 

de referinß¾ : I o a n  L u p a ¿, Contribußiuni la istoria politic¾  a românilor ardeleni de la 
1780-1792, în vol. I. Lupa¿, "Studii, conferinße ¿i comunic¾ ri istorice", vol. I, Bucure¿ti. 
1928, p. 314-373; Idem, Misiunea episcopilor Gherasim Adamovici ¿i Ioan Bob la curtea din 
Viena în anul 1792, Sibiu, 1912; S i l v i u  D r a g o m i r, Corespondenßa episcopului 
Gherasim Adamovici ¿i mi¿carea de emancipare a clerului ¿i poporului românesc în anul 
1791. Retip¾ rire din "Revista Teologic¾ ", Sibiu, 1911; Z e n o v i e P â c l i ¿ a n u, Luptele 
politice ale Românilor ardeleni din anii 1790-1792. Bucure¿ti. 1923, Extras din "Analele 
Academiei Române", Memoriile Secßiunii Istorice, Seria a II-a, Tom. I, p. 33-147; D.                   
P o p o v i c i, La litté rature roumaine à  l'é poque des lumiè res, Sibiu, 1945; K e i t h                   
H i t c h i n s, The Roumanian national movement in Transilvania 1780-1894, Harward 
University Press, 1969; M a t h i a s  B e r n a t h, Habsburg und die Anfänge der rumänischen 
Nationalbildung. Dü sseldorf, 1976; D. G h i ¿ e - P. T e o d o r, Fragmentariu iluminist, Cluj, 
1972; I o n  L u n g u, ¯coala ardelean¾ . Mi¿care ideologic¾  naßional¾  iluminist¾ . 
Bucure¿ti. 1978; A. R ¾  d u ß i u - L. G y é  m á n t, Supplex Libellus Valachorum în 
variantele române¿ti de la Schei. Cluj-Napoca, 1975; D a v i d  P r o d a n, Supplex Libellus 
Valachorum. Din istoria form¾ rii naßiunii române. Edißie nou¾ , Bucure¿ti. 1984; Idem, 
Înc¾  un Supplex Libellus românesc, 1804. Cluj, 1970; L. G y é  m á n t, Mi¿carea naßional¾  
a românilor din Transilvania între anii 1790-1848, Bucure¿ti, 1986; C a m i l     M u r e ¿ a n, 
Naßiune, naßionalism. Evolußia naßionalit¾ ßilor, Cluj-Napoca, 1996; K e i t h  H i t c h i n s, 
Ortodoxie ¿i naßionalitate. Andrei ¯aguna ¿i românii din Transilvania 1846-1873. Prefaß¾ : 
Prof. dr. P o m p i l i u  T e o d o r; trad. Pr. prof. dr. A u r e l  J i v i, Bucure¿ti, 1995; N. B o c 
¿ a n, I. L u m p e r d e a n ¿i I. A. P o p, Etnie ¿i confesiune în Transilvania, secolele XIII-XIX, 
Fundaßia "Cele Trei Cri¿uri", Oradea, 1994; L i v i u               M a i o r, Memorandul. Filosofie 
politic¾  - istoric¾  a petißionalismului românesc, Editura Fundaßiei Culturale Române, 1992. 

2 M i r c e a  P ¾  c u r a r i u, Istoria Bisericii Ortodoxe Române. Bucure¿ti. 1981, p. 506-510. 
3 Nu este lipsit¾  de semnificaßie participarea lui Petru Maior la instalarea, la Sibiu, a episcopului 

ortodox Gherasim Adamovici. Cf. I o n  L u n g u, ¯coala ardelean¾ , Bucure¿ti. 1978, p. 
127. 
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 V¾ zându-¿i periclitate drepturile obßinute prin decretele iosefine, în 
vara anului 1790 românii se preg¾ teau s¾  porneasc¾  o puternic¾  mi¿care 
naßional-politic¾ .  

Slujba¿ii administrativi de prin judeße - care aveau înc¾  proaspete în 
minte cele întâmplate la 1784, în timpul r¾ scoalei lui Horia - au început s¾  
învinuiasc¾  pe preoßii români c¾  preg¾ tesc poporul pentru o nou¾  
r¾ scoal¾ . De peste tot vin ve¿ti îngrijor¾ toare. De pild¾ , la 25 martie 1790, 
comitatul Alba alarmeaz¾  pe episcopul ortodox Gherasim Adamovici de intenßia 
plebei române¿ti de a tulbura lini¿tea public¾ . St¾ rile ¿i Ordinele ¿tiu c¾  
asemenea mi¿c¾ ri ameninß¾ toare trebuie s¾  fie puse în seama "impostorilor 
care am¾ gesc plebea ignorant¾ , credul¾ , ne¿tiutoare a binelui s¾ u. 
M¾ rturie st¾  anul de trist¾  memorie 1784, în care preoßii au ßinut primul loc, 
¿i care st¾ pânesc cum vor mintea ¿i sufletul plebei credule. S¾  dispun¾  deci 
protopopilor ¿i preoßilor s¾ i s¾  dea sfaturi mai s¾ n¾ toase turmei 
încredinßate grijii lor spirituale, s¾  o aduc¾  la ascultarea datorat¾  magistraßilor 
¿i domnilor s¾ i p¾ mânte¿ti, s¾  o înveße obligaßia faß¾  de patria care o 
înc¾ lze¿te ¿i o hr¾ ne¿te, s¾  fie cu ascultare ¿i lini¿te. C¾ ci, dac¾  s-ar mai 
întâmpla ceva ca în 1784, toßi preoßii satelor, unde s-ar ar¾ ta cât de pußin 
intenßii periculoase, cu moarte vor fi, f¾ r¾  vreo judecat¾  mai lung¾ , 
pedepsißi". St¾ rile ¿i Ordinele se arat¾  contrariate de aceste zvonuri de 
ingratitudine, când ele tocmai se str¾ duiesc în toate chipurile pentru u¿urarea 
sarcinilor ß¾ r¾ nimii4. 
 O astfel de ameninßare îl determin¾  pe episcopul Gherasim s¾  se 
plâng¾  Guvernului la 9 aprilie 17905. Cu toate acestea, acßiunile îndreptate 
împotriva preoßilor continu¾ , ceea ce-l determin¾  pe acela¿i episcop 
Gherasim, la 5 august 1790 s¾  se plâng¾  din nou Guvernului de abuzurile 
comitatelor. Preoßii români din toate comitatele - spune el - se plâng c¾  
dreg¾ torii ¿i nobilii f¾ r¾  nici un motiv îi atac¾ , înjur¾ , batjocoresc, 
ameninß¾  ¿i î¿i permit orice. ī acum - s-a întâmplat c¾  preotul din Tirimia 
Mic¾ , Ion Cri¿an, trimißând dou¾  ajutoare ale sale s¾  strâng¾  "taxele 
sidoxiale", din care se pl¾ tea leafa episcopului, îndat¾  s-a zvonit c¾  adun¾  
bani "pentru Horea", iar pe unul dreg¾ torii l-au prins ¿i l-au aruncat în 
închisoare la Târgu-Mure¿, unde se g¾ seau alßi trei preoßi întemnißaßi6. 
 Episcopul Gherasim Adamovici, în intervenßia din 5 august 1790 cerea 
guvernului eliberarea acestora ¿i st¾ ruia ca în viitor preoßii, dac¾  ar gre¿i 
ceva, s¾  fie ar¾ taßi forului lor, adic¾  episcopului. Cercetându-se ¿i cazul 

 
4 D. P r o d a n, Supplex Libellus Valachorum, Bucure¿ti. 1984, p. 59. 
5 Ibidem, p. 60. 
6 I. L u p a ¿, Contribußiuni ...  în Vol. cit. p. 335-336. 
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celorlalßi preoßi, ace¿tia vor fi eliberaßi pe caußiune tot la intervenßia 
episcopului7. 
 Situaßia se înr¾ ut¾ ße¿te îns¾  tot mai mult, ceea ce l-a determinat pe 
episcop ca la 26 iunie 1790 s¾  dea o circular¾  prin care îndruma pe protopopi 
¿i preoßi s¾  nu subscrie f¾ r¾  ¿tirea lui petißia care se preg¾ tea de unii preoßi 
pentru viitoarea Diet¾  ce urma s¾  se ßin¾  între 21 decembrie - 9 august 1791. 
El se temea ca nu cumva, din ne¿tiinß¾  sau simplitate, s¾  cear¾  astfel de 
lucruri, "cari sunt contrare privilegiilor acestui mare Principat. Ci, dac¾  are 
cumva dintre ei vreo cerere dreapt¾  sau vreun gravamen, s¾ -i comunice 
dânsului ¿i va face la timpul s¾ u tot ce-i st¾  în putinß¾  pentru u¿urarea lor"8. 
 Circulara a fost socotit¾  de c¾ tre funcßionarii din judeße drept "un 
instrument de aßâßare a românilor", ceea ce i-a atras învinuiri ¿i "ar¾ t¾ ri" la 
guvern. Este îns¾  un indiciu clar c¾  episcopul era deplin informat de intenßiile 
p¾ storißilor s¾ i. ¿i nu numai atât. Gherasim Adamovici a fost consecvent cu 
cele spuse în circular¾  c¾  va face tot ce-i st¾  în putinß¾  pentru u¿urarea 
sorßii preoßilor. Dovad¾  st¾  cererea f¾ cut¾  ca la viitoarea Diet¾  s¾  fie 
invitat ¿i el, în calitate de "regalist", (membru de drept), pentru a putea ap¾ ra 
interesele credincio¿ilor s¾ i, a¿a cum putea face episcopul unit Ioan Bob. La 
30 august 1790 petißia episcopului ortodox a fost transmis¾  guvernatorului 
ardelean care, în octombrie 1790 îi face cunoscut refuzul. Motivul: el nu este 
c¾ petenia unei religii catolice, cum este episcopul unit ¿i nu are nici un fel de 
proprietate. Religia lui - ortodox¾  - este numai toleranß¾  ¿i nu este 
recunoscut¾  prin lege, cum este cea unit¾ , iar naßiunea român¾  nu constituie 
o naßiune deosebit¾ , a¿a încât asupra intereselor ei poate veghea ¿i numai 
episcopului unit, prezent la Diet¾ 9. Era de fapt ¿i de a¿teptat refuzul, c¾ ci 
prezenßa episcopului ortodox la lucr¾ rile Dietei însemna automat ¿i 
recunoa¿terea celor pe care el îi reprezenta. Ceea ce St¾ rilor nu le convenea. 
De asemenea, Gherasim Adamovici, care participase în 1790 la lucr¾ rile 
Congresului naßional-bisericesc sârb, ßinut la Timi¿oara, rugând s¾  se 
intervin¾  la Curte pentru extinderea drepturilor ilirice ¿i asupra românilor, ar fi 
putut face acela¿i lucru ¿i în cadrul Dietei. Ba, chiar ¿i dorinßa românilor de a se 
întruni o adunare naßional¾  în genul Congresului iliric stârnise o adev¾ rat¾  
spaim¾  în rândurile guvernanßilor10. 

 
7 Ibidem, p. 336. 
8 Ibidem, p. 337. 
9 Ibidem, p. 337-338. 
10 În urma Congresului de la Timi¿oara, episcopii sârbi au obßinut dreptul de a fi invitaßi la 

Diet¾ , unde ¿i-au ocupat locurile înc¾  din 16 august 1791; Cf. Ibidem. p. 338. Vezi ¿i N.             
B o c ¿ a n, Contribußii la istoria iluminismului românesc. Timi¿oara, 1986, passim;                    
S i l v i u  A n u i c h i, Relaßii biserice¿ti româno-sârbe în secolul al XVII-lea ¿i al XVIII-lea. 
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 În asemenea împrejur¾ ri, la Dieta din Cluj care a durat din 21 decembrie 
1790 pân¾  la 9 august 1791, cauza româneasc¾  urma s¾  fie susßinut¾  doar 
de episcopul Ioan Bob11. 
 În iarna anului 1790-1791 a fost întocmit vestitul "Supplex Libellus 
Valachorum", oper¾  de colaborare a multor c¾ rturari români de ambele 
confesiuni, unißi ¿i neunißi: Iosif Mehe¿i, funcßionar la Cancelaria aulic¾  a 
Transilvaniei, Ignatie Darabant, episcopul unit al Oradiei, protopopul unit Ioan 
Para, vicar la N¾ s¾ ud, medicul oculist Ioan Piuariu Molnar (fiul preotului 
ortodox Ioan Piuariu din Sadu, zis Popa Tunsu), Samuil Micu, Gheorghe īncai, 
Petru Maior ¿.a. Reluând vechile postulate, întocmite de Inochentie Micu, 
memoriul cerea urm¾ toarele: 
 1. "Ca numirile odioase ¿i pline de ocar¾ : toleraßi, admi¿i, nesocotißi 
între St¾ ri ¿i altele de acest fel... acum s¾  fie cu totul îndep¾ rtate, revocate ¿i 
desfiinßate în chip public ¿i astfel, naßiunea român¾  s¾  fie repus¾  în folosinßa 
tuturor drepturilor civile ¿i regnicolare; 
 2. Naßiunii suplicante s¾  i se restituie între naßiunile regnicolare acela¿i 
loc pe care ea l-a ßinut potrivit M¾ rturiei citate în cele de mai sus a Convenßiei 
Fericitei Fecioare Maria din Cluj-M¾ n¾ ¿tur din anul 1437. 
 3. Clerul acestei naßiuni credincios bisericii orientale, f¾ r¾  
discriminare dac¾  gânde¿te sau nu în toate la fel cu Biserica occidental¾ , de 
asemenea ¿i nobilimea ¿i plebea, atât cea or¾ ¿eneasc¾ , cât ¿i cea rural¾ , s¾  
fie socotit¾  ¿i tratat¾  drept în acela¿i fel ca ¿i clerul, nobilimea ¿i plebea 
naßiunilor care alc¾ tuiesc sistemul uniunii ¿i s¾  fie f¾ cut¾  p¾ rta¿¾  la 
acelea¿i beneficii. 
 4. În comitate, scaune, districte ¿i comunit¾ ßi or¾ ¿ene¿ti cu ocazia 
alegerii slujba¿ilor ¿i a deputaßilor în Diet¾ , de asemenea, când se întâmpl¾  
s¾  se fac¾  numiri noi sau înaint¾ ri în slujbe la dicasteriile aulice ¿i 
provinciale, s¾  se procedeze în chip just la punerea în slujb¾ , în num¾ r 
proporßional, a persoanelor din aceast¾  naßiune. 
 5. Comitatele, scaunele, districtele ¿i comunit¾ ßile or¾ ¿ene¿ti în care 
românii întrec la num¾ r celelalte naßiuni, s¾ -¿i aib¾  numirea ¿i de la români; 
acele îns¾  în care celelalte naßiuni covâr¿esc cu num¾ rul s¾  ¿i-o aib¾  de la 

 
Bucure¿ti. 1980, p. 151-155 ¿i "Biserica Ortodox¾  Român¾ ", XCVII (1979), nr. 7-8, p. 
1014-1039; S. G a v r i l o v i c i - N. P e t r o v i c i, Temisvarski sabor 1790. Novi-Sad-
Sremski Karlovci, 1972, passim. 

11 D. P r o d a n, Supplex Libellus Valachorum, p. 62-71. Despre Ioan Bob vezi O. B â r l e a, Ex 
historia romena. Ioannes Bob Episcopus Fogarasiensis (1783-1830), Freiburg, 1951;           N. 
A l b u, Cauzele conflictului dintre episcopul Ioan Bob ¿i Petru Maior, în "Steaua", Cluj, XXII 
(1971), nr. 2, p. 84-89; N. L u p u, Episcopul Ioan Bob, Blaj, 1944; M. P ¾  c u r a r i u, op. 
cit., p. 545-547. 
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aceste sau s¾  poarte nume mixt: unguresc-românesc, sau, în sfâr¿it, 
înl¾ turându-se cu totul numirea luat¾  de la o naßiune sau alta, atât comitatele, 
cât ¿i scaunele ¿i districtele s¾ -¿i p¾ streze numai numele acela pe care ¿i 
pân¾  acum îl purtaser¾  dup¾  râuri sau cet¾ ßi, ¿i s¾  se declare c¾  toßi 
locuitorii Principatului, f¾ r¾  vreo deosebire de naßiune sau religie, trebuie s¾  
se foloseasc¾  ¿i s¾  se bucure, dup¾  starea ¿i condißia (fiec¾ ruia), de 
acelea¿i libert¾ ßi ¿i beneficii ¿i s¾  poarte acele¿i sarcini pe m¾ sura puterii 
lor. Memoriul era subscris de "Clerul, Nobilimea, Starea Militar¾  ¿i cea 
Or¾ ¿eneasc¾  a întregii naßiuni române din Transilvania"12. 
 Pornit¾  îns¾  pe "restitutio", pe anularea drepturilor românilor, Dieta a 
respins cererile acestora în ¿edinßa din 9 august 1791. Definitorie pentru atmosfera 
vremii este pozißia cancelarului Kaunitz: "A ridica din români o a patra naßiune, 
în împrejur¾ rile actuale nu este cu putinß¾  ¿i chiar dac¾  ar fi cu putinß¾ , din 
multiple ¿i importante consideraßii nu este nicidecum oportun"13. 
 Singur ¿i lipsit de simßul politic al unui Inochentie Micu Clain, 
episcopul Ioan Bob nu a putut susßine cererile românilor, de¿i memoriul era 
adresat ¿i în numele clerului român14. Singurul câ¿tig a fost admiterea, prin 
articolul de lege nr. 60, a liberului exercißiu al cultului ortodox, eliminându-se 
dreptul de supraveghere a Guvernului, comitatelor ¿i scaunelor privind 
num¾ rul preoßilor ¿i cl¾ dirile de biserici. Se adaug¾  îns¾  ca neunißii 
(ortodoc¿ii) s¾  nu fie înc¾ rcaßi cu sarcini publice ¿i alte prestaßii mai mult 
decât alßii. Erau menßinute, de asemenea, drepturile regale în treburile clerului, 
bisericii, fundaßiilor ¿i educaßiei tineretului. 
 V¾ zând c¾  cererile lor au fost respinse, românii au pornit o nou¾  
mi¿care în vederea obßinerii de drepturi. Ideea trimiterii unor reprezentanßi 
direct la Viena, susßinut¾  de Ignatie Darabant ¿i de canceli¿tii aflaßi în capitala 
imperial¾  era tot mai puternic¾ . 

 
12 D. P r o d a n, Supplex Libellus Valachorum, p. 454-467 (versiune latin ) ¿i p. 464-480, trad. 

român¾ . 
13 "Aus den Vallachen eine Vierte Nation zu errichten ist bey den gegenwärtigen Umständen ganz 

unthunlich, und wenn es sich thunlich wäre, an sich selber in mehrfachen wichtigen 
Anbetracht keines wegs räthlich". Cf. Ibidem. p. 67, "Transilvania" XLIV (1913), p. 68; I.  L u 
p a ¿, Contribußiuni... p. 347. 

14 Referindu-se la acest moment, N. Iorga spunea despre Ioan Bob c¾  "nu avea nimic din sufletul 
marelui s¾ u înainta¿ Ioan Inochentie Clain; dispozißie spre martiragiu-deloc; capabil de a juca 
un rol într-o lume pe care c¾ uta s-o imite cât mai mult în ce prive¿te formele, dar spirit timid 
¿i care ßinea foarte mult s¾  ispr¾ veasc¾  în jeßul lui de episcop, ¿i nu în cine ¿tie ce ad¾ post 
de pribegie, cum se întâmplase cu Clain. Nu era un ¿ef de lupt¾ . De la dânsul nu era s¾  plece 
o mi¿care în folosul românilor ca naßiune". C f. N. I o r g a, Istoria românilor din Ardeal ¿i 
Ungaria, Ed. îngrijit¾  de Georgeta Penelea, Bucure¿ti. 1989, p. 354. Vezi ¿i D. P r o d a n, 
Supplex Libellus Valachorum,p. 68-71. 
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 Nu era deloc str¾ in de acest¾  idee nici episcopul Gherasim 
Adamovici ¿i nici mitropolitul sârb t̄efan Stratimirovici care se interesa de soarta 
românilor. Ba, mai mult, în scrisorile trimise lui Gherasim Adamovici în 29 
decembrie 1790 ¿i 17 februarie 1791, îl întreba dac¾  are "ceva important ¿i 
vrednic de comunicat, spre a se remonstra Augustei case", bineînßeles cu gândul de 
a interveni în favorul românilor. La 2 martie 1791, Gherasim Adamovici îl 
în¿tiinßa pe mitropolitul de la Carloviß c¾  a înaintat guvernului din Ardeal 
gravaminele clerului s¾ u. Pe bun¾  dreptate, Silviu Dragomir consider¾  c¾  
episcopul va fi f¾ cut acest lucru din proprie inißiativ¾ , mai înainte de a primi 
un îndemn de la mitropolitul Stratimirovici, prin februarie 1791. De¿i nu se 
cunoa¿te textul suplicei, conßinutul ei se afl¾  ¿i în "Supplex Libellus 
Valachorum" - înaintat de frunta¿ii românilor împ¾ ratului Leopold II la 11 
martie 1791. Dintr-o scrisoare trimis¾  la 10 iunie 1791 mitropolitului de la 
Carloviß, rezult¾  c¾  episcopul Adamovici participase la alc¾ tuirea acestui 
important memoriu al naßiunii române. 
 Ceva mai târziu, într-o alt¾  scrisoare din 5 iulie 1791 episcopul 
Adamovici îl informa pe mitropolitul Stratimirovici c¾  românii "se preg¾ tesc 
s¾  trimit¾  ¿i deputaßi la Viena dac¾  nu li s-ar îng¾ dui s¾  ßin¾  o adunare 
(sobranie) compus¾  din cler, militari, neme¿i ¿i din popor simplu, la care s¾ -
¿i poat¾  ar¾ ta dovezile ¿i gravaminele"15. 
 Hot¾ rât s¾ -¿i ajute p¾ storißii, episcopul Adamovici a cerut din nou, 
în august 1791, s¾  fie admis ca membru al "deputaßiunii sistematice", 
îns¾ rcinat¾  din partea Dietei cu studierea problemelor biserice¿ti. ī de data 
acesta a fost refuzat. 
 Refuzul repetat din partea guvernanßilor, rezultatul nul al Supplexului ¿i 
cererea tot mai insistent¾  a românilor ca episcopii s¾  se pun¾  în fruntea 
mi¿c¾ rii lor, i-a determinat pe cei doi episcopi, Gherasim Adamovici de la 
Sibiu ¿i Ioan Bob de la Blaj s¾  dep¾ ¿easc¾  teama de a fi socotißi "capii 
r¾ vr¾ tirii". Ei au profitat de întrunirea, în septembrie 1791, a sinoadelor 
episcopale în vederea depunerii jur¾ mântului de credinß¾  faß¾  de împ¾ ratul 
Leopold II, pentru a obßine împuterniciri formale din partea preoßilor. 
 Protopopii ortodoc¿i s-au întrunit la Sibiu în ziua de 14 septembrie 
1791. În petißia din 17 septembrie adresat¾  episcopului Gherasim, ei îi 
d¾ deau împuternicirea formal¾  ca, împreun¾  cu unu sau doi b¾ rbaßi 
vrednici, ale¿i dintre protopopii ortodoc¿i, precum ¿i cu unii b¾ rbaßi ale¿i 
dintre greco-catolici, s¾  intervin¾  la Viena: "Pentru aceea - ziceau protopopii 
- cu adânc¾  smerenie venim c¾ tr¾  Prea Sfinßia Ta, Doamne Episcope, ca 
c¾ tr¾  un mai de aproape nou¾  orânduit pov¾ ßuitoriu ¿i îndrept¾ toriu, s¾  

 
15 S. D r a g o m i r, Corespondenßa episcopului Gherasim Adamovici... p. 4-5. 
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Te milostive¿ti dup¾  datoria chem¾ rii Tale la prea în¾ lßatul p¾ rintesc tronul 
împ¾ r¾ tesc ¿i al milii izvor, cu o forß¾  sau dou¾  lâng¾  Prea osfinßia Ta 
luat¾  a purcede ¿i pe lâng¾  Plenipotenßia aici închis¾  în tot locul cuviincios a 
lucra, ca despre cele ce am cerut, am ar¾ tat, am dovedit, ¿i fiind trebuinßa a le 
dovedi mai tare putem, sau prin îng¾ duirea prea înalt¾  a neamului nostru 
adunare sau prin trimiterea deputaßilor întru asem¾ narea drept¾ ßii deplin ¿i 
aieverea s¾  ne mângâiem"16. 
 Având împuternicirea primit¾  de la protopopi, episcopul Adamovici a 
cerut guvernului ardelean încuviinßarea de a pleca la Viena pentru a interveni în 
problema româneasc¾ . La aceasta îl obliga cererea protopopilor s¾ i. Dar, ca 
totdeauna, guvernul încearc¾  din nou s¾  z¾ d¾ rniceasc¾  plecarea la Viena 
a episcopilor români. Neputând face acest lucru, au insistat cu ace¿tia s¾  nu fie 
primißi la curtea din Viena ca deputaßi naßionali, ci numai ca persoane private. 
Ceea ce s-a ¿i reu¿it. 
 În decembrie 1791 cei doi episcopi erau la Viena17, unde trebuiau s¾ -¿i 
justifice misiunea. Sarcin¾  care i-a revenit tot episcopului Gherasim. La 18 
decembrie 1791 într-un memoriu adresat împ¾ ratului acesta se ar¾ ta 
contrariat, cum nu poate fi reprezentat¾  o naßiune care num¾ r¾  un milion de 
oameni, când naßiuni mult mai mici, ca cea s¾ seasc¾ , sau armean¾  pot fi 
reprezentate. Nici de data aceasta memoriul lui Adamovici nu a avut succes. 
Acela¿i rezultat l-a avut ¿i cererea înaintat¾  împ¾ ratului la 10 februarie 1792 
de cei doi episcopi români, în vederea numirii dintre români a doi consilieri 
aulici ¿i a doi secretari la Tabla regeasc¾  ¿i la Guvern. 
 Cu toate acestea, cei doi episcopi ¿i-au îndeplinit misiunea în calitatea 
de deputaßi naßionali. În ziua de 30 martie 1792 ei au prezentat un nou 
memoriu, un nou Supplex Libellus, mai întins ¿i mai precis decât primul. Era 
semnat: "Ioannes Babb Graeci Ritus Unitorum, Gerasimus Adamovits Graeci 
Ritus non Unitorum in Transylvania Valachorum Episcopi in Negotiis Nationis 
hic existentes". Scopul acestui memoriu era acela de a susßine cererile primului 
Supplex Libellus, s¾  le apere în faßa opiniilor St¾ rilor ¿i s¾  le sprijine acum 
¿i pe documentaßia necesar¾ . 
 În 17 puncte sunt prezentate ¿i argumentate din nou postulatele naßiunii 
române majoritare în Transilvania ¿i se combat ¿i calomniile aduse acesteia de 
opiniile Dietei. Argumentele românilor sunt atât de natur¾  istoric¾ , precum ¿i 
de natur¾  social¾ , economic¾ , în baza c¾ rora cer egalitate faß¾  de celelalte 
naßiuni transilv¾ nene. 

 
16 I. L u p a, Contribußiuni... p. 354-355; I d e m. Misiunea episcopilor Gherasim Adamovici ¿i 

Ioan Bob..., passim. 
17 Vezi ¿i D. P r o d a n, Supplex Libellus Valachorum, p. 72-79. 
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 Cererile românilor sunt sintetizate, din nou, în trei puncte ¿i anume: 
 1. Românii s¾  aib¾  acelea¿i drepturi ca ¿i ungurii, secuii ¿i sa¿ii de a 
fi reprezentaßi prin deputaßi care s¾  le apere interesele în Dieta ß¾ rii. ī 
întrucât românii întrec mult în num¾ r toate celelalte naßiuni luate împreun¾ , 
constituind peste dou¾  treimi din populaßia ß¾ rii, ¿i întrucât ei suport¾  ¿i 
sarcinile publice ale ß¾ rii în m¾ sur¾  mult mai mare decât toate celelalte 
naßiuni, singuri cel pußin dou¾  treimi, "în viitor dou¾  treimi din deputaßii care 
se vor trimite în Diet¾  ca s¾  aleag¾  din sânul naßiunii suplicante ¿i, pe 
lâng¾  aceasta, s¾  se numeasc¾  regali¿ti ¿i din nobilimea ei, tot a¿a ca ¿i din 
nobilimea maghiar¾ ". 
 2. Deoarece în oficiile dicasteriilor aulice ¿i provinciale (autorit¾ ßilor 
centrale), precum ¿i în cercuri ¿i comunit¾ ßi (comitate, scaune ¿i comune) se 
promoveaz¾  de obicei numai unguri de condißie nobil¾  sau secuiasc¾  ¿i sa¿i, 
iar români extrem de pußini, cer ca "românii s¾  fie chemaßi la toate beneficiile, 
ca ¿i la toate îns¾ rcin¾ rile ¿i funcßiile de orice fel, atât în dicasteriile aulice ¿i 
provinciale, cât ¿i în cercuri ¿i comunit¾ ßi în aceea¿i proporßie în care suport¾  
sarcinile publice ale ß¾ rii. 
 3. Preoßii Bisericii Ortodoxe (neunite) s¾  fie f¾ cußi p¾ rta¿i la toate 
drepturile ¿i beneficiile de care se bucur¾  preoßii celorlalte religii cu exercißiu 
public, ¿i acesta cu atât mai mult cu cât ¿i sarcina lor este mai mare, de aceast¾  
biseric¾  ßinând cea mai mare parte a locuitorilor Transilvaniei. Iar, dac¾  s-ar 
g¾ si între celelalte naßiuni din Ardeal oameni care s¾  împiedice realizarea acestor 
deziderate, s¾  se permit¾  românilor ca, sub protecßia ¿i pre¿edinßia 
comandantului militar al ß¾ rii s¾  ßin¾  o adunare naßional¾  de felul 
congresului naßiunii ilirice (sârbe¿ti) din deputaßi ale¿i nu numai din starea 
militar¾ , eclesiastic¾  ¿i civil¾ , ci ¿i din cea a plebei s¾  se extind¾  ¿i asupra 
neunißilor (ortodoc¿i), ca astfel, naßiunea s¾  fie eliberat¾  de asuprire ¿i s¾  fie 
rea¿ezat¾  în folosinßa drepturilor ¿i beneficiilor care i se cuvin. 
 Pentru înt¾ rirea celor spuse, episcopii au ad¾ ugat, în anex¾ , nu mai 
pußin de 21 de documente pe care se fundamenteaz¾  revendic¾ rile 
românilor18. Se adreseaz¾  apoi cancelarului Kaunitz, ministrului Hatzfeld, 
consilierului Eger ¿i contelui Balassa, cancelarul iliric, în speranßa susßinerii 
doleanßelor lor. Rezultatul a fost îns¾  acela¿i, adic¾  negativ. Singura 
intervenßie în sprijinul românilor, aceea a consilierului Spielmann a fost prea 
anemic¾  pentru a schimba opiniile guvernanßilor. Ba, dimpotriv¾ , episcopii 
vor fi chiar certaßi c¾ , f¾ r¾  s¾ -¿i legitimeze misiunea ¿i împotriva rezolußiei 
imperiale, de¿i au fost admi¿i doar ca "suplicanßi privaßi" au îndr¾ znit s¾  
trateze în numele naßiunii întregi ¿i s¾  înfrunte nu numai St¾ rile ¿i Ordinele 

 
18 Ibidem. p. 481-502. 
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ß¾ rii, ci ¿i legile, hot¾ rârile ¿i diplomele regale. Ca atare, îi îndrum¾  s¾  se 
întoarc¾  la re¿edinßele lor ¿i s¾ -¿i lini¿teasc¾  concet¾ ßenii, oprindu-i de la 
orice excese. 
 În ceea ce îl prive¿te pe episcopul ortodox, guvernatorul Transilvaniei, 
Gheorghe Banffi a propus chiar înlocuirea lui, transferarea lui în Ungaria, 
socotind c¾  de la el pleac¾  revendicarea de a fi întrunit¾  adunarea 
naßional¾  a românilor. El era suspectat de altfel pe bun¾  dreptate - c¾  
întreßine leg¾ turi cu mitropolitul Carlovißului, care sprijinea la rândul s¾ u, 
revendic¾ rile românilor. 
 Într-o astfel de situaßie, cei doi episcopi ai românilor au întocmit un nou 
memoriu, în care se dezvinov¾ ßeau de acuzele aduse ¿i cereau ca m¾ car una 
din doleanßele lor s¾  fie admis¾ , pentru a putea lini¿ti poporul care s-ar putea 
r¾ zvr¾ ti. 
 În faßa unei eventuale r¾ zvr¾ tiri, Curtea a f¾ cut dou¾  concesii, care 
reprezint¾  ¿i singurele rezultate ale misiunii episcopilor: liberul exercißiu al 
religiei ¿i dreptul neunißilor la funcßiile care nu erau rezervate celor patru religii 
recepte19. Era, totu¿i, un câ¿tig care va atârna în folosul naßiunii române¿ti20. 
 Odat¾  îns¾  cu moartea împ¾ ratului Leopold II (+1 martie 1792) 
succesorul s¾ u, Francisc I (1792-1830) a inaugurat o politic¾  nou¾ , de 
reprimare a oric¾ ror mi¿c¾ ri naßionale ¿i sociale. 
 Activitatea celor doi episcopi, în ciuda rezultatelor minime pe care le-a 
înregistrat, a avut o însemn¾ tate mare pentru poporul român. Cuprinzând în 
sinteza sa atât Supplexul, cât ¿i misiunea celor doi episcopi români, marele 
N.Iorga caracterizeaz¾  astfel importanßa celor dou¾  momente: "Dar important 
nu este numai faptul c¾  Supplex Libellus a putut s¾  fie redactat, c¾  a putut 
s¾  fie isc¾ lit, ci ¿i acela c¾  dup¾  respingerea acestei cereri de drepturi, lupta a 
continuat. E u¿or mai la urma urmei s¾  se capete isc¾ liturile ¿i sprijinul 
elementelor rivale, dar este mult mai greu s¾  se hot¾ rasc¾  un episcop 
favorizat de guvern a merge um¾ r la um¾ r cu rivalul a c¾ rui cre¿tere 
însemna sc¾ derea lui, a c¾ rui în¾ lßare însemna scoborârea lui, a c¾ rui 
prezenß¾  îns¾ ¿i însemna sub un raport denegarea dreptului s¾ u la existenß¾ . 
Cu atât mai mult cu cât chiar în 1791 clerul unit petißionase ¿i aparte. 

 
19 I. L u p a ¿, Contribußiuni... p. 358-370. Istoricul german Zieglauer spunea, referindu-se la 

str¾ daniile românilor: "Acesta a fost darul sgârcit care trebuia s¾  cuprind¾  r¾ spunsul la 
strig¾ tul de durere al poporului ¿i la rescriptul binevoitor al regelui". Cf. Dr. F e r d i n a n d  
Z i e g l a u e r, Reformbewegungen in Siebebü rgen. Wien, 1891, p. 544. 

20 P o m p i l i u  T e o d o r, Opßiuni sociale în mi¿carea politic¾  româneasc¾  în epoca 
revolußiei democratice, în "Anuarul Institutului de Istorie ¿i Arheologie", Cluj-Napoca, XXIII 
(1980), p. 263-284. 
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 Ei bine, s-a v¾ zut aceast¾  minune: cei doi episcopi, împreun¾ , 
sârbul ca român, - sârbul care se simßea dator s¾  fie român, - ¿i românul care, în 
Diet¾ , p¾ ruse a ceda înaintea du¿manului. Când Gherasim Adamovici mergea 
cu o nou¾  plângere la Viena, putea Bob s¾  r¾ mâie indiferent?"21. 
 Evident, momentul de de¿teptare naßional¾  a românilor era cu mult 
mai important decât disputele confesionale ¿i, prin urmare, a învins, a¿a cum va 
învinge ¿i în mi¿carea memorandist¾ , ¿i la 1918 ¿i cum ar trebui s¾  înving¾  
întotdeauna. De¿i mi¿carea "Supplex"-ului nu ¿i-a atins scopul dorit, ideea 
unit¾ ßii de acßiune a r¾ mas vie. 
 Dup¾  o perioad¾  de stagnare, va fi preluat¾  la 1798, cu ocazia 
încerc¾ rii de refacere a unit¾ ßii confesionale, când ortodoc¿ii ¿i unißii - de¿i 
f¾ r¾  succes - au încercat s¾  fie ¿i sub aspect religios "una"22. 
 În acest timp îns¾ , v¾ zând nereu¿ita misiunii sale la Viena, episcopul 
Gherasim Adamovici s-a ocupat mai îndeaproape de problemele p¾ storißilor 
s¾ i. Pe lâng¾  pastoralele ¿i cuvintele de înv¾ ß¾ tur¾ , a reu¿it ca, din banii 
l¾ saßi de Ghedeon Nichitici s¾  zideasc¾  o biseric¾  în Sibiu, în cartierul 
Maieri. Aici a fost ¿i îngropat la 13 aprilie 1796. Tot în acest timp, apar o serie 
de c¾ rßi religioase la Viena ¿i Sibiu, unele având binecuvântarea celor doi 
episcopi. De pild¾ : Adunarea Cazaniilor, Ceaslov, Psaltire, ap¾ rute toate la 
Viena, în 1793 sau Preoßia sau îndreptarea preoßilor (1789), Ceaslov (1790 ¿i 
1794), Dezvoaltele ¿i tâlcuitele Evanghelii (1790), Sinopsis adic¾  cuprinderea în 
scurt a Bibliei (1791), Acatist (1792), Alegerea din toat¾  Psaltirea (1796, 
ap¾ rute toate la Sibiu23. 
 În tot acest timp, episcopul Gherasim Adamovici a ßinut o leg¾ tur¾  
strâns¾  cu intelectualitatea român¾ . De pild¾ , la 1794, când Paul Iorgovici ¿i 
Ioan Molnar Piuariu încercau s¾  scoat¾  la Viena un ziar românesc, ei au 
trimis câteva exemplare episcopului Adamovici de la Sibiu. ī, probabil, tot ei, 
au inißiat în 1795 "Societatea filosoficeasc¾  a neamului românesc", 
propunându-¿i editarea periodicului "Vestiri filosofice¿ti". Iar cenzura o 
încredinßau aceluia¿i Gherasim Adamovici24. 

 
21 N. I o r g a, op. cit., p. 361. 
22 I. L u m p e r d e a n - I. A. P o p, Consideraßii istorice asupra "Supplex"-ului de la 1798, Extr. 

din "Acta Musei Napocensis", XXI (1984), p. 239-249; I. L u p a ¿, O încercare de "reunire" a 
bisericilor române din Ardeal la anul 1798, Arad, 1913, publicat ¿i în vol. I. Lupa¿, "Studii, 
conferinße ¿i comunic¾ ri istorice", vol. I, Bucure¿ti. 1928, p. 384-405;            ̄t e f a n L u p ¿ 
a, Contribußiuni la istoria încerc¾ rii de reunire a bisericilor române¿ti din Transilvania la 
1798, în "Omagiu lui Ioan Lupa¿", Bucure¿ti. 1943, p. 492-509. 

23 M. P ¾  c u r a r i u, op. cit., p. 510. 
24 N. B o c ¿ a n, op. cit., p. 187; M. P o p a - V. T a ¿ c u, Istoria presei literare române¿ti din 

Transilvania. Cluj-Napoca, 1980, p. 21. G. Adamovici era în relaßii bune ¿i cu Samuil Micu, 
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 La 13 aprilie 1796, când s-a stins din viaß¾ , episcopul Gherasim 
Adamovici l¾ sa în urma sa o activitate bogat¾  pentru acele vremuri ¿i mai 
ales, o amintire frumoas¾  pe planul luptei naßionale a românilor transilv¾ neni. 
De¿i sârb, el s-a implicat în aceast¾  lupt¾ , g¾ sind sprijin ¿i la mitropolitul 
sârbesc de la Carloviß care-i promisese c¾  va susßine la Viena cauzele românilor. 
Colaborare româno-sârb¾  de bun augur, având în vedere avantajele pe care le 
ofereau "privilegiile ilirice" sârbilor ¿i care, într-o anumit¾  m¾ sur¾  au fost 
de folos ¿i românilor din imperiu. ī nu este deloc de neglijat faptul c¾  prin 
eforturile sale Gherasim Adamovici a obßinut o oarecare libertate pe seama 
ortodoc¿ilor majoritari în Transilvania. 
 Ceea ce a constituit, de fapt, un semnal de alarm¾  pentru guvernanßii 
vremii. De aceea, dup¾  moartea sa, Curtea de la Viena a ßinut scaunul 
episcopal de la Sibiu vacant timp de 14 ani.  

Scopul era v¾ dit: sl¾ birea unit¾ ßii române¿ti prin l¾ sarea populaßiei 
majoritare, ortodoxe, f¾ r¾  conduc¾ tor spiritual. Cu toate acestea, în repetate 
rânduri, românii vor încerca s¾ -¿i refac¾  vechea unitate spiritual¾ , a¿a cum 
s-a întâmplat la 1798, a¿a cum s-a cerut la 1848 sau 1918. De fapt, acßiunea 
comun¾  la Viena a episcopului Gherasim Adamovici ¿i Ioan Bob sunt un 
exemplu clasic, r¾ mânând ca simbol al unit¾ ßii tuturor românilor în lupta 
pentru ridicarea neamului. Lucru care ar trebui s¾  constituie un prilej de 
meditaßie pentru fiecare dintre noi. 

 
care i-a propus episcopului ortodox¾  s¾ -i tip¾ reasc¾  Biblia, pe care înv¾ ßatul bl¾ jean o 
tradusese în 1785. Adamovici a fost de acord, îns¾  nu a reu¿it s¾  o tip¾ reasc¾  datorit¾  
intrigilor episcopului Ioan Bob de la Blaj. Cf. I o n  L u n g u, ¯coala ardelean¾ , p. 119-120. 
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ZUSAMMENFASSUNG. Die theologischen Grundlagen der Mission. Die 
Mission der Kirche ist ihrer Sendung in der Welt, auf dass sich das 
Gottesreich verbreite, das Reich, dessen Anfang von unserem Herrn Jesus 
Christus auf Erden gesetzt wurde durch sein Erlösungswerk und die Sendung 
des Heiligen Geistes. In diesem Blickwinkel hat die Mission der Kirche ihren 
tiefsten Grund in der ewigen Liebesgemeinschaft der Heiligen Trinität, aus 
der der Sohn und das Heilige Geist in die Welt gesandt wurden um die 
Menschen von Sü nde zu befreien und ihnen ewiges Leben in der 
Gemeinschaft mit dem dreieinigen Gott zu schenken. Die Mission grü ndet 
darum auf der sichtbaren Sendung des Sohnes und des Heiligen Geistes und 
auf das Gebot Jesu gerichtet an die Apostel (Mt. 28, 19; Joh. 20, 21). Die 
Mission als Tat des Heilswilles Gottes stellt jene Wirkung dar, in der 
Göttliches und Geshöpfliches, nach seinem eigenen Mass und gleichzeitig in 
gemeinsamer Mitwirkung, die gefallene Schöpfung zur Teilnahme am Heil 
und der Vollendung erweckt. Die Kirche hat eine missionarische Anlage, die 
Mission gehört zu ihrem apostolischen Charakter. Mission ist Wahrnehmung 
und Entfaltung ihrer Apostolizität, darum kann die Kirche ihrem Wesen nach 
nicht aufhören missionarisch zu sein. 

 
 
 Misiunea Bisericii este trimiterea acesteia în lume în vederea extinderii 
împ¾ r¾ ßiei lui Dumnezeu întemeiat¾  prin lucrarea mântuitoare a lui Iisus Hristos ¿i 
inaugurat¾  prin pogorârea Duhului Sfânt în ziua Cincizecimii. Misiunea Bisericii se 
întemeiaz¾  de aceea pe îns¾ ¿i trimiterea Fiului ¿i a Duhului Sfânt în lume, voit¾  ¿i 
inißiat¾  de Tat¾ l ¿i pe porunca explicit¾  a lui Hristos cel înviat dat¾  Apostolilor 
S¾ i de a propov¾ dui Evanghelia, de a chema la poc¾ inß¾  ¿i de a boteza în numele 
Sfintei Treimi (Matei 28, 18-19)1. 
 Trimiterea Apostolilor de c¾ tre Hristos se întemeiaz¾  în faptul c¾  Hristos 
însu¿i este trimis de c¾ tre Tat¾ l în Duhul Sfânt: "A¿a cum Tat¾ l M'a trimis pe Mine, 
tot astfel ¿i Eu v¾  trimit pe voi" (Ioan 20, 21). Semnificaßia acestor cuvinte ale 
Mântuitorului Hristos pentru conceptul de misiune este unanim recunoscut¾ , îns¾  
teologia trinitar¾  implicat¾  în ele reclam¾  înßelegerea misiunii în contextul acesteia2, 
c¾ ci revelarea lui Dumnezeu în Treime constituie cuprinsul esenßial al Evangheliei ¿i 

 
1 Pr. Prof. Dr. I o n  B r i a, Curs de teologie¿ ¿i practic¾  misionar¾  ortodox¾ , Geneva, 1982,  

p. 3. 
2 Go Forth in Peace. Orthodox Perspectives on Mission. Compiled and edited by Ion Bria. WCC 

Missions Series No. 7, Geneva, 1986, p. 3. 
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evidenßiaz¾  specificul credinßei cre¿tine despre Dumnezeu3. Credinßa în Sfânta Treime 
delimiteaz¾  înv¾ ß¾ tura cre¿tin¾  despre Dumnezeu de alte înv¾ ß¾ turi ¿i concepßii, 
în sensul c¾  numai o astfel de dumnezeire este singura mântuitoare, ca baz¾  a 
comuniunii de viaß¾  ¿i iubire cu noi în ve¿nicie. Revelarea lui Dumnezeu ca Treime 
evidenßiaz¾  faptul c¾  Dumnezeu este în Sine însu¿i o viaß¾  de comuniune ¿i c¾  prin 
lucrarea sa în lume atrage umanitatea ¿i creaßia în general în aceast¾  comuniune de 
viaß¾  adev¾ rat¾  cu Sine4. "Mântuirea ¿i îndumnezeirea ca oper¾  de ridicare a 
oamenilor care cred în comuniunea intim¾  cu Dumnezeu, nu e decât extinderea 
relaßiilor afectuoase dintre persoanele divine la creaturile con¿tiente. De aceea Treimea 
Se reveleaz¾  în mod esenßial în opera mântuirii ¿i de aceea Treimea e baza mântuirii. 
Numai existând un Dumnezeu întreit, Una din Persoanele dumnezeie¿ti - ¿i anume Cea 
care Se afl¾  într-o relaßie de Fiu faß¾  de Alta ¿i poate r¾ mâne în aceast¾  relaßie 
afectuas¾  de Fiu ¿i ca om - Se întrupeaz¾ , punând pe toßi fraßii s¾ i întru umanitate în 
aceast¾  relaßie de fii faß¾  de Tat¾ l ceresc, sau pe Tat¾ l S¾ u în relaßie de P¾ rinte 
cu toßi oamenii"5. Prin Fiul întrupat intr¾ m în comuniunea filial¾  cu Tat¾ l, iar prin 
Duhul ne rug¾ m Tat¾ lui, sau vorbim cu El ca ni¿te fii. Revelarea Treimii, prilejuit¾  
de întruparea ¿i activitatea pe p¾ mânt a Fiului ¿i de trimiterea Duhului Sfânt în ziua 
Ciincizecimii nu este decât o atragere a noastr¾  dup¾  har, sau prin Duhul Sfânt în 
relaßia filial¾  a Fiului cu Tat¾ l. Actele de revelare ale Treimii sunt acte mântuitoare ¿i 
îndumnezeitoare, sunt acte de ridicare a noastr¾  în comuniunea cu Persoanele Sfintei 
Treimi6. 
 Implicaßiile teologiei trinitare pentru înßelegerea misiunii Bisericii sunt foarte 
importante. Din aceast¾  perspectiv¾  misiunea Bisericii î¿i are temeiul s¾ u adânc ¿i 
punctul de plecare în îns¾ ¿i comuniunea Sfintei Treimi, în mi¿carea iubirii Tat¾ lui 
c¾ tre Fiul în Duhul Sfânt ¿i, prin Aceasta, c¾ tre întreaga lume7. De aceea, misiunea 
Bisericii nu are ca scop prioritar propagarea sau transmiterea unor convingeri 
intelectuale sau comandamente morale, ci de a transmite viaßa de comuniune care este 
în Dumnezeu, sau de a atrage oamenii în comuniunea cu Sfânta Treime. Astfel 
"trimiterea" misiunii este "participare" la trimiterea Fiului (Ioan 20, 21-23) ¿i a Duhului 
Sfânt (Ioan 14, 26) care reveleaz¾  viaßa de comuniune a lui Dumnezeu8 pentru a face 
p¾ rta¿i la ea, sau la împ¾ r¾ ßia lui Dumnezeu, c¾ ci împ¾ r¾ ßia lui Dumnezeu este 
viaßa în comuniune cu Sfânta Treime, împ¾ rt¾ ¿it¾  oamenilor prin Hristos în Duhul 
Sfânt. 

                                                           
3 Pr. Prof. Dr. D.  R a d u, Înv¾ ß¾ tura ortodox¾  despre Dumnezeu, în: "Îndrum¾ ri misionare", 

Ed. Instit. Biblic¾  ¿i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucure¿ti, 1986, p. 107. 
4 Go Forth in Peace, p. 3. 
5 Pr. Prof. Dr. D.  S t ¾  n i l o a e, Teologia Dogmatic¾  Ortodox¾ , Vol I, Bucure¿ti, 1978,                

p. 285-286. 
6 Ibidem, p. 286-287. 
7 Pr. Prof. Dr. I o n  B r i a, Curs de teologie ¿i practic¾  misionar¾  ortodox¾ , p. 3. 
8 Go Forth in Peace, p. 3. 
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 Dumnezeu este viaßa: "Eu sunt Cel ce sunt" (Ie¿. 3, 14). El este viaß¾  nu 
numai în fiinßa în Sine a Sfintei Treimi, ci ¿i în lucrarea Sa "în afar¾ ", iconomic¾ , 
comun¾  Sfintei Treimi9. Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu întrupat se identific¾  cu 
Calea, Adev¾ rul ¿i Viaßa (Ioan 14, 6). "C¾  precum Tat¾ l are viaß¾  întru Sine, a¿a I-
a dat ¿i Fiului s¾  aib¾  viaß¾  întru Sine" (Ioan 5,   26) ¿i "precum Tat¾ l îi învie pe 
cei morßi ¿i le d¾  viaß¾ , tot a¿a ¿i Fiul d¾  viaß¾  celor ce El voie¿te" (Ioan 5, 21), iar 
Duhul Sfânt "este cel ce d¾  viaß¾ " (Ioan 6, 63). 
 Prin c¾ derea în p¾ cat, omul - asupra c¾ ruia Dumnezeu însu¿i a suflat duh 
de viaß¾ , f¾ cându-l existenß¾  vie (Fac. 2, 7) "dup¾  chipul S¾ u" (Fac. 1, 27) - s-a 
îndep¾ rtat de Dumnezeu, izvorul vießii, rupând comuniunea cu El, comuniune pentru 
care a fost adus la existenß¾  ¿i în care urma s¾ -¿i g¾ seasc¾  împlinirea ¿i 
des¾ vâr¿irea sa. "Un nou proces s-a declan¿at prin p¾ catul lui Adam: mersul omului 
¿i al lumii spre distrugere ¿i spre moarte: <<Sufletul care p¾ c¾ tuie¿te va muri>> (Iez. 
18, 20). Actul neascult¾ rii protop¾ rinßilor a introdus fiinßa uman¾  într-un proces al 
morßii, într-un vârtej al existenßei ¿i non-existenßei"10. 
 Dumnezeu vrea îns¾  s¾  inverseze acest proces care duce la nimicirea 
creaßiei. Profeßii Vechiului Testament subliniaz¾  cu mare insistenß¾  hot¾ rârea cu 
care Dumnezeu urm¾ re¿te ca omul s¾ -¿i recapete viaßa. "Precum este adev¾ rat c¾  
Eu sunt viu tot a¿a este de adev¾ rat c¾  Eu nu voiesc moartea p¾ c¾ tosului, ci ca 
p¾ c¾ tosul s¾  se întoarc¾  de la calea sa ¿i s¾  fie viu" (Iez. 33, 11; 18, 23, 32). 
Dumnezeu vrea ca omul s¾  ias¾  din ciclul morßii ¿i s¾  reintre în ordinea vießii pe 
care numai comuniunea cu Sine i-o poate oferi: "Viaß¾  ¿i moarte ßi-am pus Eu ast¾ zi 
înainte, ¿i binecuvântare ¿i blestem. Alege viaßa ca s¾  tr¾ ie¿ti" (Deut. 30, 19)." Alege 
viaßa" nu se refer¾  la sfera biologic¾  ci solicit¾  efortul deliberat de a schimba modul 
de viaß¾ , hot¾ rârea de a ie¿i din starea de p¾ cat. Efortul acesta poate fi împins pân¾  
la extrem¾ , adic¾  la jertf¾ . Dumnezeu cere lui Avraam s¾ -¿i sacrifice Fiul dar îl 
opre¿te dup¾  ce acesta a consimßit (Fac. 22, 2-11). Noul Testament accentueaz¾  de 
asemenea aceast¾  hot¾ râre a lui Dumnezeu de a opri acest mecanism al morßii. El Se 
bucur¾  de întoarcerea p¾ c¾ tosului, c¾ ci "vrerea Tat¾ lui vostru Celui din ceruri nu 
aceasta este, s¾  piar¾  vreunul din ace¿tia mici" (Matei 18, 14). Dumnezeu nu voie¿te 
"ca vreunul s¾  piar¾ , ci ca toßi s¾  ajung¾  la poc¾ inß¾ " (II Petru 3, 9). El "voie¿te 
ca toßi oamenii s¾  se mântuiasc¾ " (I Tim. 2, 4). 
 Pentru a restabili comuniunea dintre Dumnezeu ¿i oameni, rupt¾  datorit¾  
c¾ derii în dimensiunea ei cosmic¾ , Logosul ca persoan¾  a intrat El însu¿i mai intim 
în creaßie ¿i în istoria uman¾ 11. Din comuniunea ve¿nic¾  a Sfintei Treimi, Fiul este 
trimis în lume pentru ca asumând întreaga condißie, f¾ r¾  rezerv¾ , a omului 
înstr¾ inat de Dumnezeu, afar¾  de p¾ cat, s¾ -l elibereze din robia p¾ catului ¿i a 

                                                           
9 Pr. Prof. Dr. I o n  B r i a, Dimensiunea hristologic¾  a iconomiei mântuirii în: "Ortodoxia", an 

XXXV (1983), nr. 2, p. 238-239. 
10 I d e m, Credinßa pe care o m¾ rturisim, Editura Institutului Biblic¾  ¿i de Misiune al Bisericii 

Ortodoxe Române, Bucure¿ti, 1987, p. 88. 
11 Go Forth in Peace, p. 4. 
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morßii ¿i s¾ -l aduc¾  în comuniunea cu Dumnezeu, s¾ -l fac¾  p¾ rta¿ iubirii ¿i vießii 
ve¿nice a Lui. Pentru aceasta El S-a întrupat prin lucrarea Duhului Sfânt din Fecioara 
Maria ¿i S-a f¾ cut om (Luca 1, 35). "Tot a¿a ¿i noi - spune Apostolul Pavel - când 
eram copii, robißi eram sub stihiile lumii, dar când a venit plinirea vremii, Dumnezeu L-
a trimis pe Fiul S¾ u, n¾ scut din femeie, n¾ scut sub Lege, ca pe cei de sub lege s¾ -i 
r¾ scumpere ca s¾  dobândim înfierea" (Gal. 4, 3-6). "Cel ce dintru'nceput fiind în 
chipul lui Dumnezeu a socotit c¾  a fi El întocmai cu Dumnezeu nu e o pr¾ dare, dar 
S-a golit pe Sine luând chip de rob, devenind asemenea oamenilor ¿i la înf¾ ßi¿are 
aflându-Se ca un om; S-a smerit pe Sine f¾ cându-Se ascult¾ tor pân¾  la moarte - ¿i 
înc¾  moarte pe cruce" (Filip. 2, 6-8)! Iisus Hristos este "Trimisul" prin excelenß¾  
pentru c¾  El este a doua persoan¾  a Sfintei Treimi, Fiul Lui Dumnezeu întrupat "pe 
Care Tat¾ l L-a sfinßit ¿i L-a trimis în lume" (Ioan 10, 36). El este Apostolul ceresc, 
este "Cel trimis" s¾  fac¾  voia Tat¾ lui (Ioan 17, 3, 8, 18, 21, 23, 25) C¾ ruia Tat¾ l 
I-a "dat st¾ pânire peste tot trupul, ca El s¾  dea viaß¾  ve¿nic¾  tuturor" (Ioan 17, 2). 
Întru aceasta El nu este numai "Împ¾ ratul ¿i Înv¾ ß¾ torul", ci ¿i "Apostolul ¿i 
Arhiereul m¾ rturisirii noastre" (Evrei 3, 1), întrunind la modul suprem aceste 
demnit¾ ßi sau slujiri prin care El a înf¾ ptuit mântuirea noastr¾ 12. 
 Motivul trimiterii Fiului este iubirea lui Dumnezeu faß¾  de lume "fiindc¾  
Dumnezeu este iubire" (I Ioan 4, 8, 16). ¿i "întru aceasta s-a ar¾ tat iubirea lui 
Dumnezeu pentru noi, c¾  Dumnezeu L-a trimis în lume pe Fiul S¾ u Cel Unul-
N¾ scut, pentru ca noi s¾  viem printr-însul. Întru aceasta este iubirea: nu pentru c¾  
noi L-am iubit pe Dumnezeu, ci pentru c¾  El ne-a iubit pe noi ¿i L-a trimis pe Fiul 
S¾ u jertf¾  de isp¾ ¿ire pentru p¾ catele noastre" (Ioan 4, 9-10). "C¾  într-atât a iubit 
Dumnezeu lumea încât pe Fiul S¾ u Cel Unul-N¾ scut L-a dat, pentru ca tot cel ce 
crede într'însul s¾  nu piar¾ , ci s¾  aib¾  viaß¾  ve¿nic¾ " (Ioan 3, 16). 
 Deci, scopul trimiterii Fiului este mântuirea lumii: "C¾  Dumnezeu nu L-a 
trimis pe Fiul S¾ u în lume ca s¾  judece lumea, ci pentru ca lumea s¾  se mântuiasc¾  
printr'Însul". (Ioan 3, 17). Noul Testament arat¾  în multe feluri ¿i în multe locuri c¾  
trimiterea Fiului în lume prin întrupare s-a f¾ cut pentru mântuirea noastr¾ . "Iisus 
Hristos a venit în lume s¾ -i mântuiasc¾  pe cei p¾ c¾ to¿i" (I Tim. 1, 15) sau "s¾ -l 
caute ¿i s¾ -l mântuiasc¾  pe cel pierdut" (Luca 19, 10; 5, 31-32). Pe El "Dumnezeu L-
a rânduit jertf¾ " (Rom. 3, 25) "pentru noi toßi" (Rom. 8, 32) "pentru ca prin moarte 
s¾ -l surpe pe cel ce are st¾ pânia morßii, adic¾  pe diavolul, ¿i s¾ -i elibereze pe cei 
ce de frica morßii erau toat¾  viaßa ßinußi în robie" (Evr. 2, 14-15). 
 Întruparea Fiului, actul mântuitor prin care El vine în lume este un act esenßial 
al iconomiei dumnezeie¿ti. De aceea întruparea nu poate fi desprins¾  ca un eveniment 
izolat, ea face parte din unitatea iconomiei care este o lucrare comun¾  a Sfintei Treimi. 
 Întreaga iconomie a mântuirii are un caracter trinitar. Cuvântul lui Dumnezeu, a 
doua persoan¾  a Sfintei Treimi este subiectul activ al întrup¾ rii, prin asumarea firii 
umane în persoana Sa, dar acela¿i Cuvânt este activ în întreaga iconomie care cuprinde 

                                                           
12 Pr. Dr. I o a n  M i r c e a, Dicßionar al Noului Testament, Ed. Instit. Biblic ¿i de Misiune al 

B.O.R., Bucure¿ti, 1984, p. 33. 
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creaßia, întruparea - r¾ scump¾ r¾ toare ¿i sfinßirea13. Cel care "S-a f¾ cut trup" (Ioan 
1, 14), "de la Duhul Sfânt ¿i din Fecioara Maria", devenind "Omul cel nou, Iisus 
Hristos"14 este Însu¿i Cuvântul lui Dumnezeu, prin care a fost creat¾  lumea (Ioan 1, 
10)15. 
 Acela¿i lucru se poate spune ¿i despre relaßia dintre trimiterea Fiului prin 
întrupare ¿i trimiterea Duhului Sfânt. Duhul Sfânt particip¾  la întruparea Fiului (Luca 
1, 35) ¿i r¾ mânerea Duhului peste Iisus Hristos este proprie slujirii Sale mesianice 
(Isaia 11, 2; Ioan 1, 33). În acela¿i timp, Duhul este trimis de Fiul (Ioan 15, 26: 16, 13-
15) ¿i a¿a cum Fiul a prosl¾ vit pe Tat¾ l (Ioan 17, 4), tot a¿a Fiul va fi prosl¾ vit de 
Duhul Sfânt (Ioan 16, 4). Fiul este "împ¾ rat" - cu toate c¾  împ¾ r¾ ßia Sa 
eshatologic¾  nu este din lumea aceasta (Ioan 18, 36-37) - sub forma împ¾ r¾ ßiei 
Duhului, Care este trimis s¾  Se odihneasc¾  în cei sfinßi ¿i cei fericißi (Rom. 8, 10-11). 
 Astfel, iconomia mântuirii are un caracter trinitar, dar ea comport¾  o 
dimensiune hristologic¾  bine definit¾  ¿i nu hristomonist¾ 16. 
 Întruparea cuprinde întreaga lucrare în lume pentru care Fiul a fost trimis de 
Tat¾ l, ¿i aceasta, în manifestarea ei concret¾  ¿i evident¾ . Iar jertfa de 
r¾ scump¾ rare, actul în care Iisus Hristos a iubit lumea pân¾  la cap¾ t (Ioan 13, 1) 
nu este un moment izolat ci se înl¾ nßuie într-o iconomie care începe cu Întruparea ¿i 
cuprinde botezul, propov¾ duirea, iertarea p¾ catelor, alegerea Apostolilor, instituirea 
Euharistiei, Crucea, coborârea la iad, Învierea, În¾ lßarea ¿i trimiterea Duhului Sfânt. 
Toate acestea formeaz¾  un întreg17. În întreaga Sa existenß¾ , Fiul întrupat Se afl¾  
într-o d¾ ruire total¾  Tat¾ lui ¿i r¾ mâne în aceast¾  predare a Sa ca om ¿i dup¾  
în¾ lßare, în vecii vecilor18. 
 Mântuitorul Iisus Hristos î¿i începe activitatea public¾  primind botezul de la 
Ioan cu ocazia c¾ ruia Se reveleaz¾  Sfânta Treime. Iisus Cel ce Se boteaz¾  este 
adeverit ca Unul din Treime, peste care Se odihne¿te Duhul Sfânt ¿i întru Care 
Dumnezeu vrea s¾ -¿i împlineasc¾  voinßa Sa de mântuire a lumii (Matei 3, 16-17: 
Marcu 1, 10-11: Luca 3, 21-22). Ca Unul din Treime, Dumnezeu adev¾ rat ¿i om 
adev¾ rat, El cheam¾  la convertire: "Poc¾ ißi-v¾  c¾  s-a apropiat împ¾ r¾ ßia 
                                                           
13 Pr. Prof. Dr. I. B r i a, Dimensiunea hristologic¾  a iconomiei mântuirii, p. 236. 
14 Sf. I g n a t i e, C¾ tre efeseni, XX, 1, Scrierile p¾ rinßilor apostolici. Traducere, note ¿i indici 

de Pr. D. F e c i o r u, P¾ rinßi ¿i Scriitori Biserice¿ti 1, Bucure¿ti, 1979, p. 164. 
15 Sfântul Atanasie cel Mare vede o relaßie strâns¾  între creaßie ¿i mântuire, deoarece înnoirea 

creaßiei a fost s¾ vâr¿it¾  de Acela¿i Cuvânt, care a creat-o la început. Tratat despre 
întruparea Cuvântului I, 1, P¾ rinßi ¿i Scriitori Biserice¿ti 15, Bucure¿ti, 1987, p. 90. A se 
vedea ¿i Pr. Prof. Dr. D. S t ¾  n i l o a e, Fiul ¿i Cuvântul lui Dumnezeu, prin Care toate s-au 
f¾ cut, în: "Ortodoxia", an XXXV (1983), nr. 2, p. 168-176. 

16 Pr. Prof. Dr. I. B r i a, Dimensiunea hristologic¾  a iconomiei mântuirii, p. 237. 
17 Ibidem. 
18 Pr. Prof. Dr. D. S t ¾  n i l o a e, Teologia Dogmatic¾  Ortodox¾ , Vol. II, p. 143-153, 188-

189; Vol. III, p. 104-108; I d e m., Iisus Hristos Arhiereu în veac, în: "Ortodoxia", an XXXI 
(1979), nr. 2, p. 217-231; Pr. asist. V. M i h o c, Iisus Hristos Arhiereu, dup¾  Epistola c¾ tre 
Evrei, în: "Ortodoxia", an XXXV (1983), nr. 2, p. 176-199. 
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cerurilor!". În Persoana Sa avem realizat¾  Împ¾ r¾ ßia lui Dumnezeu în mod 
des¾ vâr¿it prin unirea ¿i comuniunea maxim¾  a lui Dumnezeu cu omul în El. Iisus 
Hristos este Înv¾ ß¾ torul ¿i Proorocul prin îns¾ ¿i Persoana Sa, descoperind 
oamenilor, cu autoritatea pe care o are El ca Dumnezeu, adev¾ rul absolut despre 
Dumnezeu, om, creaßie, despre mântuirea ¿i desvâr¿irea omului în comuniune cu 
Dumnezeu, confirmând toate acestea în întreaga Sa existenß¾ . De aceea poate spune: 
"Eu sunt Calea, Adev¾ rul ¿i Viaßa. Nimeni nu vine la Tat¾ l decât prin Mine". (Ioan 
14, 6). Asumând prin întrupare modul de comunicare uman, El Îl descoper¾  pe 
Dumnezeu întrucât Se comunic¾  pe Sine Însu¿i în modul cel mai direct ¿i mai accesibil 
oamenilor. "Dumnezeu e disponibil în Hristos oric¾ rui om în virtualitatea acestei 
maxime apropieri, ca partener în form¾  uman¾  într-un dialog ve¿nic, putând conduce 
pe om în cunoa¿terea infinit¾  a Sa ca Dumnezeu"19. De aceea Iisus Hristos este 
plinirea Revelaßiei dumnezeie¿ti, Revelaßia absolut¾  "c¾ ci Legea prin Moise s-a dat, 
dar harul ¿i adev¾ rul prin Iisus Hristos au venit" (Ioan 1, 17). 
 În înv¾ ß¾ tura pe care o d¾ , Iisus Hristos Se interpreteaz¾  pe Sine ca ßint¾  
final¾  ¿i des¾ vâr¿it¾  pentru om. Creat "dup¾  chipul lui Dumnezeu" (Fac. 1, 27), 
omul este chemat la asem¾ narea cu El, iar aceast¾  asem¾ nare s-a realizat 
des¾ vâr¿it în omul Iisus Hristos cel înviat. De aceea s-a putut spune c¾  de la creaßie 
oamenii sunt raportaßi la acel viitor care s-a ar¾ tat în învierea lui Hristos ca viitor al 
omului20. În Hristos cel înviat avem continuu chipul real a ceea ce suntem chemaßi s¾  
fim ¿i noi în comuniune cu El, c¾ ci în Hristos cel înviat avem omul ajuns la cap¾ tul 
eshatologic al drumului s¾ u21. 
 Dragostea jertfelnic¾  a Fiului întrupat lucreaz¾  în lume ca izvor de viaß¾ . 
El a vestit Împ¾ r¾ ßia prin cuvânt ¿i fapte d¾ t¾ toare de viaß¾ , fapte concrete de 
slujire: a iertat pe cei p¾ c¾ to¿i, a vindecat bolnavi de tot felul, a s¾ turat pe cei 
fl¾ mânzi, a scos demoni, a înviat morßi22. Puterea lui d¾ t¾ toare de viaß¾  se 
manifest¾  ¿i ca o confirmare a misiunii Sale în lume c¾ ci toate faptele Sale sunt 
"semne" ale Împ¾ r¾ ßiei. 
 Dorind ca lucrarea Sa mântuitoare, s¾ vâr¿it¾  pentru întreg neamul omenesc, 
s¾  fie cunoscut¾  peste veacuri ¿i de ea s¾  se împ¾ rt¾ ¿easc¾  toßi oamenii, Hristos 
¿i-a ales, înc¾  de la începutul activit¾ ßii Sale publice, doisprezece Apostoli, pe care i-
a luat din mulßimea celor care-L urmaser¾  (Matei, 4, 18-22; 10, 1-4; Marcu 3, 7; 7, 14, 
16-19; Luca 6, 13-16; 9, 1-2), ¿i mai apoi ¿aptezeci (¿i doi) de ucenici (Luca 10,1) pe 
care i-a trimis în cet¾ ßile ¿i locurile unde avea El Însu¿i s¾  mearg¾  (vezi trimiterea 
celor doisprezece la Matei 10, 5-23; Marcu 3, 14-15; Luca 9, 1-6 ¿i trimiterea celor 

                                                           
19 Pr. Prof. Dr. D.  S t ¾  n i l o a e, Teologia Dogmatic¾  Ortodox¾ , Vol. II, p. 118. 
20 W.  P a n n e n b e r g, Grundfragen systematischer Theologie. Gesammelte Aufsatze, Bd. 2, 

Gottingen, 1980, p. 176. 
21 Pr. Prof. Dr. D.  S t ¾  n i l o a e, Teologia Dogmatic¾  Ortodox¾ , Vol. II, p. 116-117. 
22 Pr. Prof. Dr. D.  S t ¾  n i l o a e, Teologia Dogmatic¾  Ortodox¾ , Vol. II, p. 128; Mitropolit 

Dr. D a n i e l  C i o b o t e a, Taina Fratelui, în: "Candela Moldovei", an III (1994), nr. 1-2, p. 
13. 

 28 



TEMEIURILE  TEOLOGICE  ALE  MISIUNII 

 
 

¿aptezeci la Luca 10, 1-20) ca s¾ -I preg¾ teasc¾  terenul sufletesc pentru lucrarea 
cuvântului lui Dumnezeu. Pe cei doisprezece Apostoli, Mântuitorul i-a ßinut în jurul 
S¾ u ¿i, timp de trei ani i-a înv¾ ßat tainele Împ¾ r¾ ßiei cerurilor (Matei 13, 1; Ioan 
15, 15). Acestora le-a ar¾ tat c¾  El însu¿i i-a ales ¿i i-a rânduit s¾  mearg¾  ¿i road¾  
s¾  aduc¾  iar roada lor s¾  r¾ mân¾ , asigurându-i c¾  Tat¾ l le va da lor orice vor 
cere în numele S¾ u (Ioan 15, 16). Celor doisprezece Apostoli Mântuitorul le promite - 
adresându-li-se mai întâi prin Petru, folosind numele acestuia (Petru - piatr¾ ) spre a 
defini soliditatea temeliilor apostolice (Matei 16, 16) ¿i apoi tuturor, în grup - c¾  le va 
da puterea cheilor împ¾ r¾ ßiei cerurilor ¿i: "Oricâte veßi lega pe p¾ mânt vor fi legate 
¿i în cer, ¿i oricâte veßi dezlega pe p¾ mânt vor fi dezlegate ¿i în cer" (Matei 18, 18). 
Înainte de moartea Sa pe cruce, El le promite c¾ , mergând la Tat¾ l, le va trimite pe 
Duhul Sfânt care va r¾ mâne cu ei în veac (Ioan 16, 7-15; 14, 26). Apoi, la Cina cea de 
Tain¾ , anticipând tainic atât jertfa Sa de pe cruce cât ¿i învierea ¿i predarea Sa în care 
se g¾ se¿te în continuare cu Cel în¾ lßat23, instituie Sfânta Euharistie, ar¾ tându-le c¾  
s¾ vâr¿irea acesteia ßine de misiunea lor, dându-le ¿i porunc¾  expres¾  în acest sens: 
"aceasta s¾  faceßi întru pomenirea Mea". (Luca 22, 19). 
 Pentru a r¾ mâne pân¾  la cap¾ t întru adev¾ r ¿i în starea de iubire faß¾  de 
Tat¾ l care L-a trimis în lume ¿i faß¾  de oameni (Ioan 10, 17-18; 13, 1) Iisus Hristos a 
acceptat în mod liber moartea pe cruce. El intr¾  în procesul declan¿at prin p¾ catul lui 
Adam ca preot ¿i jertf¾ . Ca singurul f¾ r¾  p¾ cat (I Petru 2, 22), El S-a dat pe Sine 
Însu¿i pentru noi, purtând pe cruce "în trupul S¾ u p¾ catele noastre, pentru ca noi, 
morßi fiind p¾ catelor, s¾ -i vießuim drept¾ ßii (I Petru 2, 24). Scopul jertfei Sale nu 
este acela de a ¿terge p¾ catele în sens legalist sau de a rezolva un conflict exterior între 
Dumnezeu ¿i oameni ci de a ne restitui viaßa cea ve¿nic¾  ¿i adev¾ rat¾  ca o nou¾  
relaßie cu Dumnezeu"24. Deoarece noi nu putem intra în comuniune cu Dumnezeu altfel 
decât în stare de jertf¾ , înßeleas¾  ca renunßare deplin¾  la noi în¿ine ¿i d¾ ruire 
total¾  lui Dumnezeu, iar noi nu ne putem d¾ rui Lui pin noi în¿ine ca jertf¾  curat¾ , 
Iisus Hristos a luat aceast¾  jertf¾  asupra Sa pentru ca intrând la Tat¾ l în stare de 
jertf¾  curat¾  pentru noi s¾  ne introduc¾  ¿i pe noi la Tat¾ l, atr¾ gându-ne în starea 
Lui de jertf¾ 25. 
 Noul Testament arat¾  c¾  dup¾  ce Domnul a murit cu trupul pe cruce a 
coborât cu sufletul în iad ¿i a binevestit sufletelor de aici (I Petru 3, 18-19; 4, 6; Efes. 4, 
9), indicând prin aceasta universalitatea mântuirii în Hristos, mântuire care înglobeaz¾  
creaßia îns¾ ¿i, istoria ¿i cosmosul întreg26. C¾ ci prin prezenßa Sa în iad, Hristos se face 
p¾ rta¿ al st¾ rii celor de aici ¿i biruie¿te iadul ca separaßie ¿i îndep¾ rtare total¾  de 
Dumnezeu prin însu¿i faptul c¾  introduce în el starea de comuniune cu Dumnezeu. 

                                                           
23 Pr. Prof. Dr. D.  S t ¾  n i l o a e, Teologia Dogmatic¾  Ortodox¾ , Vol. III, p. 94-100. 
24 Pr. Prof. Dr. I.  B r i a, Dimensiunea hristologic¾  a iconomiei mântuirii, p. 240; Credinßa pe 

care o m¾ rturisim, p. 87-89. 
25 Pr. Prof. Dr. D.  S t ¾  n i l o a e, Teologia Dogmatic¾  Ortodox¾ , Vol. II, p. 128-143. 
26 Pr. Prof. I.  B r i a, Credinßa pe care o m¾ rturisim, p. 77-78. 
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 Învierea începe prin biruirea morßii ca separaßie între Dumnezeu ¿i om. 
Aceast¾  biruinß¾  se manifest¾  apoi în întregime când puterea dumnezeiasc¾  de 
viaß¾  f¾ c¾ toare care umple sufletul omenesc al lui Iisus coborât la iad p¾ trunde ¿i 
în trupul S¾ u din mormânt ¿i-l ridic¾  din moarte pentru a intra în planul vießii 
ve¿nice. Astfel, între moartea Domnului pe cruce ¿i învierea Sa din morßi exist¾  o 
profund¾  leg¾ tur¾  interioar¾ , ambele nefiind decât dou¾  feße ale aceleia¿i mari 
taine a iubirii divino - umane. Dac¾  Crucea este puterea iubirii lui Hristos Care, ca om, 
Se d¾ ruie¿te total lui Dumnezeu, Învierea este d¾ ruirea total¾  ¿i ve¿nic¾  a lui 
Dumnezeu acestei umanit¾ ßi jertfite a lui Hristos. Umanitatea lui Hristos trece prin 
moarte dar nu r¾ mâne în ea ci ajunge în Dumnezeu pentru c¾  s-a d¾ ruit total Lui27. 
 Slujirea lui Hristos ca Mântuitor se poate concentra astfel în ceea ce teologia 
liturgic¾  nume¿te trcerea de la moarte la viaß¾ : "c¾  din moarte la viaß¾  ¿i de pe 
p¾ mânt la cer, Hristos - Dumnezeu ne-a trecut pe noi" (Canonul Învierii)28. El a 
împlinit pân¾  la cap¾ t voia Tat¾ lui (Ioan 19, 30; 13, 11) dându-¿i propria Sa viaß¾  
pentru p¾ catele lumii (Ioan 1, 29) ¿i devenind astfel viaß¾  pentru lume (Ioan, 6, 15). 
În Persoana ¿i Crucea Sa, El a reunit pe "cei doi", iudei ¿i p¾ gâni (Efes. 2, 13-18), 
inaugurând Noul ¿i ve¿nicul Testament (Matei 26, 28). Mântuirea s-a împlinit odat¾  
pentru totdeauna în moartea ¿i învierea lui Hristos, "Care S'a dat pe Sine pentru 
p¾ catele noastre ¿i a înviat pentru îndrept¾ ßirea noastr¾ " (Rom. 4, 25). Prin lucrarea 
Sa iconomic¾ , Fiul lui Dumnezeu întrupat devine Domnul ¿i Mântuitorul tuturor, nu 
numai pentru unii, ci pentru toßi (Rom. 8, 32). Lucrarea mântuitoare a lui Hritos 
îmbr¾ ßi¿eaz¾  viaßa ¿i istoria umanit¾ ßii în totalitatea ei29. 
 Iisus Hristos Cel înviat este "pârga" ¿i garanßia învierii noastre. "C¾  de vreme 
ce printr-un om a venit moartea, tot printr-un om a venit ¿i învierea morßilor. C¾  dup¾  
cum toßi mor în Adam, tot a¿a toßi vor învia întru Hristos" (I Cor. 15, 21-22). Prin jertfa 
¿i învierea lui Hristos ceva radical s-a produs în starea ¿i istoria umanit¾ ßii, s-a 
schimbat îns¾ ¿i condißia ontologic¾  a existenßei noastre. "Prin jertfa ¿i învierea Sa, 
Iisus Hristos ne-a introdus nu numai într-un nou mod de viaß¾  ci ¿i într-un nou 
domeniu de existenß¾ , acela al Împ¾ r¾ ßiei lui Dumnezeu"30. În Iisus Hristos Cel 
înviat viaßa lui Dumnezeu intr¾  în viaßa umanit¾ ßii, pref¾ când starea ei veche într-o 
stare nou¾ , preg¾ tindu-i o stare viitoare. Cu învierea lui Hristos viaßa omenirii este 
orientat¾  spre Împ¾ r¾ ßie, care într-o form¾  anticipat¾ , este deja în mijlocul nostru 
aici ¿i acum, ca împ¾ r¾ ßie a Duhului31. 
 Fiul Î¿i aduce la îndeplinire trimiterea Sa în lume prin Întrupare în faptul 
Învierii. De aceea ar¾ t¾ rile lui Hristos Cel înviat pun început misiunii ucenicilor 

                                                           
27 Pr. Prof. Dr. D.  S t ¾  n i l o a e, Teologia Dogmatic¾  Ortodox¾ , Vol II, p. 165-172; Dr. D a 

n - I l i e  C i o b o t e a, Leg¾ tura interioar¾  dintre Cruce ¿i Înviere în Ortooxie, în: 
"Mitropolia Banatului", an XXXIV (1984), nr. 3-4, p. 123-127. 

28 Pr. Prof. Dr. I. B r i a, Dimensiunea hristologic¾  a iconomiei mântuirii, p. 239-240. 
29 I d e m, Credinßa pe care o m¾ rturisim, p. 92, 94. 
30 Ibidem, p. 92. 
31 Ibidem, p. 92-93. 
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c¾ rora El Se arat¾ . El Îi trimite cu puterea Duhului care iradiaz¾  din El ¿i-i umple 
cu o putere c¾ reia ei nu-i pot r¾ spunde cu indiferenß¾ . Este o trimitere în toat¾  
lumea, pentru c¾  Hristos Care îi trimite are putere peste toßi ¿i peste toate32. Hristos 
Cel înviat, Cel Care are toat¾  puterea în Cer ¿i pe pmânt (Matei 28, 18), Cel care 
împ¾ rt¾ ¿e¿te supunând toate sub picioarele Lui, desfiinßând orice domnie, st¾ pânire 
¿i putere (I Cor. 15, 24-27) este Cel Care trimite pe Apostoli la propov¾ duire, 
împ¾ rt¾ ¿indu-le harul Duhului Sfânt ¿i ar¾ tându-le c¾  prin aceasta ei particip¾  la 
îns¾ ¿i trimiterea Lui în lume de c¾ tre Tat¾ l: "A¿a cum Tat¾ l M'a trimis pe Mine, 
tot astfel v¾  trimit ¿i Eu pe voi. ī zicând acestea, a suflat asupra lor ¿i le-a zis: Luaßi 
Duh Sfânt!, c¾ rora le veßi ierta p¾ catele, li se vor ierta; c¾ rora le veßi ßine, ßinute vor 
fi" (Ioan 20, 21-23). Înainte de în¾ lßarea Sa la cer, le reînnoie¿te porunca misiunii 
ar¾ tându-le ¿i temeiul acesteia, spunând: "Datu-Mi-s'a toat¾  puterea în cer ¿i pe 
p¾ mânt. Drept aceea mergeßi ¿i înv¾ ßaßi toate neamurile, botezându-le în numele 
Tat¾ lui ¿i al Fiului ¿i al Sfântului Duh, înv¾ ßându-le s¾  p¾ zeasc¾  toate câte v'am 
poruncit Eu vou¾ " (Matei 28-18-20). ī: "Mergeßi în toat¾  lumea ¿i propov¾ duißi 
Evanghelia la toat¾  f¾ ptura. Cel ce va crede ¿i se va boteza se va mântui; dar cel ce 
nu va crede, se va osândi" (Marcu 16, 15-16). Deci dup¾  înse¿i cuvintele 
Mântuitorului "trimiterea" lor se refer¾  la:  
 a) propov¾ duirea ¿i înv¾ ßarea cuvântului lui Dumnezeu, a Evangheliei lui 
Hristos; 
 b) s¾ vâr¿irea sfintelor Taine instituite de Hristos Însu¿i pentru împ¾ rt¾ ¿irea 
harului ¿i 
 c) conducerea apre mântuire. 
 Apoi prin cuvintele: "¿i iat¾  Eu sunt cu voi în toate zilele, pân¾  la sfâr¿itul 
veacului" (Matei 28, 20) îi asigur¾  c¾  El Însu¿i va fi Cel Care va vorbi prin cuvântul 
propov¾ duirii lor, El Însu¿i va fi Cel Care va d¾ rui harul prin Tainele s¾ vâr¿ite de 
ei, El Însu¿i va lucra prin activitatea lor de îndrumare ¿i conducere spre mântuire, ei 
fiind organe v¾ zute prin care lucreaz¾  în mod nev¾ zut Arhiereul Hristos. 
Evanghelia dup¾  Marcu spune mai departe: "Deci Domnul Iisus, dup¾  ce a vorbit cu 
ei S-a în¾ lßat la cer ¿i a ¿ezut de-a dreapta lui Dumnezeu. Iar ei plecând, au 
propov¾ duit pretutindeni, Domnul lucrând împreun¾  cu ei (prin ei n.n.) ¿i înt¾ rind 
cuvântul prin semnele ce urmau" (Marcu 16, 19-20). 
 "Timp de patruzeci de zile (Fapte 1, 3), Iisus Hristos Cel înviat instruie¿te pe 
Apostoli ¿i pe ucenici despre Împ¾ r¾ ßia lui Dumnezeu ¿i-i trimite în lume pentru 
vestirea acesteia. Se înalß¾  apoi la cer, de unde va veni plin de slav¾  în veacul viitor. 
Astfel Iisus Hristos ne-a descoperit nu numai ceea ce Dumnezeu a f¾ cut ¿i face acum 
pentru mântuirea noastr¾  ci ¿i ceea ce El Însus¿i preg¾ te¿te ca realitate ultim¾  
pentru noi. Prin urmare, viaßa cre¿tinului este ata¿at¾  nu de ni¿te simple evenimente 
care formeaz¾  <<istoria mântuirii>>, sau de o sum¾  de înv¾ ß¾ turi care formeaz¾  
<<tradißia>> ci de persoana lui Hristos Însus¿i, Care face posibil acel <<schimb 

                                                           
32 Pr. Prof. Dr. D.  S t ¾  n i l o a e, Teologia Dogmatic¾  Ortodox¾ , Vol. II, p. 174. 
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minunat ¿i nou>>, adic¾  trecerea de la moarte la viaß¾ , de la robie la libertate (II Cor. 
3, 17), de la lumea a¿a cum este, la lumea eshatologic¾ , a¿a cum va fi"33. 
 Fiul lui Dumnezeu a venit în lume ¿i S-a f¾ cut om pentru ca din ¿i prin 
umanitatea Sa s¾  se extind¾  mântuirea ca participare la viaßa lui Dumnezeu în 
oameni. Prin Întruparea, viaßa de ascultare, R¾ stignirea, Învierea ¿i În¾ lßarea Fiului 
lui Dumnezeu ca om s-a realizat obiectiv ¿i virtual mântuirea tuturor oamenilor. Dar 
mântuirea personal¾  se înf¾ ptuie¿te prin s¾ l¾ ¿luirea lui Hristos în cei ce-L primesc. 
Prin aceasta se s¾ de¿te în ei îndreptarea, sfinßirea ¿i începutul învierii care sunt 
dezvoltate prin coloborarea lor cu Hristos. Hristos mântuie¿te pe cei ce-L primesc, 
asimilându-i în omenitatea lui înviat¾ . Trecerea de la lucrarea mântuitoare a lui Hristos 
în umanitatea Sa personal¾  la extinderea acestei lucr¾ ri în oameni s-a f¾ cut prin 
pogorârea Duhului Sfânt peste Apostoli în ziua Cincizecimii. Extinderea acestei vießi 
dumnezeie¿ti din ¿i prin umanitatea lui Hristos în oameni, sau aceast¾  comuniune a lui 
Dumnezeu cu oamenii în Iisus Hristos constituie Biserica îns¾ ¿i. Astfel prin Întrupare, 
R¾ stignire, Înviere ¿i În¾ lßare, Hristos pune temelia Bisericii Sale. Prin toate acestea, 
¿i îndeosebi prin Cruce ¿i Înviere, Biserica ia fiinß¾  în mod obiectiv dar virtual iar prin 
pogorârea Duhului Sfânt ea este întemeiat¾  în chip v¾ zut, ca realitate istoric¾  
concret¾  sau ca anticipare în istorie a Împ¾ r¾ ßiei viitoare a lui Dumnezeu. Biserica 
aflat¾  virtual în Hristos ia astfel fiinßa actual¾  prin coborârea Duhului Sfânt peste 
Apostoli, f¾ cându-i primii membrii ai Bisericii, primii credincio¿i în care se extinde 
viaßa dumnezeiasc¾  aflat¾  în Hristos (Fapte 2, 1-4)34. Prin predica Apostolului Petru 
despre Hristos mulßi din cei ce l-au ascultat "au fost ptrun¿i la inim¾ " (Fapte 2, 37) ¿i 
primind "cuvântul s'au botezat" ¿i "în ziua aceea s'au ad¾ ugat ca la trei mii de suflete. 
¿i st¾ ruiau în înv¾ ß¾ tura apostolilor ¿i în p¾ rt¾ ¿ie, în frângerea pâinii ¿i în 
rug¾ ciuni" (Fapte 2, 41-42). Deci prin credinßa în Hristos ¿i primirea sfintelor Taine, 
Hristos Se s¾ l¾ ¿luie¿te în cei ce L-au primit prin credinß¾  ¿i prin Taine, f¾ cându-i 
membrii ai Bisericii Sale. Biserica este astel trupul sobornicesc, comunitar al lui Hristos 
în care El lucreaz¾  (Efes. 1, 23), alc¾ tuit din toßi aceia care s-au încorporat în Hristos 
prin lucrarea Duhului Sfânt în Taine, dup¾  ce au auzit ¿i primit cuvântul lui Dumnezeu 
întocmai ca aceia "ca la trei mii de suflete care s'au ad¾ ugat" Apostolilor, ucenicilor ¿i 
fraßilor în ziua Cincizecimii (Fapte 1, 13-14; 2, 1-4, 9-12, 37-38, 14-42). 
 În esenßa ei, Biserica este viaßa de comuniune a oamenilor cu Dumnezeu cel în 
Treime prin Hristos în Duhul Sfânt, manifestat¾  concret prin actul credinßei, prin 
participarea la acelea¿i sfinte Taine ¿i slujbe s¾ vâr¿ite de c¾ tre cei investißi cu puterea 
Duhului Sfânt, în acest sens de c¾ tre Hristos însu¿i, episcopii, preoßii c¾ rora le revine, 
datorit¾  puterii Duhului Sfânt cu care au fost investißi de Hristos, conducerea 
credincio¿ilor pe calea mântuirii, odat¾  cu propov¾ duirea Evangheliei ¿i sfinßirea lor 
(Matei 28, 18-20). Constitußia Bisericii este deci teandric¾ , p¾ strând ca existenße 

                                                           
33 Pr. Prof. Dr. I.  B r i a, Credinßa pe care o m¾ rturisim, p. 94. 
34 Pr. Prof. Dr. D.  S t ¾  n i l o a e, Teologia Dogmatic¾  Ortodox¾ , Vol. II, p. 195-196. 
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distincte pe cei unißi, pe Dumnezeu ¿i pe oameni, dup¾  cum ¿i comuniunea din sânul 
Sfintei Treimi p¾ streaz¾  distincte Persoanele divine35. 
 Între Biseric¾  ¿i Împ¾ r¾ ßia lui Dumnezeu, sau comuniunea eshatologic¾  a 
lui Dumnezeu cu oamenii mântuißi nu este o identitate îns¾  nici o disociere36. Biserica 
nu este Împ¾ r¾ ßia viitoare a lui Dumnezeu dar în ea începe deja acum Împ¾ r¾ ßia lui 
Dumnezeu. "Prin natura ei institußional¾  ¿i sacramental¾ , Biserica, format¾  din 
comunit¾ ßi autentice la nivel local care s¾  includ¾  pe toßi, este arvuna, m¾ rturia sau 
sacramentul Împ¾ r¾ ßiei lui Dumnezeu ajunse la noi în Iisus Hristos, care se 
manifest¾  în plenitudinea ei la a doua Sa venire în slav¾ "37. 
 Trimis în lume, Mântuitorul Iisus Hristos ne-a adus mântuirea prin întreita Sa 
slujire38 dar El continu¾  s¾  exercite aceast¾  slujire a Sa în Biseric¾  pân¾  la 
sfâr¿itul veacurilor (Matei 28, 18-20)39. Prin aceasta El conduce lumea la învingerea 
morßii universale, ridicând creaßia din stric¾ ciune ¿i din moartea pe care o produce 
desp¾ rßirea ei de izvorul vießii care este Dumnezeu, spre participarea ei la viaßa 
dumnezeiasc¾ , într-o relaßie de iubire netrec¾ toare cu Dumnezeu (I Cor. 15, 25-27). 
 El este în continuare Înv¾ ß¾ torul suprem Care, prin Duhul Sfânt 
propov¾ duie¿te înv¾ ß¾ tura despre Sine ¿i despre mântuirea noastr¾  în Sine. În 
aceast¾  calitate, El învaß¾  Biserica în continuare, luminând-o la înßelegerea cuvintelor 
Lui ¿i a lucr¾ rii lui mântuitoare în contextul fiec¾ ruia timp. "El a îndemnat pe 
Apostoli s¾  duc¾  înv¾ ß¾ tura de la obâr¿ie sau cuvântul Lui ¿i cuvântul despre El, 
tuturor neamurilor. El a îndemnat apoi pe misionarii din orice timp s¾ -L fac¾  
cunoscut ca Mântuitor în toat¾  lumea. El îndeamn¾  pe p¾ rinßi s¾ -L fac¾  cunoscut 
copiilor ¿i pe toßi credincio¿ii s¾  comunice unii altora credinßa lor în El ¿i s¾ -¿i 
l¾ mureasc¾  înßelesurile Persoanei ¿i lucr¾ rii Lui mântuitoare. Toat¾  Biserica e 
înv¾ ßat¾  de El ¿i înv¾ ß¾ toare prin participarea la sluirea Lui înv¾ ß¾ toreasc¾ "40. 
 Iisus Hristos Cel înviat ¿i în¾ lßat este Arhiereul continuu Care mijloce¿te 
intrarea noastr¾  la Dumnezeu-Tat¾ l prin d¾ ruirea Sa permanent¾  Tat¾ lui ¿i 
oamenilor41, în care se g¾ se¿te pe tronul slaviei de-a dreapta Tat¾ lui. Noul Testament 
ni-L prezint¾  pe Hristos ca Arhiereu ve¿nic când spune: "Drept aceea având noi un 
Mare Arhiereu Care a str¾ b¾ tut cerurile, pe Iisus Fiul Lui Dumnezeu, s¾  ne ßinem 
cu t¾ rie m¾ rturisirea" (Evr. 4, 14), sau când arat¾  c¾  El mijloce¿te pentru noi ca un 
"Miel înjunghiat" (Apoc. 5, 6)42. Hristos este Arhiereul Care Se aduce mereu jertf¾  
Tat¾ lui ca o prelungire a pred¾ rii Sale ca om Tat¾ lui, predare care, aflându-se în 

                                                           
35 Pr. Prof. Dr. D.  R a d u, Înv¾ ß¾ tura despre Biseric¾ , în: "Îndrum¾ ri misionare", p. 385. 
36 H.  K u n g, Die Kirche. Dritte Auflage, Mü nchen 1977, p. 117-118. 
37 Pr. Prof. Dr. I.  B r i a, Credinßa pe care o m¾ rturisim, p. 121. 
38 Pr. Prof. Dr. D.  S t ¾  n i l o a e, Teologia Dogmatic¾  Ortodox¾ , Vol. II, p. 108-192. 
39 Ibidem, 229-225. 
40 Ibidem, p. 231. 
41 Ibidem, p. 133; E.  S c h i l l e b e e c k s, Die eucharistische Gegenwart. Zweitte Auflage, 

Dü sseldorf, 1968, p. 92. 
42 A se vedea mai sus nota 18. 
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trup capabil s¾  moar¾ , a dus-o pân¾  la cap¾ t, acceptând moartea pe cruce, iar 
dup¾  moartea trupeasc¾  o menßine ca predare spiritual¾  total¾  a umanit¾ ßii Sale 
Tat¾ lui pentru a fi umplut¾  des¾ vâr¿it de viaßa dumnezeiasc¾ 43. În aceast¾  stare 
de jertf¾  El ni se d¾ ruie¿te nou¾ , Bisericii Sale, în Sfintele Taine ¿i mai ales în Taina 
Euharistiei pentru ca împ¾ rt¾ ¿indu-ne de jertfa Lui s¾  ne putem d¾ rui ¿i noi 
Tat¾ lui din puterea jerfei Lui. 
 Iisus Hristos Cel înviat ¿i în¾ lßat este Împ¾ ratul Care conduce cu putere spre 
Împ¾ r¾ ßia lui Dumnezeu pe cei r¾ scump¾ raßi prin jertfa Sa ¿i r¾ mân în 
comuniune cu El, fiind Capul Bisericii, trupul S¾ u sobornicesc extins peste veacuri ¿i 
spaßii, în care viaßa de comuniune a lui Dumnezeu ¿i puterea Lui se extind în oameni. 
 Dar exercitând în Biseric¾  cele trei slujiri, Hristos Cel înviat ¿i în¾ lßat nu Se 
adreseaz¾  ei ca unui obiect pasiv, ci ca unei comunit¾ ßi de persoane chemate la 
comuniune liber¾  cu Sine. Biserica este format¾  din persoane înzestrate cu libertate ¿i 
chemate la libertate ¿i iubire netrec¾ toare. Ea prime¿te pe de o parte înv¾ ß¾ tura, 
jertfa ¿i conducerea lui Hristos, iar pe de alt¾  parte r¾ spunde în mod liber ¿i pozitiv, 
în puterea Duhului Sfânt, înv¾ ßând, jertfindu-se ¿i conducând sau slujind, participând 
prin aceasta la intreita slujire a lui Hristos. Continuând cele trei slujiri în Biseric¾ , 
Hristos întreßine cu Biserica ¿i cu fiecare membru al ei un dialog progresiv în care nici 
El nici Biserica sau membrii ei nu sunt într-o stare pasiv¾ . Acesta este sensul preoßiei 
împ¾ r¾ te¿ti a credincio¿ilor chemaßi s¾  vesteasc¾ , al¾ turi de episcopi ¿i preoßi, 
bun¾ t¾ ßile lui Hristos (I Petru 2, 8-11; I Ioan 2, 20)44. Încorporându-se în Hristos prin 
Botez, Mirungere ¿i Euharistie, fiecare membru al Biseriii este chemat s¾  transmit¾  
mai departe înv¾ ß¾ tura Lui, fiecare este chemat s¾  se ofere ca jertf¾  vie, fiecare 
este chemat s¾  st¾ pâneasc¾  peste p¾ cate. În felul acesta toßi devin "martori" ai lui 
Hristos, f¾ r¾  s¾  fi fost martori istorici ai Lui. 
 Prin urmare "trimiterea" sau chemarea misionar¾  a Bisericii î¿i are temeiul ei 
profund în universalitatea mântuirii în ¿i prin Hristos ¿i în "participarea" ei la trimiterea 
lui Hristos în lume (Ioan 20, 21), sau la întreita slujire a Lui (Matei 28,             18-20). 
Vocaßia misionar¾  a Bisericii ßine de caracterul ei apostolic, de apostolicitatea ei45. 
Biserica este trimis¾  din ziua ei de na¿tere, c¾ ci prin pogorârea Duhului Sfânt pe de o 
parte se na¿te Biserica iar pe de alt¾  parte, Apostolii care se împ¾ rt¾ ¿esc de 
mântuirea în Hristos, constituind prima celul¾  a Bisericii, sunt iluminaßi ¿i investißi cu 
puterea deplin¾  a Duhului Sfânt ¿i trimi¿i în calitate de "martori ai lui Hristos" la 
propov¾ duire în toat¾  lumea: "putere veßi primi prin venirea peste voi a Sfântului 
Duh ¿i-Mi veßi fi Mie martori în Ierusalim ¿i'n toat¾  Iudeea ¿i'n Samaria ¿i pân'la 
marginea p¾ mântului" (Fapte 1, 8). Apostolul Petru, în cuvântul s¾ u c¾ tre Corneliu, 
în Cezareea, confirm¾  acest fapt: "¿i noi suntem martori a tot ceea ce El a f¾ cut, ¿i în 
ßara iudeilor, ¿i în Ierusalim. ¿i El ne-a poruncit s¾  propov¾ duim poporului ¿i s¾  

                                                           
43 Pr. Prof. Dr. D.  S t ¾  n i l o a e, Teologia Dogmatic¾  Ortodox¾ , Vol. III, p. 105. 
44 Ibidem, Vol. II, p. 229-236. 
45 Pr. Prof. Dr. I.  B r i a, Credinßa pe care o m¾ rturisim,p. 134. 
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m¾ rturisim c¾  El este Cel rânduit de Dumnezeu s¾  fie judec¾ tor al celor vii ¿i al 
celor morßi" (Fapte 10, 39, 42). 
 Vestirea ¿i m¾ rturisirea lui Hristos face parte din lauda ¿i mulßumirea tuturor 
acelora care au avut bucuria de a se împ¾ rt¾ ¿i de mântuirea adus¾  de Hristos ca 
membri ai Bisericii Sale: "Pe cel ce m¾  va m¾ rturisi pe Mine în faßa oamenilor, îl voi 
m¾ rturisi ¿i Eu în faßa Tat¾ lui Meu Care este în ceruri" (Matei 10, 32). De aceea, 
viaßa Bisericii ¿i misiunea sunt indisolubil legate una de alta. Misiunea este un criteriu 
al Bisericii ¿i nu exist¾  Biseric¾  adev¾ rat¾  în afara misiunii46. Pe de o parte 
Biserica este o condißie a misiunii, existenßa unei comunit¾ ßi cre¿tine este o precondißie 
a misiunii, pe de alt¾  parte ea este într-un anumit sens un rezultat al acesteia. Biserica, 
dup¾  fiinßa ei, nu poate înceta de a fi misionar¾ 47, c¾ ci "participarea" Bisericii la 
trimiterea lui Hristos în lume, sau la întreita slujire a Lui se concretizeaz¾  în activitatea 
ei misionar¾  sub toate aspectele acesteia, de evanghelizare, m¾ rturie, pastoraßie ¿i 
diaconie. Dac¾  Biserica a fost întemeiat¾  în chip v¾ zut, ca o comunitate istoric¾  
concret¾  în care se realizeaz¾  comuniunea oamenilor cu Dumnezeu, sau ca sacrament 
al Împ¾ r¾ ßiei lui Dumnezeu, prin pogorârea Duhului Sfânt peste Apostoli, ace¿tia 
constituind prima celul¾  a Bisericii, ceilalßi oameni se împ¾ rt¾ ¿esc de mântuirea 
adus¾  de Hristos ca membrii ai Bisericii Lui, prin activitatea misionar¾  a acesteia. 
Îndat¾  dup¾  pogorârea Duhului Sfânt, Apostolii propov¾ duiesc cu putere pe Hristos 
¿i mulßi din cei prezenßi în Ierusalim "auzind acestea, au fost p¾ trun¿i la inim¾  ¿i au 
zis c¾ tre Petru ¿i ceilalßi apostoli: B¾ rbaßi fraßi, ce s¾  facem? Iar Petru le-a zis: 
Poc¾ ißi-v¾  ¿i fiecare din voi s¾  se boteze în numele lui Iisus Hristos, spre iertarea 
p¾ catelor voastre; ¿i veßi primi darul Sfântului Duh. C¾  pentru voi este dat¾  
f¾ g¾ duinßa ¿i pentru copiii vo¿tri ¿i pentru toßi cei de departe, pentru oricâßi îi va 
chema Domnul Dumnezeul nostru. ī cu alte multe vorbe m¾ rturisea ¿i-i îndemna... 
Drept aceea, cei ce i-au primit cuvântul s'au botezat; ¿i în ziua aceea s'au ad¾ ugat ca la 
trei mii de suflete" (Fapte 2, 37-41). "Iar Domnul îi ad¾ uga zilnic Bisericii pe cei ce se 
mântuiau" (Fapte 2, 47); îi "ad¾ uga" prin activitatea misionar¾  a Apostolilor. 
 Deci, misiunea ca act al voinßei mântuitoare a lui Dumnezeu constituie acea 
lucrare în care se une¿te activitatea lui Dumnezeu ¿i a omului, dup¾  m¾ sura proprie 
fiec¾ ruia, chemând ¿i trezind creatura c¾ zut¾  la participarea la mântuirea ¿i 
des¾ vâr¿irea ei în Iisus Hristos. Rolul misiunii difer¾  în funcßie de stadiile prin care 
trebuie s¾  trecem pentru obßinerea mântuirii48. Dumnezeu în nem¾ rginita lui iubire a 
hot¾ rât mântuirea oamenilor c¾ zußi în cadrul timpului ¿i îndumnezeirea lor prin har în 
ve¿nicie, când "Dumnezeu va fi totul întru toate" (I Cor. 15, 28). Dar începutul 
particip¾ rii la mântuirea d¾ ruit¾  în Hristos se face prin misiune. Din acest punct de 

                                                           
46 I d e m, Curs de teologie ¿i practic¾  misionar¾  ortodox¾ , p.8. 
47 N.  N i s s i o t i s, Die ekklesiologische Grundlage der Mission, în: i d e m, Die Theologie der 

Ostkirche im ökumenischen Dialog. Kirche und Welt in orthodoxer Sicht, Stuttgart, 1968, p. 
196. 

48 E.  V o u l g a r a k i s, Orthodoxe Mission, în: K.  M ü  l l e r - T.  S u n d e r m e i e r, hg., 
Lexikon Missionstheologischer Grundbegriffe, Berlin, 1987, p. 356. 
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vedere misiunea intr¾  în planul de mântuire al lui Dumnezeu, constituind o parte din 
acesta, ¿i anume acea parte care se realizeaz¾  în istorie prin Biseric¾  ¿i prin membrii 
acesteia. Dac¾  misiunea constituie o parte din planul de mântuire a lui Dumnezeu, care 
a început prin întruparea Fiului S¾ u, nu înseamn¾  desigur c¾  ea are o acßiune 
eshaustiv¾  în sensul c¾  ea ar duce pe om la mântuire. Aceasta se vede clar din 
inißiativa, posibilit¾ ßile ¿i rezultatele ei. C¾ ci Dumnezeu este Cel care-i cheam¾  pe 
oameni la mântuire, îi conduce ¿i le d¾ ruie¿te harul S¾ u. Misiunea Bisericii este îns¾  
lucrarea prin care, sau de care se folose¿te Dumnezeu pentru a-i chema ¿i a-i conduce 
pe oameni la mântuire49. De aici rezult¾  ¿i necesitatea ¿i importanßa ei. 
 Având temeiul s¾ u adânc în iubirea lui Dumnezeu Cel în Treime, care S-a 
manifestat în trimiterea Fiului (Ioan 3, 16; I Ioan 4, 9) ¿i a Duhului Sfânt în lume (Fapte 
2, 1-4), misiunea nu poate avea alt motiv decât iubirea lui Dumnezeu. ī dac¾  iubirea 
este motivul misiunii, ea este ¿i criteriul absolut al oric¾ rei acßiuni misionare. Orice 
activitate misionar¾  care nu are drept criteriu al ei iubirea chenotic¾  a lui Dumnezeu 
nu serve¿te scopului misiunii ci este o expresie a unei forme îndoielnice de misiune care 
mai devreme sau mai târziu devine o contra - m¾ rturie. 
 Scopul misiunii este de a chema oamenii la convertire ¿i la intrarea în 
Biseric¾  pentru a se împ¾ rt¾ ¿i de mântuirea oferit¾  de Hristos (misiunea extern¾ ) 
precum ¿i acela de "zidire a trupului lui Hristos", Biserica (misiunea intern¾ ). 
Apostolul Pavel arat¾  acest scop când scrie efesenilor: "¿i El i-a dat pe unii s¾  fie 
apostoli, pe alßii profeßi, pe alßii binevestitori, pe alßii p¾ stori ¿i înv¾ ß¾ tori, ca s¾ -i 
preg¾ teasc¾  pe sfinßi pentru lucrarea slujirii, spre zidirea trupului lui Hristos, pân¾  
ce toßi vom ajunge la unitatea credinßei ¿i a cunoa¿terii Fiului lui Dumnezeu, la starea de 
b¾ rbat des¾ vâr¿it, la m¾ sura vârstei plin¾ t¾ ßii lui Hristos; ca s¾  nu mai fim copii, 
cl¾ tinaßi de valuri ¿i purtaßi de orice vânt de'nv¾ ß¾ tur¾  încoace ¿i'ncolo prin 
viclenia oamenilor, prin me¿te¿ugul lor de a atrage'n r¾ t¾ cire; ci'n iubire tr¾ ind 
dup¾  adev¾ r, în toate s¾  cre¿tem întru El Care este Capul, Hristos". (Efes. 4, 11-15). 

                                                           
49 Pr.  N. Dura, Mission, Evangelisation, Neuevangelisation und missionarische Verkundigung, în: 

Orthodoxes Forum, 7. Jahrg. (1993), Helf II, p. 187. 
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ZUSAMMENFASSUNG. Die Menschwerdung Jesu Christi und ihre 
anthropologische und kosmische Konsequenzen nach der hristologischen 
Auffassung des heiligen Apostels Paulus (Gal. 4,4-7; Röm. 8,19-22). Der Inhalt 
dieses Aufsatzes ist in zwei Abschnitte und zwei Unterabschnitte geteilt. Der erste 
Kapitel heisst: 
 1. Die Erfü llung der Zeit 
 Die vollkommene Gottes Suveranität ü ber die Geschichte und die ewige göttliche 
Entscheidung den Sohn Gottes in die Welt zu senden, welche Sendung sich in der 
Menschwerdung des Sohnes verwirklicht hat, hat sie zeitlich der heilige Apostel 
Paulus so bestimmt bei der "Erfü llung der Zeit" geschehen zu haben. Insofern 
schreibt er: "Als aber die Zeit erfü llt war, sandte Gott seinen Sohn, geboren von 
einer Frau und unter das Gesetz getan..." (Gal. 4,4), "είs οίκονοµíαν τον 
πληeρϖµατος τϖν καιρϖν" (Ephes. 1,10). 
 Gemäss des Sinnes des Textes (Gal.4,4) bedeutet die "Erfü llung der Zeit" den 
Abschluss einer Periode der Vorbereitung der Menschheit sich zum, Gott und 
gleichzeitig Gott zur ihr vollkommen zu nähern, was in der Menschwerdung des 
Sohnes Zustande gekommen ist. Ohne diese Vorbereitung (praeparatio evangelica) 
wären die Menschen nicht im Stande gewesen sowohl das zu ihnen Herabkommen 
Gottes als auch die Notwendigkeit der Annahme dieses göttlichen Herabkommens 
zu begreifen. 
 Demnach besteht "die Erfü llung der Zeit" durch die Jesu Menschwerdung 
einerseits in dem äussersten Gottes Herabkommen zu seiner vorü bergehenden 
Schöpfung und anderseits in der äussersten Erhöhung der Schöpfung in die 
göttliche Ewigkeit. 
 2. Die Konsequenzen der Menschwerdung 
 In diesen Abschnitt habe ich einige Gedanken ausgefü hrt was die Konsequenzen 
der Menschwerdung anbelangt. 
 a). Die anthropologische Konsequenzen 
 Welche sind die anthropologischen Konsequenzen der Jesu Menschwerdung zeigt 
zussammengefasst der Heilige Apostel Paulus im Galaterbrief 5,5.7 wo er sagt: 
"damit er die, die unter dem Gesetz waren, erlöste, damit wir die Kindschaft 
empfingen... So bist du nun nicht mehr Knecht, sondern Kind; wenn aber Kind, 
dann auch Erbe durch Gott." 
 Demnach unter den Konsequenzen könnten wir die folgenden nennen: 
 - Die Erlösung unter dem Gesetz - nähmlich vom Fluch des Gesetzes (Gal. 
3,13), der durch die Sü nde in die Welt eingegangen ist. Der Fluch des Gesetzes 
hängt von der Sü nde die alle Menschen, Juden und Heiden, ergriffen hat. Die 
Menschwerdung Jesus und sein Opfer hat die Macht der Sü nde vernichtet und 
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damit auch den Fluch des Gesetzes. Daraus kommt der universalle Charakter des 
Opfers und der Menschwerdung Jesus: "seinen eigenen Sohn nicht verschont hat, 
sondern hat ihn für uns alle dahingegeben" (Rom. 8,32). 
 - Die Sohnschaft (υιοθεσια) - das heisst unsere Erhöhung von der Stellung eines 
Knechtes zu dem Stand Gottes Söhne zu werden und zu sein. Diesen Zustand haben 
wir durch das Geschehen der Menschwerdung erlangt in dem Jesus unser Bruder 
geworden ist. Isofern weil er gemäss seiner in die Menschwerdung "angezogenen" 
Menschlichkeit Bruder mit uns geworden ist, sind wir auch gleichzeitig Gottes 
Söhne geworden: "Weil ihr aber Söhne seid, sandte Gott den Geist seines Sohnes in 
unser Herz, der ruft: Abba, Vater" (Gal.4,6) oder: "Hat er uns dazu vorherbestimmt, 
seine Kinder zu sein durch Jesus Christus..." (Eph. 1,5). 
 - Erbe durch Gott - das bedeutet mit Gott immer zu sein und gemäss unserer 
Eigenschaft "Gottes Kinder", Teilhabe an seiner ewigen Liebe, ewigen Existenz und 
seiner göttlichen Gemeinschaft zu haben. 
 b). Die kosmische Konsequenzen 
 - die Einheit zwischen dem Schicksal der Menschen und der Schöpfung 
 Eine bestimmte Konsequenz der Sohnschaft (υιοθεσια) finden wir beim heiligen 
Apostel Paulus so ausgedrü ckt: "Denn die ganze Schöpfung wartet sehnsü chtig auf 
das Offenbarwerden der Söhne Gottes. Die Schöofung ist der Vergänglichkeit 
unterworfen nicht aus eigenem Willen, sondern durch den, der sie unterworfen hat; 
aber zugleich gab er ihr Hoffnung: auch die Schöpfung soll von der Sklaverei und 
Verlorenheit befreit werden zur Freiheit und Herrlichkeit der Kinder Gottes. Denn 
wir wissen, dass die ganze Schöpfung bis zu diesem Augenblick mit uns seufzt und in 
Geburtswehen liegt" (Rom. 8,19-22). 
 Also gemäss dieser paulinischen Gedanke wurden nicht nur die Menschen zu 
einem göttlichen Zweck geschaffen sondern auch die ganze Schöpfung trägt in sich 
sellbst die Orientierung zur Vergeistigung und Vergötterung ein. In diesem Sinne 
bedeutet die Menschwerdung des Logos die Umfassung in sich sellst die ganze 
Schöpfung, die so gesehen, mit dem Mensch sowohl in der Sü ndhaftigkeit als auch 
in der Erhöhung solidarisch ist. 
 Und weil Jesus Christus als Logos, infolge seiner Menschwerdung, in sich selbst 
alle trägt, wird er insofern die letzte Rationalität der ganzen Schöpfung. Diese 
Wahrheit ht der heilige Apostel Paulus in einer hervorragenden Weise zum 
Ausdruck gebracht: "Denn in ihm wurde alles erschaffen im Himmel und auf Erden, 
das Sichtbare und das Unsichtbare... alles ist durch ihn und zu ihm geschaffen. Und 
er ist vor allem ud es besteht alles in ihm" (Kolos. 1,15-17). 
 - Die Verkläung der ganzen Schöpfung in Christus 
 Die Hoffnung (ελπις) von der, der Apostel Paulus im Römerbrief (8,20) spricht: 
"... gab er ihr Hoffnung - die Schöpfung soll auch von der Sklaverei und 
Verlorenheit befreit werden" bezeichnet sich als das letzte göttliche und 
soteriologische Ziel, was die Orientierung zum Gott betrifft, nicht nur fü r den 
Schicksal der Menschen sondern auch fü r der Schlicksal der ganzen Schöpfung. 
Und die "Freiheit und Herrlichkeit" der Kinder Gottes mü ssen wir so verstehen als 
die Erneurung und Befreigung der ganzen Schöpfung aus der Knechtschaft der 
Vergänglichkeit. 
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 In diesem Erneuerungs - und Befreingsprozess der ganzen Schöpfung von der, 
der heilige Apostels Paulus im Römerbrief (8,20-23) spricht, ist aber eben eine 
Abstufung zu bemerken: Christus als Mensch, die Söhne und die Schöpfung, 
welche die vorgenannte Idee verstärkt: Die Einheit des Schicksals aller Wesen und 
Dingen, die im menschlichen - göttlichen Person Jesus umfassend und getragen 
sind. 
 Demnach durch die Jesus Menschwerdung alle Menschen und die ganze 
Schöpfung befinden sich in einem unumkehrbaren Prozess der eshatologischen 
Windergeburt eingetreten. 

 
 
 
 1. "Plinirea vremii" sau "împlinirea timpului" 

 Existenßa ¿i timpul sunt cele dou¾  coordonate prin care fiinßa uman¾  se 
situeaz¾  în istoria umanit¾ ßii, întrucât existenßa omului se desf¾ ¿oar¾  numai în 
timp. Timpul apare pentru om ca o împlinire a fiinßei sale ¿i cu o valoare unic¾ , fiind 
legat de existenßa creat¾ 1, iar existenßa ¿i destinul omului, de timp. În adâncurile fiinßei 
se experiaz¾  timpul ca transsubiectiv eului nostru ¿i ca un mod al existenßei create. 
Dac¾  fiinßa noastr¾  este dependent¾  de timp, timpul este independent de fiinßa 
noatr¾ , având o realitate obiectiv¾ , distinct¾  de schimb¾ rile lucrurilor. Tot ce este 
creat are nevoie de timp. Dac¾  creatul ar exista în afara timpului, ar deveni neant. 
Existenßa creat¾  nu poate fi conceput¾  în afara timpului, dup¾  cum neexistenßa nu 
poate fi în timp. Neantul ¿i timpul se exclud2. Existenßa ¿i timpul sunt a¿adar într-o 
leg¾ tur¾  ontologic¾ . De aceea l¾ murirea deplin¾  a misterului existenßei care s-a 
realizat prin întruparea Fiului lui Dumnezeu va însemna înßelegerea deplin¾  ¿i a naturii 
timpului cosmic care în Hristos a fost sfinßit ¿i transfigurat. Aceasta este viziunea 
proprie Ortodoxiei care vede în Întrupare transfigurarea cosmosului ¿i a timpului3. 
 Astfel suveranitatea deplin¾  a lui Dumnezeu asupra istoriei ¿i hot¾ rârea 
dumnezeeasc¾  din veci cu privire la trimiterea Fiului în lume ¿i concretizarea acestei 
trimiterii prin Întrupare sau na¿terea Sa din Fecioar¾ , Sf. Ap. Pavel o încadreaz¾  
temporal, ca având loc "la plinirea vremii": "Iar când a venit plinirea vremii (το 
πληρωµα του χρονου)4, Dumnezeu a trimis pe Fiul S¾ u, n¾ scut din femeie, n¾ scut 
sub lege" (Gal. 4,4) spre "iconomia plinirii vremurilor" (Efes. 1,10). 
 În Vechiul Testament, profetul Daniel situeaz¾  venirea lui Mesia la "plinirea 
vremii" (7,22), la "sfâr¿itul vremii" sau la "vremea rânduit¾ " (11,35). Prin urmare, 

 
1 Cf. Drd. N i c o l a e  F e r, Înv¾ ß¾ tura ortodox¾  despre "plinirea timpului" (Gal. 4,4), în 

"Glasul Bisericii", nr. 5-6, 1973, p.538. 
2 Ibidem p. 539. 
3 Vezi O. C l e m e n t, Notes sur le Temps(I), în "Messager", nr. 26, 1957, p. 92. 
4 Am¾ nunte în leg¾ tur¾  cu sensurile cuvântului πληρωµα în N.T. ¿i cu special¾  privire la 

Galateni vezi G. Delling, art. πληρης, πληροω… în Theologisches Wörterbuch zum Neuen 
Testament, vol. VI, Stuttgart, Berlin, Köln, 1990, p. 301 ¿i urm. 
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sensul mesianic al expresiei pauline "plinirea vremii" este cât se poate de evident5. De 
altfel, Mântuitorul Însu¿i î¿i începe propov¾ duirea cu cuvintele: "S-a împlinit vremea ¿i 
s-a apropiat împ¾ r¾ ßia lui Dumnezeu" (Mc. 1,15). Dar în acest context, prin expresia 
"plinirea vremii" nu trebuie s¾  se înßeleag¾  c¾  timpul determin¾  trimiterea Fiului, 
ci dimpotriv¾ , trimiterea Fiului face plinirea vremii6. 
 "Plinirea vremii"7, în adev¾ ratul sens al noßiunii, ¿i a ceea ce ea vrea s¾  
exprime textul, a însemnat încheierea unei perioade de preg¾ tire a omenirii pentru 
apropierea suprem¾  a omului de Dumnezeu ¿i a lui Dumnezeu de om, fapt realizat 
prin întruparea Fiului lui Dumnezeu, f¾ cut om pentru noi ¿i pentru a noastr¾  
mântuire. F¾ r¾  o astfel de preg¾ tire (preparatio evangelica), oamenii n-ar fi fost în 
m¾ sur¾  s¾  înßeleag¾  coborârea lui Dumnezeu între ei, în timp, ¿i rostul accept¾ rii 
ei tot în timp8. 
 "Plinirea vremii" (Gal. 4,4) se prezint¾  astfel ca starea sufleteasc¾  general¾  
de condißiile primirii revelaßiei divine. Din acest punct de vedere "plinirea timpului" nu 
a putut avea loc foarte curând, dup¾  c¾ derea în p¾ cat, deoarece se cerea o anumit¾  
experienß¾  din partea creaturii pân¾  s¾  ajung¾  s¾  sufere starea de necomuniune în 
care se afla în raport cu Dumnezeu, s¾  recunoasc¾  necesitatea unui ajutor 
dumnezeesc ¿i s¾  doreasc¾  arz¾ tor starea de comuniune9. În acest sens, "plinirea 
vremii", înseamn¾  negativ faptul de a se umple creatura de constatarea insuficienßei 
sale, iar pozitiv de sentimentul necesit¾ ßii ajutorului lui Dumnezeu. 
 A¿adar "plinirea vremii" sau împlinirea timpului, const¾  pe de o parte în 
extrema coborâre a lui Dumnezeu la creaturile Lui temporale, iar pe de alta, în 
extrema în¾ lßare a creaturilor temporale la ve¿nicia divin¾ , f¾ r¾  s¾  se anuleze 
din ele, cât sunt pe p¾ mânt, temporalitatea tr¾ it¾ 10. Astfel na¿terea Mântuitorului, 
Întruparea Sa, împline¿te timpul, umple istoria de prezenßa dumnezeirii Sale, 
des¾ vâr¿e¿te categoriile ei, na¿terea Sa devenind în acest fel centrul istoriei, marcând 
sfâr¿itul unei epoci (Evr. 9,26; "sfâr¿itul veacurilor") ¿i începutul altei epoci. 
 Timpul umplut este momentul tensiunii supreme în a¿teptare, dar ¿i al 
satisfacerii acestei a¿tept¾ ri11. Dac¾  clipa aceea de suprem¾  a¿teptare n-ar fi fost 
satisf¾ cut¾  de coborârea Fiului lui Dumnezeu, n-ar fi avut caracterul de plinire a 

 
5 A se vedea Pr. Prof. N i c o l a e  P e t r e s c u, Tâlcuirea Apostolului la Na¿terea Domnului, în 

"Mitropolia Olteniei", nr. 10-12, 1977, p.791. 
6 Pr. Asist. V. M i h o c, Epistola Sf. Ap. Pavel c¾ tre Galateni. Studiu introductiv, traducere ¿i 

comentariu, (tez¾  de doctorat), în rev. "Studii Teologice", nr. 3-4 ¿i 5-6, 1983, p. 334-335. 
7 Expresia "plinirea vremii" este întâlnit¾  în mai multe locuri ale Sf. Scripturi, fie cu sens 

aidoma celui amintit, fie cu sens asem¾ n¾ tor. (F.A. 1,7; Mc. 1,15; I cor. 10,11; Efes. 1.10; 
Evr. 1,2; 9,26; Ip. 1,20, etc.) 

8 Prof. dr. D u m i t r u  S t ¾ n i l o a e , Iisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu 1943, p. 82. 
9 Vezi P. S v e t l o v, Înv¾ ß¾ tura cre¿tin¾  în expunere apologetic¾ ,  trad. de Serghie Bejan ¿i         

C-tin Tomescu, vol. II, Chi¿in¾ u, 1936, p. 293. 
10 Pr. Prof. r. D-t r u  S t ¾ n i l o a e , Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Craiova 1987, p. 290. 
11 Pr. Prof. dr. D-t r u  S t ¾ n i l o a e , Iisus Hristos sau restaurarea..., p. 95. 
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timpului. "Plinirea vremii" înseamn¾  ¿i clipa de la care începând avem ¿i un timp plin 
de Dumnezeu, de prezenßa Sa, întrucât Fiul S¾ u S-a f¾ cut om, a luat natura noastr¾  
uman¾  r¾ mânând a¿a pururea, tr¾ ind cu noi timpul umplut de realitatea suprem¾ 12. 
A¿adar actul chenozei Fiului lui Dumnezeu este ridicarea (αναβασις) cosmosului ¿i a 
timpului spre umplerea lor de Cel în care "s¾ l¾ ¿luie¿te toat¾  plenitudinea"(Col. 
1,19). Întruparea ne reveleaz¾  toat¾  plenitudinea Trinit¾ ßii în ßes¾ tura umil¾  a 
temporalului, în natura uman¾  a lui Hristos unit¾  ipostatic cu natura dumnezeeasc¾ , 
unire prin care am fost toßi ridicaßi la comuniunea cu Dumnezeu13. 
 Astfel pentru Sf. Pavel, ca de altfel pentru toßi cre¿tinii, momentul venirii în 
lume, printre noi, prin na¿terea cea dup¾  trup, a Fiului lui Dumnezeu, constituie 
centrul temporal al tuturor celorlalte evenimente istorice. Trecutul ¿i viitorul primesc 
de acum un sens numai în lumina acestui eveniment unic ¿i irepetabil, ca un mereu 
"prezent istoric"14. 
 Sf. Maxim M¾ rturisitorul spune c¾  na¿terea Domnului împarte istoria în 
dou¾ : pân¾  la Hristos ¿i dup¾  Hristos15, iar Sf. Ioan Damaschinul afirm¾  c¾  de¿i 
Eclesiastul (1,9-10) spune c¾  nu se mai întâmpl¾  nimic nou sub soare, totu¿i 
Întruparea Cuvântului a fost un eveniment nou sub soare: "Acesta fiind Dumnezeu 
des¾ vâr¿it, se face om des¾ vâr¿it ¿i s¾ vâr¿e¿te cea mai mare noutate din toate 
nout¾ ßile; singurul sub soare prin care se arat¾  puterea infinit¾  a lui Dumnezeu. 
C¾ ci ce poate fi mai mare, decât ca Dumnezeu s¾  Se fac¾  om? Cuvântul S-a f¾ cut 
f¾ r¾  schimbare trup (In. 1,14) din Duhul cel Sfânt ¿i din Maria Sfânta pururea 
Fecioar¾ , N¾ sc¾ toare de Dumnezeu"16. 
 A¿adar "împlinirea timpului" prin venirea lui Hristos în el, în lume, arat¾  c¾  
omenirea n-a fost l¾ sat¾  s¾  înainteze singur¾  spre El, având doar un ajutor al lui 
Dumnezeu de la distanß¾  în înaintarea spre El, ci a fost necesar¾  venirea Lui la ea ¿i 
ca om, în timp, ca s¾  o conduc¾  din maxima apropiere spre viaßa Lui în ve¿nicie. 
 Prin na¿tere, Cel etern î¿i asum¾  timpul nostru, nu renunßând la 
eternitate, ci dând semnificaßie ¿i valoare ve¿nic¾  celor tr¾ ite în timp, în mod 
potrivit eternit¾ ßii, care le face demne de durat¾  ve¿nic¾ 17. 
 Întâlnirea eternit¾ ßii lui Dumnezeu cu timpul creaturii, prin na¿terea Fiului 
care umple creatura de Dumnezeu, nu este decât dialogul iubirii ridicate la 
des¾ vâr¿ire. Dumnezeu se d¾ ruie¿te prin Fiul întreg creaturii temporale, pentru c¾  
ea este f¾ cut¾  pentru ve¿nicie ¿i prin aceast¾  d¾ ruire timpul ei se umple de 
eternitatea lui Dumnezeu ¿i astfel ajungând la plinirea sa. 
 Momentul în care se produce întruparea Fiului lui Dumnezeu în timp, dup¾  
preg¾ tirea lui pentru acest eveniment, pentru ca s¾ -l fac¾  pe om s¾  ¿tie dup¾  

 
12 Ibidem, p.96. 
13 Vezi V l.  L o s s k y, A l'image et à  la ressemblance de Dieu, Aubier, Paris 1967, p.102. 
14 Cf. O s c a r  C u l l m a n, Christ et le temp, Neuchâtel - Paris 1947, p.57. 
15 R¾ spunsuri c¾ tre Talasie, Filocalia III, Sibiu 1948, p.69-75. 
16 Sf. I o a n  D a m a s c h i n, Dogmatica, trad. D.  F e c i o r u, Bucure¿ti 1938, p. 145. 
17 Cf. Pr. Prof. dr. D-t r u  S t ¾ n i l o a e , Chipul nemuritor..., p.291. 
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aceea spre ce fel de sfâr¿it înainteaz¾ , ar putea fi socotit un centru al timpului. Dar N. 
Testament îl nume¿te mai degrab¾  timpul de pe urm¾ , f¾ r¾  îns¾  s¾  însemne 
chiar sfâr¿itul timpului. Aceasta pentru c¾  dup¾  ce Fiul lui Dumnezeu se întrupeaz¾  
în timp, timpul s-a umplut propriu-zis de Dumnezeu, la Care a fost f¾ cut s¾  
ajung¾ . Nu numai Dumnezeu a intrat în timp, ci ¿i timpul a intrat în ve¿nicia lui 
Dumnezeu, de¿i înc¾  n-a ajuns la sfâr¿itul lui ca timp. C¾ ci pe de o parte se spune 
c¾  Hristos a fost "orânduit mai înainte de întemeierea lumii, dar s-a ar¾ tat în 
timpurile de pe urm¾ " (I P. 1,20), sau c¾  "Hristos a p¾ timit acum la sfâr¿itul 
veacurilor" (Evr. 11,26), iar pe de alta Hristos spune: "Eu voi fi cu voi în toate zilele, 
pân¾  la sfâr¿itul veacului" (Mt. 28,20), iar Sf. Pavel nume¿te "sfâr¿itul, viaß¾  
ve¿nic¾ " (Rom. 8,21) 18. 
 În ceea ce prive¿te trimiterea Fiului de c¾ tre Dumnezeu "la plinirea vremii" 
a¿a cum exprim¾  Apostolul în Gal. 4,4, unde spune c¾  "Dumnezeu a trimis pe Fiul 
S¾ u", sunt de precizat urm¾ toarele: pentru verbul "a trimite" se folose¿te, de regul¾ , 
în limba greac¾  verbul πεµπειν. Aici, în text, pentru a sublinia trimiterea Fiului de 
c¾ tre Dumnezeu, Sf. Ap. Pavel folose¿te verbul εξαποστελειν 19. Acest verb, care 
însemneaz¾  tot "a trimite", se compune de dou¾  ori, adic¾  are dou¾  prepozißii 
sufix: "ex" ¿i "apo". Prima prepozißie "ex" înseamn¾ : din, de la, din ceva, de la ceva; 
cea de-a doua prepozißie "apo" (απο), are ¿i aceste înßelesuri, dar mai precizeaz¾  ceva 
¿i anume: (provenind) din partea, (trimis) de cineva cu o misiune special¾ . Apostolul 
folose¿te acest verb ca s¾  arate c¾  Fiul a fost trimis pe p¾ mânt de c¾ tre Dumnezeu 
Tat¾ l "din sânurile Lui" ca Dumnezeu adev¾ rat, din Dumnezeu adev¾ rat, cu 
misiune special¾  de a face voia Tat¾ lui, din veci existent¾ . Acest verb arat¾ , deci, 
egalitatea, deofiinßimea, întrep¾ trunderea Fiului cu Tat¾ l ¿i nu inferioritatea Fiului în 
raport cu Tat¾ l prin actul trimiterii Sale în lume. Folosirea acestui verb implic¾  ideea 
preexistenßei, c¾ ci Cel ce este trimis exist¾  înainte de a fi trimis20. 
 Prin urmare, trimiterea de la Tat¾ l nu însemneaz¾  inferioritate, ci egalitate21. 
 Dar na¿terea Mântuitorului Hristos comport¾ , totu¿i, în sine un aspect 
chenotic, de umilinß¾ . Acest aspect e subliniat de Apostol prin cuvintele "n¾ scut din 

 
18 Vezi Pr. Prof. dr. D-t r u  S t ¾ n i l o a e , op. cit. p.286. 
19 Verbul εξαποστελειν (a trimite, a trimite într-o misiune) apare la Sf. Pavel numai în Epistola 

c¾ tre Galateni (4,6). Compar¾  cu F.Ap. 7,12; 9,30; 11,22; 17,14; 22,21, etc., unde acest 
verb este folosit în leg¾ tur¾  cu trimiterea Apostolilor de c¾ tre Dumnezeu în vederea unei 
misiuni anumite. Vezi Karl Heinrich Rengstorf, în "Theologisches Wörterbuch..." vol.I, p. 
405. 

20 Dup¾  Ed. Schweizer, ("Zum religionsgeschichtlichen Hintergrund der Sendungsformel" (Gal. 
4,4; Rom. 8,3; Joh. 3,16; I Joh. 4,9),  în ZNW, 57, 1966, p.210), tema preexistenßei lui Hristos 
este reinterpretat  aici de Sf. Ap. Pavel, fiind pus¾  în relaßie cu chenoza Fiului lui Dumnezeu, 
adic¾  cu ideea de coborâre a Sa prin întrupare, la starea omeneasc¾  (conform Filip. 2,5u). 
Vezi Pr. Asist. V. M i h o c, op. cit., p. 335. 

21 Pr. Prof. N.  P e t r e s c u, "Tâlcuirea Apostolului la Na¿terea Domnului (Gal. 4, 4-7)", în rev. 
"Mitropolia Olteniei", Nr. 10-12, 1977, p. 791-792. 

 42 



ÎNTRUPAREA  MÂNTUITORULUI  IISUS  HRISTOS   
 
 

                                                          

femeie (γενοµενον εκ γυναικος) nascut sub lege"22. "N¾ scut sub lege" înseamn¾  
c¾  Fiul lui Dumnezeu ¿i-a asumat nu numai firea omeneasc¾ , ci ¿i istoria 
omeneasc¾  în cadrele c¾ reia S-a n¾ scut dup¾  trup. Dumnezeu prin Fiul S¾ u, 
intr¾  a¿adar o singur¾  dat¾  în istorie, El care este mai presus de istorie ¿i necuprins 
de ea. Intrarea lui Dumnezeu în istorie este un eveniment istoric unic, dar precis ¿i 
databil ca orice eveniment istoric (cf. Lc. 2,1-2). 
 În ceea ce prive¿te folosirea cuvântului "femeie", în text, prin întrebuinßarea sa, 
nu se contrazice înv¾ ß¾ tura despre na¿terea Mântuitorului din Fecioar¾ . Exegeza 
patristic¾ , dimpotriv¾ , a v¾ zut dintotdeauna în expresia "n¾ scut din femeie" o 
afirmare evident¾  a na¿terii Mântuitorului din Fecioar¾ . Sf. Ciril al Ierusalimului 
spune, spre exemplu, c¾  "deoarece Sf. Pavel vorbe¿te numai de femeie, înseamn¾  c¾  
partea b¾ rb¾ teasc¾  n-a avut nici un rol la na¿terea lui Hristos"23. Iar Sf. Ioan 
Damaschin spune: "Mesia se na¿te f¾ r¾  de tat¾  (p¾ mântesc), din femeie ¿i f¾ r¾  
de mam¾  (cereasc¾ ), din Tat¾ , potrivit legii na¿terii, pentru c¾  S-a n¾ scut prin 
femeie, mai presus de natura na¿terii, pentru c¾  S-a nascut f¾ r¾  tat¾ "24. 
 Valoarea doctrinar¾  a acestui verset este evident¾ . Într-o exprimare extrem 
de concis¾  ¿i folosind termeni de o precizie rar¾ , Apostolul afirm¾  deopotriv¾  
suveranitatea lui Dumnezeu asupra istoriei ¿i realitatea naturii umane a Fiului lui 
Dumnezeu Cel preexistent, schißeaz¾  planul divin de mântuire a lumii ¿i las¾  s¾  se 
înßeleag¾  c¾  Iisus din Nazaret S-a n¾ scut f¾ r¾  tat¾ , din mam¾ . Toate cele trei 
Persoane ale Sfintei Treimi sunt prezente la realizarea planului dumnezeiesc de 
mântuire a lumii: Tat¾ l care trimite, Fiul care Se întrupeaz¾  ¿i Duhul Sfânt trimis "în 
inimile noastre" (Gal. 4,6)25. 
 
 2. Consecinßele Întrup¾ rii 

 a). Implicaßii antropologice 

 Na¿terea Mântuitorului Hristos, Întruparea Sa, n-a r¾ mas îns¾  în viziunea 
Apostolului un eveniment izolat, singular, f¾ r¾  consecinße, f¾ r¾  implicaßii în viaßa 
omenirii. Sf. Pavel arat¾  în Gal. 4,5 care sunt aceste consecinße. În versetul 5 
Apostolul le în¿ir¾  spunând: "Ca pe cei de sub lege s¾ -i r¾ scumpere, ca s¾  
dobândim înfierea". 
 În acest verset Apostolul prezint¾  dialectica divin¾  a mântuirii: Fiul lui 
Dumnezeu se face om deplin, pentru ca oamenii s¾  devin¾  fii ai lui Dumnezeu. În 

 
22 Apostolul folose¿te în mod intenßionat verbul γενοµενον ¿i nu γεννωµεν (de la verbul γενναω 

= a na¿te), c¾ ci verbul "a na¿te" implic¾  o trecere de la neexistenß¾  la existenß¾ , pe când 
verbul "a se face" γιγνοµαι indic¾  numai un nou mod de existenß¾  a Celui care exista de 
mai înainte. (Cf. Rom. 1,3, Fil. 2,7). Vezi Pr. Asist. V. M i h o c, op. cit., p. 335. 

23 Sf. C i r i l al Ierusalimului, "Cateheze", XII, P.G. XXXIII, p. 763-766. 
24 Citat dup¾  Pr. Prof. N. P e t r e s c u, art. cit., p. 792. 
25 Cf. Pr. asist. V. M i h o c, Op. cit., p. 336. 
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acest fel R¾ scump¾ rarea ¿i înfierea se prezint¾  ca ¿i consecinßele actului Întrup¾ rii 
¿i în acela¿i timp cele dou¾  aspecte ale operei mântuitoare a lui Iisus Hristos26. 
 - R¾ scump¾ rarea (εξαγοραζειν),27, "de sub lege", de care vorbe¿te 
Apostolul, înseamn¾  izb¾ virea de sub blestemul legii (Gal. 3,13) venit prin p¾ cat. 
Izb¾ vindu-ne din p¾ cat prin jertfa Sa, Iisus Hristos ne-a eliberat ¿i de sub Lege. ¿i 
intrucât p¾ catul i-a cuprins pe toßi (iudei ¿i p¾ gâni), ¿i r¾ scump¾ rarea îi cuprinde 
pe toßi oamenii. N¾ scut ¿i tr¾ ind "sub lege", Mântuitorul Hristos a luat asupra Sa ¿i 
blestemul Legii, adic¾  întreaga osând¾  pentru p¾ catele s¾ vâr¿ite de cei de sub 
Lege, adic¾  de toßi cei ce n-au st¾ ruit s¾  împlineasc¾  poruncile Legii: "Blestemat 
este oricine nu st¾ ruie întru toate cele scrise în cartea Legii, ca s¾  le fac¾ " (Gal. 
3,10; Rom. 1,15; 5,13; I Cor. 15,56 etc.). Omenirea întreag¾  era sub "blestemul Legii" 
¿i de aceea r¾ scump¾ rarea operat¾  prin jertfa lui Hristos îi cuprinde pe toßi: "... pe 
Fiul S¾ u L-a dat morßii pentru noi toßi" (Rom. 8,32). 
 - Înfierea (υιοθεσια)28 - apare în text, în primul rând, ca o consecinß¾  a 
Întrup¾ rii ¿i R¾ scump¾ r¾ rii. Sf. Ap. Pavel concepe înfierea divin¾  nu ca o 
reglementare juridic¾ , de trecere de la o familie la alta, ci ca o în¾ lßare de la condißia 
¿i statura de rob la cea de fiu al lui Dumnezeu, dobândit¾  prin actul întrup¾ rii lui Iisus 
Hristos, care a devenit prin na¿tere, prin îmbr¾ carea firii noastre omene¿ti, frate cu noi. 
Fiind fraßi cu El dup¾  omenitate, suntem automat ¿i fii ai lui Dumnezeu, în aceast¾  
calitate ni se face actual¾ , ne-o împropriem, în Taina Sfântului Botez, prin harul lui 
Dumnezeu primit în ea. Sf. Ap. Pavel concepe Botezul ca fiind o îngropare ¿i o înviere a 
cre¿tinului împreun¾  cu Hristos (Rom. 6,3-4; Gal. 2,27), în care dobândim un alt statut 

 
26 Ibidem. 
27 Apostolul folose¿te aici, ca ¿i în Gal. 3,13, verbul (εξαγοραζειν) în locul formei simple 

(αγοραζειν) care apare în Noul Testament în relaßie cu opera de mântuire a lui Hristos (I Cor. 
6,20; 7,23; II p. 2,10; Apoc. 5,9 ). Forma compus¾  folosit¾  aici apare în scrierile antice cu 
sensul de "a cump¾ ra", "a achizißiona" (Vezi S. L y o n n e t, "L'emploi paulinien de 
(εξαγοραζειν) au sens de "redimere" est-il atté ste la litterature greque?", în "Biblica", 42, 
1961, p. 85-89; F r. B ü  c h s e l, art. αγοραζω, εξαγοραζω, în "Theologisches 
Wörterbuch..." vol. I, p. 126-128. Unii exigenßi sunt de p¾ rere c¾  prin folosirea acestui verb, 
Sf. Pavel ar fi avut în vedere analogia dintre r¾ scump¾ rarea noastr¾  de c¾ tre Hristos ¿i 
r¾ scump¾ rarea sacr¾  a unui sclav prin depunerea unei sume necesare, la templul unui zeu, 
pentru eliberare. Acest verb îns¾  nu apare niciodat¾  în documentele antice care s-au p¾ strat 
¿i care se refer¾  la r¾ scump¾ rarea sacr¾  a sclavilor. (Vezi Pr. Asist. V. M i h o c, op. cit., 
p. 277 ¿i "Theologisches Wörterbuch..." vol I, p. 126). "Das Stehen unter dem Gesetz und 
seinem Fluch ist als Sklaverei gedacht (4,1.3.7). Die Vorstellung entspricht soweit dem 
damaligen Brauche der sakralen Sklavenbefreiung" (Theologisches Wörterbuch..., art. 
αγοραζω vol. I, p. 126, J. J e r e m i a s, Le message central du Nouveau Testament, Paris 
1966, p. 39-40, vede aici o aluzie la obiceiul antic de a deveni sclav în locul altuia, pentru ca 
acesta din urm¾  s¾  fie eliberat. 

28 În Sfânta Scriptur¾  termenul υιοθεσια apare numai în epistolele pauline (Gal. 4,5; Rom. 
8,15.23; 9,4; Efes. 1,5 - Cf. E d. S c h w e i z e r, art. υιος, υιοθεσια în "Theologisches 
Wörterbuch...", vol. VIII, p. 402: "Der Ausdruck ist nur der Versetzung in die Sohnschaft 
gegenü ber Gott, und nur bei Paulus. 
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fiinßal eminamente deosebit de cel al primei na¿teri. Înfierea cap¾ t¾  astfel la Sf. Pavel 
un sens mai adânc: rena¿terea spre o nou¾  viaß¾  trebuie s¾  treac¾ , dup¾  exemplul 
Mântuitorului, prin suferinß¾  ¿i prin moarte. În acest sens ea are a¿adar ¿i un aspect 
chenotic, acela al morßii omului pentru ceea ce a fost, golirea eu-lui p¾ c¾ tos de sine - 
prin smerenie - pentru a face loc vießii celei noi ¿i naturii divine (Rom. 8,10)29. 
 Prin înfierea divin¾  fostul rob devine fiu, iar cel f¾ r¾  mo¿tenire devine 
mo¿tenitor. Dup¾  exprimarea paulin¾  din Efes. 1,5, înfierea tuturor oamenilor era 
cuprins¾  de mai înainte în planul lui Dumnezeu: "mai înainte rânduindu-ne, în a Sa 
iubire, s¾  ne înfieze prin Iisus Hristos". 
 Astfel înainte de venirea lui Hristos israelißii posedau oarecum, într-un fel, 
înfierea (cf. Rom. 9,4; Ie¿. 4,22; Deut. 14,1), dar numai într-un mod exterior, ca naßiune, 
nu în mod individual ¿i intim. Prin Hristos, îns¾  ceea ce iudeii aveau în mod virtual, s-
a pref¾ cut în realitate vie pentru toßi oamenii30. Fiind înfiaßi de Dumnezeu prin Taina 
Sfântului Botez, noi particip¾ m deja la viaßa lui Hristos, ne îmbr¾ c¾ m în El (Gal. 
3,27), primim "duhul înfierii" ca har primit prin botez, dar roadele depline ale înfierii 
divine urmând a le primi doar la Parusie (cf. Rom. 8,23)31. 
 În versetul urm¾ tor (4,6) Ap. Pavel scoate în evidenß¾  rolul Duhului Sfânt ca 
agent al înfierii divine: "¿i pentru c¾  sunteßi fii, a trimis Dumnezeu pe duhul Fiului 
S¾ u în inimile voastre care strig¾  "Avva P¾ rinte!" 
 Duhul de care vorbe¿te Apostolul aici nu trebuie înßeles ca fiind un rezultat al 
înfierii, ci mai degrab¾  sursa ¿i totodat¾  m¾ rturia infierii noastre de c¾ tre 
Dumnezeu32. Aceast¾  idee iese mai clar în evidenß¾  din paralelismul dintre Gal. 4,6-7 
¿i Rom. 8,9-15, unde Duhul Sfânt este numit "Duhul înfierii"  πνευµα  υιοθεσιας  - 
Rom. 8,15) ¿i  

 
29 Vezi P. E v d o k i m o v, L'esprit saint dans la tradition ortodox¾ e", Paris 1969, p.98. 
30 M.  W.  S c h o e n b e r g, Huiothesia: The Adoptive Sonship of the Israelites, în "American 

Ecclesiastical Review", CXLIII, 1960, p.273, dup  Pr. Asist. V. M i h o c, op. cit., p.338. 
31 A se vedea în acest sens M. W. S c h o e n b e r g, St. Paul's notion of the Adoptive Sonship of 

Christians, în "The Thomist", XXVIII, 1964, p. 51 urm. ¿i "Theologisches Wörterbuch...", 
Vol. VIII, p. 402. 

32 A n t o i n e  D u p r e z, Note sur le role de L'Esprit Saint dans la filiation du chretié n (à  
propos de Gal. 4,6), în "Recherches de Science Religieuse", LII, 1964, p. 421-431. În 
leg¾ tur¾  cu modul corect de a traduce acest verset, având în vedere sensul ce trebuie dat 
conjuncßiei ôτι de la început, vezi ¿i H a n s  D i e t e r  B e t z, Das Galaterbrief, Mü nchen, 
1988, p.366; Pr. V. M i h o c, op. cit., p.388. 
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unde Sf. Ap. Pavel afirm¾  c¾  cei "mânaßi de Duhul lui Dumnezeu sunt fii ai lui 
Dumnezeu" (Rom. 8,14)33. 
 Expresia "Duhul Fiului" din Gal. 4,6, devine astfel mai clar¾  prin paralela ei 
din Rom. 8,15, unde e vorba de Duhul înfierii; cre¿tinii au primit acela¿i Duh ca ¿i Fiul 
¿i pe care El îl are întotdeauna; ca atare, ¿i ei devin ¿i sunt fii ai lui Dumnezeu. 
 Acest "Duh al înfierii" care ne ofer¾  nou¾  indefinibila calitate de fii ai lui 
Dumnezeu, ca fraßi ai lui Hristos, strig¾  mereu chemarea Fiului: "Avva, P¾ rinte!", 
adic¾  Tat¾ !, Dumnezeu devenindu-ne astfel Tat¾  tuturor, celor ce purt¾ m în noi 
chipul Fiului, prin întruparea Sa34. A¿adar, prin na¿terea lui Iisus Hristos noi am intrat în 
familia lui Dumnezeu, în casa lui Dumnezeu. În acest sens, Sf. Atanasie cel Mare spune 
c¾ , prin înfierea noastr¾ , s¾ vâr¿it¾  "prin na¿terea Logosului din Maria Maic¾  a 
lui Dumnezeu, noi am fost ren¾ scußi ¿i f¾ cußi cet¾ ßeni ai cerului"35. 
 Coborârea Fiului lui Dumnezeu pân¾  la chipul nostru cel c¾ zut avea ca scop 
ridicarea Lui pân¾  la slava pe care tat¾ l o d¾  Fiului S¾ u ¿i prin El nou¾ , cei în 
chipul Fiului (Filip. 2,6-11; Gal. 4,4-5). 
 Aceast¾  formul¾  de adresare "Avva" pe care Sf. Pavel o menßioneaz¾  în 
text, ne dezv¾ luie toat¾  profunzimea speranßei ¿i a înc¾ rc¾ turii emoßionale a 
rug¾ ciunii cre¿tinului c¾ tre Tat¾ l s¾ u Cel ceresc. A-L numi pe Dumnezeu 
"P¾ rinte" înseamn¾  a avea supremul dar, cel al înfierii divine, adic¾  participarea 
plenar¾ , ontologic¾  la relaßia filial¾  cu Tat¾ l, prin rug¾ ciunea proprie a Fiului 
c¾ tre Tat¾ l. 
 A participa la rug¾ ciunea Mântuitorului însemna a participa la relaßia Sa cu 
Dumnezeu Tat¾ l; a te adresa Tat¾ lui, în unire cu Fiul, prin Duhul Sfânt, înseamn¾  a 
intra în relaßie cu cele trei Persoane dumnezeie¿ti, înseamn¾  a descoperi viaßa Sfintei 
Treimi în noi36. 
 Despre înfiere vorbe¿te îns¾  ¿i Sf. Ioan Evanghelistul ¿i, de¿i la el nu întâlnim 
direct termenul υιοθεσια, totu¿i ideea înfierii supranaturale a cre¿tinilor este clar 
exprimat¾ . 

 
33 Între textul din Rom. 8,15-17 ¿i Gal. 4,6-7 exist¾  nu numai o asem¾ nare de idei, ci ¿i una de 

vocabular: Rom. 8,15-17. 
"... ci aßi primit Duhul înfierii prin care strig¾ m: Avva, P¾ rinte! Duhul însu¿i m¾ rturise¿te 
împreun¾  cu duhul nostru, c¾  suntem fii ai lui Dumnezeu. ¯i dac¾  suntem fii, suntem ¿i 
mo¿tenitori ai lui Dumnezeu ¿i împreun¾  mo¿tenitori cu Hristos" Gal. 4,6-7. 

 "Dumnezeu a trimis pe Duhul Fiului S¾ u în inimile noastre, care strig¾ : Avva, P¾ rinte! 
A¿adar nu mai e¿ti rob, ci fiu, iar dac¾  e¿ti fiu, e¿ti ¿i mo¿tenitor al lui Dumnezeu". 

34 Numele de Tat¾  dat lui Dumnezeu apare în Noul Testament cel pußin de 151 de ori. 
35 Pr. Prof. I. G. C o m a n, Aspecte soteriologice la Sf. Atanasie cel Mare, în "Studii Teologice", 

nr. 7-8, 1973, p.468. 
36 De aceea cre¿tinii rostesc cu înfiorare aceast¾  rug¾ ciune, cerând de la Dumnezeu ca 

îndr¾ zneal¾  de a-L numi "Tat¾ " s¾  nu le fie socotit¾  blasfemie: "¿i ne învrednice¿te pe 
noi st¾ pâne, cu îndr¾ znire, f¾ r¾  de osând¾ , s¾  cutez¾ m a Te chema pe Tine, 
Dumnezeul Cel ceresc, Tat¾ ..." (vezi în acest sens Pr. V. M i h o c, op. cit., p.342 ¿i H a n s  
D i e t e r                B e t z, op. cit., p.369). 
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 În Epistola sa întâi soborniceasc¾ , Sf. Ioan vorbe¿te despre înfiere ca despre 
un fapt oarecum realizat: "vedeßi ce fel de iubire ne-a d¾ ruit nou¾  Tat¾ l, ca s¾  ne 
numim fii ai lui Dumnezeu ¿i suntem" (I In. 3,1). Versetul urm¾ tor îl precizeaz¾  pe 
cel dintâi: "Iubißilor, acum suntem fii ai lui Dumnezeu (τεκνα θεου) ¿i ce vom fi nu s-a 
ar¾ tat pân¾  acum. Ci ¿tim c¾  atunci când El se va ar¾ ta, vom fi asemenea Lui 
(οµοιοι αυτϖ εσοµεθα), fiindc¾  Îl vom vedea cum este" (I In. 3,2). Folosirea 
expresiilor "suntem" ¿i "vom fi" în procesul înfierii cre¿tinului de c¾ tre Dumnezeu, în 
Hristos, m¾ rturise¿te adev¾ rul c¾  înfierea nu constituie în viziunea Sf. Ioan ceva 
static, ci este o acßiune cu caracter eshatologic, dinamic, sau, cum spun Sfinßii P¾ rinßi, 
este trecerea de la chip la asem¾ nare. Sub acest aspect, înfierea dobândit¾  prin har 
este menßinut¾  numai în m¾ sura p¾ str¾ rii credinßei în Cel prin care a venit înfierea. 
 - Mo¿tenitor (al lui) sau (prin) Dumnezeu 
 Calitatea înfierii ne-a mai adus apoi înc¾  un dar, exprimat de Apostol în Gal. 
4,7, ¿i anume calitatea de mo¿tenitori ai împ¾ r¾ ßiei cere¿ti împreun¾  cu Hristos: 
"Astfel dar, nu mai e¿ti rob, ci fiu, iar de e¿ti fiu, e¿ti ¿i mo¿tenitor prin Dumnezeu" 
(κληρονοµος δια θεου). Cei ce sunt fii sunt a¿adar ¿i mo¿tenitori. Dar în textul 
acceptat de cele mai bune edißii critice37 nu e destul de clar despre care mo¿tenire este 
vorba aici. Expresia δια θεου înseamn¾  "prin Dumnezeu" sau "datorit¾  lui 
Dumnezeu". De¿i textul nu spune clar ai cui mo¿tenitori suntem, este vorba, desigur de 
aceea¿i mo¿tenire de care vorbe¿te Apostolul Pavel mai înainte (3, 29), anume de 
mo¿tenirea f¾ g¾ duinßelor f¾ cute lui Avraam, adic¾  chiar ai lui Dumnezeu, cum 
limpede se exprim¾  acela¿i Apostol în Rom. 8,17: "mo¿tenitori ai lui Dumnezeu ¿i 
împreun¾  mo¿tenitori cu Hristos". 
 A¿adar "mo¿tenitori ai lui Dumnezeu" nu înseamn¾  nimic altceva, din 
perspectiva eliber¾ rii din robie ¿i trecerea în situaßia concret¾  de fiu, ca rod al 
întrup¾ rii fiului la "plinirea vremii", decât împ¾ rt¾ ¿irea ¿i participarea 
con¿tient¾ , în acela¿i timp la iubirea Sfintei Treimi, ca r¾ spuns la iubirea ei, la 
izvorul nesecat ¿i infinit al iubirii lui Dumnezeu, care implic¾  a¿a cum s-a v¾ zut, cea 
mai înalt¾  ridicare a umanit¾ ßii noastre în timp: ridicarea ei în planul ve¿niciei la 
"ve¿nica existenß¾  bun¾ " cu Dumnezeu. "C¾ ci ßinta (sfâr¿itul) mi¿c¾ rii celor ce se 
mi¿c¾  este existenßa fericit¾ , precum începutul ei este îns¾ ¿i existenßa. Iar aceasta 
este Dumnezeu, care e ¿i d¾ t¾ torul existenßei ¿i D¾ ruitorul existenßei fericite, ca 
început (obâr¿ie) ¿i sfâr¿it (ßint¾ )38. 

 
37 Pentru sfâr¿itul versetului Gal. 4,7 exist¾  mai multe variante textuale. În unele manuscrise 

apare forma "mo¿tenitor al lui Dumnezeu prin (Iisus) Hristos", iar în altele "mo¿tenitor al lui 
(Iisus) Hristos". Forma δια θεου care apare în majoritatea textelor manuscrise (p.46, 39, 
A.B.C. lat., Vulg., Ambroziaster etc.) reprezint¾ , desigur, varianta original¾ . (Cf. Pr. V.                
M i h o c, op. cit., p.342, nota 82 ¿i H. D. B e t z, op. cit., p.370). 

38 Sf. M a x i m M ¾  r t u r i s i t o r u l, Ambigua, colecßia PSB, nr. 80, Bucure¿ti 1983,               
p.73-74. 
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 Mo¿tenirea lui Dumnezeu prin Fiul înseamn¾  deci dobândirea calit¾ ßii 
plenare de fii ¿i membri ai împ¾ r¾ ßiei iubirii Sale. A mo¿teni pe Dumnezeu 
înseamn¾  a fi cu El, înseamn¾  a participa la existenßa Lui, a fi p¾ rta¿ la iubirea Lui, 
rev¾ rsat¾  în mod deplin în lume prin Întruparea fiului S¾ u. 
 
 b). Implicaßii cosmice 

 - Solidaritatea dintre destinul omului ¿i al creaßiei 
 Un aspect particular ¿i semnificativ al înfierii îl g¾ sim expus de Sf. Ap. Pavel 
în Epistola c¾ tre Romani 8,19-22: "Pentru c¾  n¾ dejdea cea dornic¾  a f¾ pturii 
a¿teapt¾  descoperirea fiilor lui Dumnezeu. C¾ ci f¾ ptura a fost supus¾  
de¿ert¾ ciunii - nu de voia ei, ci din pricina celui care a spus-o - cu n¾ dejdea îns¾  
c¾  ¿i ea (f¾ ptura îns¾ ¿i), se va elibera de robia stric¾ ciunii, ca s¾  se bucure de 
libertatea m¾ ririi fiilor lui Dumnezeu. C¾ ci ¿tim c¾  toat¾  f¾ ptura împreun¾  
suspin¾  ¿i împreun¾  are dureri pân¾  acum". A¿adar, nu numai omul fusese creat 
spre un scop divin, ci ¿i întreaga creaßie, avea înscris în ea ¿i sensul înduhovnicirii, 
solidar¾  cu el odinioar¾  în c¾ dere, iar acum ¿i în ridicare ¿i înnoire. Spre acest scop 
trebuia condus¾  de om, care c¾ zând ¿i neexercitându-¿i rolul s¾ u de domn al 
creaßiei, a dus-o ¿i pe aceasta spre vid ¿i moarte. 
 În acest sens Întruparea Logosului este taina milostivirii divine c¾ tre f¾ ptura 
omeneasc¾  cea c¾ zut¾  ¿i prin ea faß¾  de toat¾  creaßia, faß¾  de toat¾  natura 
înconjur¾ toare, solidar¾  cu destinul omului ¿i supus¾  de¿ert¾ ciunii ca urmare a 
p¾ catului s¾ vâr¿it de el; e taina solidarit¾ ßii Dumnezeului nostru, Celui plin de 
iubire nesfâr¿it¾  cu toßi cei ce sufer¾  în lume. Prin întrupare, Hristos Emanuel Se 
descoper¾  c¾ tre oameni ca fiind acea faß¾  a lui Dumnezeu întoars¾  cu iubire ¿i 
compasiune c¾ tre f¾ ptur¾  ¿i c¾ tre Care toate aspir¾  ca dup¾  suprema lor 
izb¾ vire ¿i împlinire39. 
 R¾ ul ¿i suferinßa, ca urmare a p¾ catului, se manifest¾  ca o forß¾  poluant¾  
în ambianßa vießii omului, ca o forß¾  care antreneaz¾  cu sine la corupßie ¿i 
de¿ert¾ ciune întreaga f¾ ptur¾ . C¾ ci cosmosul în întregimea lui e h¾ r¾ zit prin 
creaßie ca s¾  se mântuiasc¾  sau s¾  piar¾  împreun¾  cu omul. 
 În acest sens judecata final¾  se va exercita asupra creaßiei, nu în virtutea 
p¾ catului, ci a solidarit¾ ßii de destin cu destinul omului înc¾ rcat de vina ¿i urm¾ rile 
p¾ catului originar40. 
 Întruparea Cuvântului a însemnat, deci, un pogor¾ mânt divin c¾ tre întreaga 
creaßie, semnul încorpor¾ rii tuturor în Hristos. Ca Logos a toate Creator, care se 
comunic¾  f¾ pturilor sub forma diferitelor raßiuni ¿i Care le d¾ , prin urmare, tuturor 

 
39 Pr. N. M a c s i m, Aspectul kenotic al R¾ scump¾ r¾ rii, în "Mitropolia Moldovei ¿i Sucevei", 

nr. 1-3, 1990, p.38. 
40 "... Der Gerichtsakt sich nicht schuldhaft, sondern schicksalhaft vollzog, ohne da  die 

Geschöpfe durch eigene Tat an diesem Fall beteiligh wären. Die Schuld trifft ganz den 
Menschen, die Schöpfung dagegen ist an das Schicksal des Menschen gebunden". (Cf.            
O t t o M i c h e l, Das Brief an die Römer, Göttingen 1978, p.267). 
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celor existente o raßiune a lor ultim¾  de a fi în creaßie, Hristos se identific¾  cu însu¿i 
rolul ¿i ßelul suprem al tuturor lucrurilor. El st¾  la obâr¿ia ¿i ßinta final¾  a întregii 
creaßii, ca Alfa ¿i Omega (Apoc. 21,6; 22,13) tuturor, spre Care aspir¾  toate raßiunile 
din creaturi, din întreaga f¾ ptur¾ , ca spre împlinirea lor ultim¾ . El încorporeaz¾  în 
Sine toat¾  f¾ ptura, redând-o orient¾ rii ei eshatologice41. 
 "Cu cât mai presus se înalß¾  verticala transcendent¾  - spunea Paul 
Evdokimov - cu atât ea este mai înr¾ d¾ cinat¾  în orizontala imanenßei; cu cât 
Dumnezeu este mai incognoscibil în transcendenßa fiinßei Sale, cu atât El este mai 
experimentabil în apropierea Lui nemijlocit¾  c¾ tre noi ca Viaß¾ "42. 
 Logosul întrupat este pentru creatur¾  "fondul existenßei"43 al tuturor 
lucrurilor, ca raßiunea lor ultim¾  de a fi în lume. Hristos, ca Logos, le conßine în Sine 
pe toate ¿i ¿i le-a asumat prin Întruparea Sa pe toate, descoperind mereu tainic sensul 
lor ultim, deoarece în El, ¿i prin El, ¿i pentru El au fost create toate (Col. 1,15-19), toate 
fiind r¾ scump¾ rate prin taina Întrup¾ rii, a teandriei, a Crucii ¿i Învierii Sale. 
 Concepßia cre¿tin¾  despre om ¿i cosmos în lumina Întrup¾ rii Mântuitorului, 
este în esenß¾  dinamic¾  ¿i optimist¾ , ea vede lumea ¿i omul într-o continu¾  
devenire într-un raport de interdependenß¾ , într-o mi¿care gradual¾  perpetu¾ , de la 
sensibil la suprasensibil, de la imanenßa vießii materiale, la transcendenßa celor 
spirituale. C¾ ci "În adev¾ rata ei fiinß¾ , creatura î¿i are r¾ d¾ cini cere¿ti", toate 
avându-¿i punctul lor de contact în Hristos Cel Întrupat ¿i precum afirm¾  isiha¿tii 
lumea fiind chemat¾  s¾  devin¾  templul lui Dumnezeu44. 
 A¿adar destinul omului determin¾  ca urmare destinul universului; omul poate 
fi pentru univers o speranß¾  sau un risc imens, riscul unui e¿ec cu consecinße 
catastrofale pentru întreaga planet¾ . Situaßia cosmosului, eliberarea lui în Dumnezeu 
sau aservirea lui la corupßie ¿i neantizare, depinde numai de atitudinea fundamental¾  a 
fiinßei raßionale în raport cu lumea ¿i cu Creatorul ei. 
 - Transfigurarea întregii creaßii în Hristos 
 Ca perspectiv¾  ¿i speranß¾  eshatologic¾ , Hristos este "totul în toate" (Efes. 
1,23), El readuce totul la unitate, le unific¾  pe toate în Sine, în trupul S¾ u - Biserica - 
înßeleas¾  cosmic ca o nou¾  creaßie. 
 În acest timp omul e chemat la o transfigurare continu¾ , la o spiritualizare 
progresiv¾  în Hristos, iar prin El e chemat¾  la aceast¾  transfigurare întreaga creaßie, 
întreg cosmosul45. 

 
41 O l i v i e r  C l é  m e n t, Le Christ terre des vivants, Coll. Spiritualité  Orientale, Ed. Abbaye 

de Bellefontaine, Maine et Loire, 1976, p.102. 
42 P a u l  E v d o k i m o v, L'amour fou de Dieu et la mystè re de Son silence, în Oecumenica, 

"Annales de Recherche Oé cumé nique, publié es par le centre d'Études Oecumé niques de 
Strassbourg", Ed. du Cerf, Paris 1969, p.295. 

43 V.l.  L o s s k y, Vision de Dieu, Paris-Neuchâtel, 1964, p.64. 
44 O l.  C l é  m e n t, op. cit., p. 87, 91-95. 
45 O l.  C l é  m e n t, op. cit., p.85-86. 
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 Speranßa (ελπις) de care vorbe¿te Apostolul în Rom. 8,20: "C¾ ci f¾ ptura a 
fost supus¾  de¿ert¾ ciunii - nu de voia ei, ci din pricina aceluia care a spus-o - cu 
n¾ dejdea îns¾  c¾  ¿i ea se va izb¾ vi din robia stric¾ ciunii ca s¾  se bucure de 
libertatea m¾ ririi fiilor lui Dumnezeu" se prezint¾  ca ¿i ßelul sau scopul dumnezeiesc 
mântuitor, ca un "sfâr¿it al drumului spre Dumnezeu", valabil nu numai pentru destinul 
omului, ci ¿i pentru al creaßiei întregi46. 
 În versetul urm¾ tor Rom. 8,21, Apostolul Pavel descrie, de altfel, mai 
îndeaproape conßinutul n¾ dejdii creaturii": se va izb¾ vi din robia stric¾ ciunii ca s¾  
se bucure de libertatea m¾ ririi fiilor lui Dumnezeu". "Libertatea m¾ ririi fiilor lui 
Dumnezeu" (η ελευτερια47. της δοξης τϖν τεκνων) trebuie înßeleas¾  aici ca înnoirea 
creaßiei întregi ¿i eliberarea ei de sub robia vremelniciei, imanenßei durabilit¾ ßii ¿i 
sensul "transform¾ rilor eshatologice viitoare"48. În procesul pream¾ ririi ¿i 
transfigur¾ rii se poate observa în textul paulin chiar o gradaßie. Hristos ca om - 
"dac¾  p¾ timim împreun¾  cu El, împreun¾  cu El s¾  ne ¿i pream¾ rim"; fiii - "... ¿i 
noi în¿ine suspin¾ m în noi a¿teptând înfierea, (υιοθεσιαν απεκδεχοµενοι) 
r¾ scump¾ rarea trupului nostru" - Rom. 8,23; ¿i creaßia - "... f¾ ptura îns¾ ¿i se va 
izb¾ vi din robia stric¾ ciunii spre libertatea m¾ ririi fiilor lui Dumnezeu" - Rom. 
8,21. 
 - În libertatea sa, omul este chemat deci s¾  transforme cosmosul, în ambianßa 
vießii sale terestre, printr-un efort continuu de consacrare ¿i spiritualizare a lui proprie, 
printr-o transfigurare hristocentric¾  ¿i hristoforic¾  a fiinßei lui spirituale. C¾ ci 
st¾ pânirea lui Hristos peste întreaga creaßie ¿i transfigurarea în Hristos, hristogeneza ca 
aspiraßie eshatologic¾  a creaßiei, angajeaz¾  cu sine întreag¾  devenirea spiritual¾  a 
omului ¿i-a cosmosului, antropo - ¿i cosmogeneza teoforizându-le49. "De aici concluzia 
paulin¾  c¾  "de aceea toat¾  f¾ ptura împreun¾  suspin¾  ¿i împreun¾  are dureri 
pân¾  acum" (Rom. 8,22). 
 F¾ ptura aservit¾  la stric¾ ciune prin r¾ t¾ cirea omului (Rom. 8,20) - 
"c¾ ci f¾ ptura a foat supus¾  de¿ert¾ ciunii - nu de voia ei, ci din pricina aceluia 
care a supus-o" - î¿i a¿teapt¾  tot printr-însul izb¾ virea, ca un rezultat final al efortului 
s¾ u de transfigurare a lui proprie, ¿i a tuturor apoi în Hristos: "c¾  ¿i ea, f¾ ptura 
îns¾ ¿i, se va elibera din robia stric¾ ciunii spre libertatea slavei fiilor lui Dumnezeu" 

 
46 "... so ist "ελπις" das göttliche Heilsziel, das Ende der Wege Gottes, das nicht nur fü r die 

Menschen, sondern auch fü r die Welt der Geschöpflichkeit bestimmt ist". (Cf. O. M i c h e l, 
Der Brief an die Römer, p. 267-268). 

47 Adjectivul ελευθερος ¿i verbul ελευθερον se folosesc adesea în Romani sub forma 
substantivului ελευθερια, dar cu acest sens special "de pream¾ rire", "transformare 
eshatologic¾ ", numai în acest loc. (Vezi O. M i c h e l, op. cit., p.268). 

48 Ibidem, p.268. 
49 Vezi P. T e i l h a r d  de C h a r d i n, La milieu divin. Essai de vie inté rieure, Ed. du Seuil, 

Paris 1957, p.147-158. 
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(8,21)50. Este speranßa legitim¾  pe care o deschide perspectiva sa teogenetic¾ , ca rod 
al acßiunii tainice a Celui Întrupat, n¾ scut în ieslea Betleemului, în sânul creaßiei. 

 
50 Wie sie "durch die Schuld des Menschen gerichtet wird, so ist ihre Erlösung an die 

Presentation der "Söhne Gottes" gebunden". (Cf. O. M i c h e l, op. cit., p.267). 
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 Hristos în creaßie lucreaz¾  tainic, dar El ¿i sufer¾ , în acela¿i timp, tainic, într-
o compasiune discret¾  pentru lume, ca pe o necontenit¾  Cruce virtual¾  ¿i aceasta 
pân¾  la suprema izb¾ vire eshatologic¾  a tuturor. Într-o chenoz¾  perpetu¾  în 
lumea stric¾ ciunii ¿i a morßii, El î¿i face resimßit¾  suferinßa Lui pentru lume 
l¾ untric, în str¾ fundurile inimilor, în nostalgiile ¿i aspiraßiile lor, în setea universal¾  
a întregii firi dup¾  izb¾ vire, în acest impresionant ¿i perpetuu suspin al creaßiei. Ca ¿i 
odinioar¾  cu ucenicii S¾ i c¾ tre Emaus, Hristos însoße¿te cu mil¾  ¿i iubire pa¿ii 
cre¿tinului în lume, c¾ tre zorii izb¾ virii; ca ¿i lui Toma îndoielnicul, El se las¾  
cunoscut mai degrab¾  în urmele izol¾ rii ¿i r¾ celii pe¿terii Betleemului, în ranele 
patimilor Sale, în realitatea suferinßei ¿i a inechit¾ ßilor dintre oameni, în geam¾ tul ¿i 
nostalgia f¾ pturii dup¾  o izb¾ vire statornic¾ 51. 
 Mesia Cel ap¾ rut odinioar¾  printre oameni, r¾ mâne totu¿i înc¾  un Hristos 
chenotic în lume. Descoperirea Lui sl¾ vit¾  întru str¾ lucire dumnezeiasc¾  r¾ mâne 
înc¾  de domeniul f¾ g¾ duinßei ¿i speranßei, ca o împlinire a zilei a opta, celei de apoi, 
adic¾  o ve¿nic¾  Duminic¾ , f¾ r¾  de amurg52. 
 Hristos este misterul care se t¾ inuie¿te pe Sine în metamorfoza tainic¾  ¿i 
progresiv¾  a universului. El este ßinta final¾  în vederea c¾ reia toate au fost create, ¿i 
prin care toate vor fi, în final, redimensionate, reînnoite, r¾ scump¾ rate ¿i 
îndumnezeite53. 
 Sfinßirea adus¾  lumii ¿i omului de Hristos prin Întruparea Sa înseamn¾  
a¿adar, o supercreaßie54 ¿i o eternizare, Întruparea lui Hristos implicând o tainic¾  
dimensiune cosmic¾ . Hristos e sensul ultim ¿i forßa motrice determinat¾  în evolußia 
spiritual¾  progresiv¾  ¿i ireversibil¾  a cosmosului ¿i-a omului. Prin Întruparea Sa, 
întreaga creaßie a intrat în procesul ireversibil al na¿terii din nou, devenind astfel o 
nou¾  creaßie. 
 Din aceast¾  perspectiv¾  Întruparea ¿i "recapitularea" tuturor în Hristos 
constituie adev¾ ratul "scop" ¿i "ßinta" întregii creaßii55. Fiind Creator, Logosul Se 
prezint¾  ca "începutul" creaßiei, iar ca Logos întrupat, El este ¿i "sfâr¿itul" creaßiei, 

 
51 Vezi P. T. de C h a r d i n, op. cit., p.86-87. 
52 Astfel, tot misterul timpului ¿i al eternit¾ ßii se rezum¾  pentru Ortodoxie în semnificaßia 

Duminicii. Dac¾  pentru religia cosmic¾  duminica era prima zi a s¾ pt¾ mânii, clipa 
paradisiac¾  în care timpul ie¿ea din eternitate, pentru cre¿tinism, duminica este prima ¿i a 
opta zi, începutul ¿i sfâr¿itul, clipa în care eternitatea d¾  na¿tere timpului ¿i clipa în care ea îl 
prime¿te. Duminica este paradisul reg¾ sit ¿i eshatologia inaugurat , clipa aureolat¾  a acelui 
"fiat" al Creatorului ¿i lumina neînserat¾  a zilei a opta în care timp nu va mai fi, c¾ ci 
Dumnezeu "va fi totul în toate". (Cf. Drd. N. F e r, art. cit., p.555). 

53 O. C l é  m e n t, op. cit., p.101-102. 
54 Vezi P. T. de C h a r d i n, op. cit., p. 201. 
55 De aceea Întruparea a fost v¾ zut¾  dinainte ¿i dinainte rânduit¾  independent de tragica rea-

întrebuinßare de c¾ tre om a propriei libert¾ ßi. Aceast¾  concepßie se potrive¿te exact cu 
ideea Sf. Maxim M¾ rturisitorul de "natur¾ " (fire) creat¾ , ca proces dinamic orientat c¾ tre 
un scop eshatologic - Hristos, Logosul Întrupat. (Vezi Sf. Maxim M¾ rturisitorul, Ad. Thal. 
(C¾ tre Talasie) 60, Migne P.G. 90, 621 AC.). 
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când toate vor exista nu numai "prin El", ci ¿i "în El". Pentru a fi "în Hristos", creaßia 
trebuia asumat¾  de Dumnezeu, împropriat¾ . Pentru aceea, Întruparea este o condißie 
preliminar¾  a sl¾ virii finale a omului, independent de p¾ c¾ to¿enia ¿i de stricarea 
omului56. 
 Întruparea devine astfel taina penetr¾ rii divine a intregii creaßii ¿i a 
potenßializ¾ rii ei în Hristos, taina unei universale hristogeneze a creaßiei ¿i-a omului, a 
unei supreme unit¾ ßi a tuturor în Hristos, în care El s¾  fie "totul în toate" (Efes. 1,23). 
 Împ¾ r¾ ßia lui Dumnezeu, atingând asem¾ narea cu Hristos va deveni timpul 
crucificat în ve¿nicia lui Dumnezeu. Logosul divin va face ca în împ¾ r¾ ßia lui 
Dumnezeu s¾  str¾ luceasc¾  splendoarea inefabil¾  a naturii divine una în Trei 
ipostaze. Fiinßa noastr¾ , dep¾ ¿ind timpul, va fi introdus¾  în lumea sacr¾  a 
plenitudinii iubirii57. 
 Aceast¾  transfigurare îns¾  a întregului Univers ¿i a omului din el într-un 
permanent destin solidar, implic¾  îns¾  opßiunea liber¾  a omului pentru angajarea sa 
¿i, prin el, a întregii creaßii în acest proces transformator. C¾ ci "starea cosmosului 
pretinde nu numai ca Dumnezeu s¾  se înomeneasc¾ , ci ¿i ca omul însu¿i s¾  se 
îndumnezeiasc¾ " 58, printr-o liber¾  consimßire a consacr¾ rii de sine59. 
 Astfel, prin Întruparea Sa, Hristos ni Se reveleaz¾  continuu, ca fiind vocaßia 
cosmic¾  a cre¿tinismului în lume, irezistibila chemare c¾ tre acea demnitate ce i-a fost 
acordat¾  omului de a fi colaborator ¿i împreun¾  creator în Univers cu Dumnezeu în 
faza de des¾ vâr¿ire a acestuia, în opera de nesfâr¿it¾  creaßie din nou a omului ¿i a 
lumii întregi. 
 Întruparea se prezint¾ , a¿adar, ca o p¾ rt¾ ¿ie ¿i solidaritate divin¾  la 
suspinul creaßiei ¿i ca taina încorpor¾ rii ¿i transfigur¾ rii tuturor în Hristos. 

 
56 Cf. J o h n  M e y e n d o r f f, Teologia bizantin¾ , Bucure¿ti 1996, p.216. 
57 Cf. Drd. N. F e r, art. cit., p.555. 
58 O.  C l é  m e n t, op. cit., p.124. 
59 Bergson a afirmat într-o viziune dinamic¾ , c¾  funcßiunea esenßial¾  a Universului este aceea 

de a face "dumnezei" (Vezi Madeleine Barthé lemy-Madaule, Bergson, Coll. Écrivains de 
toujours, Ed. de Seuil, Paris 1967, p.173). 
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MANUSCRISE  ¯I  PERSONALIT®ÞI  MUZICALE   

DIN  TRANSILVANIA  ÎN  SECOLELE  XVII-XVIII 
 
 

VASILE  STANCIU 
 
 

ZUSAMMENFASSUNG. Manuscripten und musikalische Personalitäten 
aus Transilvanien in XVII-XVIII Jahrhundert. Es gipt in Klausenburg, in 
der Universitätsbibliotnek und in der Bibliothek der Rumänischen Akademie, 
musikalische psaltische Manuscripten in kukuzelianischer hryssantischer 
Notation. Diese sind: Mo.365, Mo.362, Mo.356, Mo.359, Mo.355, Mo.354, 
Mo.366 und Ms. Ps. 1106. 

Die Existenz dieser Manuscripten, einige in Transilvanien zusammen 
gestelt, andere die hier benutzt worden sind, beweisen das auch in diesem 
rumänischen Gebit, die gleiche musikalische byzantinische Kultur praktizirt 
wurde, wie in Moldavien und Valachei, oder in Athos und Konstantinopel. 

Die Existenz dieselber byzantinischer musikalischer Kultur auf dem ganzen 
von Rumänen bewonter Gebit zeigt die enge Dogmatische kanonische und 
kultische-musikalische Verbindung die zwischen der Rumänischen Orthodoxen 
Kirche und der Oekumenischen Orthodoxie existirt hat. 

Von XVII. bis XIX. Jahrhundert haben in Transilvanien auch einige 
Kirchenmusikslehrer gelehrt, die auch Autoren von musikalischen Manuscripten sind, 
wie: BUCUR GRAMATICU, NAUM RAMNICEANU, NICOLAE NIL POPONEA 
SIBIANUL und GEORGE UCENESCU, Anton Panns Schuller, einer von dem 
Promotoren der rumänischen psaltischen Musik im Neuen System, nämlich 
hryssantisches System, promulgirt in Konstantinopel von dem Metropolit Hryssant von 
Madithos durch die Reform von 1814. 

 
 
 
 Clujul este unul din centrele culturale transilvane în ale c¾ rui biblioteci s-au 
p¾ strat un num¾ r apreciabil de manuscrise psaltice în notaßie cucuzelian¾  sau 
hrisantic¾ . Majoritatea manuscriselor (¿apte) se afl¾  la Biblioteca Academiei 
Române, Filiala Cluj, iar dou¾  la Biblioteca Central¾  Universitar¾ . Manuscrisele au 
foast cercetate de mai mulßi muzicologi, printre care se num¾ r¾  Nicu Moldoveanu1, 
Sebastian Barbu Bucur2, Gheorghe Ciobanu3, Gheorghe Petrescu4 ¿i Hrisanta Trebici 
Marin5. 

 
1 Vezi M o l d o v e a n u, Asist. Diac. N i c u, "Izvoare ale cânt¾ rii psaltice în Biserica 

Ortodox¾  Român¾ ", Ed. Inst. Biblic ¿i de Misiune al B.O.R., Bucure¿ti, 1974 (Tez¾  de 
doctorat). 

2 Vezi B u c u r, B a r b u  S e b a s t i a n "Cultura muzical¾  de tradißie bizantin¾  pe teritoriul 
României în sec. XVIII ¿i începutul sec. XIX ¿i aportul original al culturii autohtone", Ed. 
Muzical¾ , Bucure¿ti, 1989. 
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 Vom prezenta succint aceste manuscrise psaltice, încercând ¿i unele concluzii 
critice. 
 Manuscrisul oriental 365, este cu certitudine unul dintre cele mai valoroase, 
atât datorit¾  vechimii cât ¿i conßinutului. Manuscrisul a fost semnalat de Gheorghe 
Ciobanu, care a consemnat pe fi¿a tehnic¾  urm¾ toarele: "Partea muzical¾  
reprezint¾  o Antologie în notaßie veche bizantin¾ . Dup¾  compozitorii care 
figureaz¾  cu cânt¾ ri aici (sfâr¿itul secolului al XIV-lea -XVI), manuscrisul a fost 
scris în secolul al XVI-lea"6. 
 Manuscrisul oriental 362 reprezint¾  un "kalofonicon", în notaßie 
cucuzelian¾ , datând din 17267, 1 iulie, însemnare cu cerneal¾  neagr¾  de pe pagina I-
a a manuscrisului. Între autori figureaz¾  Balasios (1)8 Anonimus (1), Partenios 
Ieromonahul (244), Kladas (1), Korones (2), Petros (2). Copist: Partenios (posibil). 
 Hârtie ceruit¾  cu patru dungi pe orizontal, cu filigran reprezentând coroana ¿i 
o floare. 
 
 Format: 15,5 × 10,5 cm.  
 File: 246-5 alese 
 Facsimile: 21 × 6 file 
 Rânduri 12/pagin¾  
 
 În paginile acestui manuscris, muzicologul Gh. Ciobanu a descoperit acel 
"Kirie eleison" la patru voci, despre care afirm¾  c¾  nu a putut fi scris decât în 
Transilvania, îndat¾  dup¾  promulgarea actului de unire a românilor ortodoc¿i cu 
Roma, în anul 1701. Provenienßa catolic¾  a coralului este indiscutabil¾ . Românii din 
Transilvania practicând muzica bisericeasc¾  de origine bizantin¾ , nu puteau renunßa 
u¿or la o tradißie de câteva secole, împ¾ mântenit¾  în Transilvania, iar autorul 
manuscrisului nu avea alt¾  solußie, decât s¾  p¾ streze ¿i pe mai departe tradißia 
semiografic¾  bizantin¾ . Aceste prezumßii nu ne îndrept¾ ßesc s¾  afirm¾ m cu 
certitudine, c¾  acest "Kirie eleison" ar fi fost conceput în scopuri propagandistice, mai 
cu seam¾  c¾  el se g¾ se¿te în cuprinsul unui "kalofonicon", folosit în exclusivitate la 
serviciile religioase ale Bisericii Ortodoxe, dar nici s¾  neg¾ m totalmente ipoteza 

 
3 Ivoare ale muzicii române¿ti, vol. II, Ed. Muzical¾ , Bucure¿ti 1978, (Edißie îngrijit¾  de 

Gheorghe Ciobanu). 
4 G h.  P e t r e s c u, Elemente de propedeutic¾  muzica¾  în Manuscrisul Psaltic 1106 B.C.U. în 

vol. Studii de muzicologie, vol. 21/1991, Academia de Muzic¾  "Gheorghe Dima" din Cluj-
Napoca, p.77-99. 

5 Izvoare ale muzicii române¿ti, vol. VIII, monumenta et transcripta, Anatasimatarul de la Cluj-
Napoca, ms. 1106, Ed. Muzical¾ , Bucure¿ti, 1985, p.5. 

6 M.O.365, not¾  datat¾  22 XI. 1980, Biblioteca Academiei Române, filiala Cluj-Napoca. 
7 Dr. N i c u  M o l d o v e a n u, op. cit. p.221. Vezi ¿i S e b a s t i a n  B a r b u-B u c u r,             

op. cit. p.243. 
8 În parantez¾  este trecut num¾ rul cânt¾ rilor cu care figureaz¾  autorul. 
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MANUSCRISE  Ī  PERSONALIT®ÞI  MUZICALE  DIN  TRANSILVANIA  ÎN  SECOLELE  XVII-XVIII 
 
 

                                                          

potrivit c¾ reia românii greco-catolici au c¾ utat ¿i pe aceast¾  cale o atragere a 
ortodoc¿ilor la biserica unit¾ 9. 
 Manuscrisul a fost semnalat de muzicologul Pr. Prof. Dr. Nicu Moldoveanu în 
lucrarea citat¾ , al¾ turi de cele 144 manuscrise vechi din secolul al XVIII-lea, ce se 
afl¾  în diferite biblioteci din ßar¾ . 
 Manuscrisul oriental 356, reprezint¾  un "Doxastar" datând din anul 1793, 
decembrie, 15, potrivit însemn¾ rii de pe pagina a treia, scris¾  cu cerneal¾  neagr¾ . 
S-ar p¾ rea, dup¾  o alt¾  însemnare de pe aceea¿i pagin¾ , aparßin¾ toare unui alt 
copist, c¾  anul scrierii acestui manuscris este 1758. Cert este c¾  el aparßine secolului 
al XVIII-lea, ¿i-l are drept autor pe Gherman arhiereul. Notaßia este cucuzelian¾ , cu 
text în limba greac¾  medieval¾  ¿i cuprinde "Slavele" din perioada anului bisericesc ¿i 
Slavoslovii. Hârtia este groas¾ , v¾ rguit¾ , cu opt dungi pe orizontal ¿i filigrane 
zoomorfe. 
 Manuscrisul oriental 359, reprezint¾  un "Irmologhion", datând de pe la 
sfâr¿itul secolului al XVIII-lea ¿i Inceputul secolului al XIX-lea. Notaßia este de 
tranzißie spre cea hrisantic¾ , cu text în limba greac¾  medieval¾ . Cuprinde Irmoasele 
Octoihului între paginile 1-363, aranjate în ordinea glasurilor. 
 Prosomiile sau Podobiile celor opt glasuri, între paginile 363-380. Catismalele 
cu sedelnele pe cele opt glasuri, între paginile 380-396. Antifoanele celor opt glasuri, 
între paginile 396-416. Exapostilariile între paginile 416-427. 
 Manuscrisul oriental 355, reprezint¾  un "Teotocar", partea I-a ¿i 
"Tereremuri", partea a II-a. Dateaz¾  înainte de 1817, cu notaßie hrisantic¾ . Se crede 
c¾  este unul din primele manuscrise ap¾ rute dup¾  Reforma din 1814. Se g¾ sesc o 
serie de autori cunoscußi, între care se distinge Petru Vizantie Mberechet, cu un total de 
42 cânt¾ ri. Între ceilalßi autori amintim pe: Gherman Arhiereul, Balasie Preotul, 
Dimitrie Domesticul, Gheorghe Cretanul, Iacob Protopsaltul, Damian Ieromonarhul de 
la Vatoped, Adilos, Ioan Protopsaltul, Petru Lampadarul Peloponesianul, Meletie 
Sinaitul, Panio Protopsaltul, Daniil Protopsaltul, Anonimus ¿i Atanasie, patriarhul 
Ierusalimului. 
 Manuscrisul oriental 354, reprezint¾  un "Irmologhion", în notaßie 
hrisantic¾ , scris dup¾  1818, "scurtat dup¾  vechile cânt¾ ri de Petru Vizantie"10. 
 Manuscrisul oriental 366, reprezint¾  un "Heruvico-Chinonicar, împreun¾  
cu Imnele Sfintei Liturghii, scris la începutul secolului al XIX-lea, având printre autori 
pe Petru Peloponesianul, Grigore Lampadarul, Daniil Protopsaltul, Iacob Protopsaltul, 
Gheorghe Cretanul, ¿.a. 

 
9 Cu timpul îns¾ , Biserica Unit¾ , precum ¿i cea ortodox¾  din Transilvania, vor renunßa la 

aceast¾  notaßie, adoptând-o pe cea liniar¾ , iar Biserica Unit¾  va renunßa treptat ¿i la 
specificul melosului psaltic, (aceasta nu în totalitate), în favoarea unui melos bisericesc ce se 
dep¾ rta vizibil de melosul psaltic bizantin, împodobit exagerat cu elemente de provenienß¾  
catolic¾  ¿i chiar protestant¾  ¿i nu în ultimul rând cu elemente de melos popular autohton. 

10 Dup¾  o însemnare a lui Gheorghe Ciobanu pe fi¿a tehnic¾  a manuscrisului, purtând data de         
1 iulie 1968. 
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 Toate manuscrisele amintite pân¾  aici se g¾ sesc la Biblioteca Academiei 
Române, filiala Cluj-Napoca. Urm¾ toarele dou¾  se g¾ sesc la Biblioteca Central¾  
Universitar¾ . Este vorba de Manuscrisul românesc nr.1106 ¿i de manuscrisul gr.-
românesc, nr.4392. Muzicologul Dr. Nicu Moldoveanu semnaleaz¾  la Biblioteca 
Central¾  Universitar¾  din Cluj ¿i existenßa Manuscrisului gr.4323, (vezi Izvoare ale 
cânt¾ rii..., p. 138). 
 Manuscrisul psaltic 1106, de la B.C.U. Cluj-Napoca, cunoscut ¿i sub numele 
de Anastasimatarul de la Cluj-Napoca, a constituit ¿i cred c¾  mai constituie înc¾  
subiectul unor aprinse polemici academice, referitoare la autenticitatea lui, dac¾  este 
sau nu o copie a manuscrisului lui Filotei sin Ag¾ i Jipei. Acest manuscris a f¾ cut 
obiectul unor cercet¾ ri de natur¾  istoriografic¾ -documentar¾  ¿i comparat¾ , fiind 
cercetat de muzicologii Dr. Gheorghe Ciobanu (29.05.1972), Dr. Nicu Moldoveanu 
(7.08.1973), Octavian Laz¾ r Cosma (1.02.1971), Dr. Sebastian Barbu-Bucur 
(24.03.1974), Titus Moisescu (7.10.1974), Gheorghe Petrescu (12.03.1973). Aceste 
date tehnice au fost culese de Gh. Petrescu, de la Academia de muzic¾  "Gheorghe 
Dima", din Cluj-Napoca, care a pus la dispozißia Bibliotecii acestei Academii o 
xerocopie a acestui manuscris11. 
 Muzicologul Hrisanta Trebici-Marin a extins cercet¾ rile asupra 
manuscrisului, cercet¾ ri adunate într-o valoroas¾  ¿i documentat¾  lucrare de 560 de 
pagini, sub genericul "Izvoare ale muzicii române¿ti", volumul 8, monumenta et 
transcripta, Anastasimatarul de la Cluj-Napoca, ms.1106, Ed. Muzical¾ , Bucure¿ti, 
1985. 
 Autoarea acestei lucr¾ ri consider¾  ms.1106 ca reprezentând "una dintre 
primele variante din limba român¾  a unei colecßii de larg¾  circulaßie, 
Anastasimatarul, traducere din limba greac¾  în secolele XVII-XVIII, mult 
r¾ spândit¾  în aria culturii de tradißie bizantin¾ "12. 
 Muzicologul Sebastian Barbu Bucur consider¾  Anastasimatarul de la Cluj-
Napoca o copie a manuscrisului lui Filotei sin Ag¾ i Jipei ¿i nicidecum un original13. 
Acela¿i cercet¾ tor a¿az¾  Anastasimatarul clujean între cele 5 Anastasimatare, copii 
dup¾  cel al lui Filotei14, care au circulat în mare parte ¿i în Transilvania. Este vorba de: 
 
 1. Anastasimatarul de la Schitul Românesc Prodom-Athos, descoperit de 
Sebastian Barbu Bucur, în anul 1982, la Schitul Prodrom-Athos, scris în preajma anului 
1717. Mai mult ca sigur c¾  acest manuscris a circulat în Transilvania, unde dup¾  
afirmaßiile lui S.B. Bucur, "românii au rezistat cu dârzenie propagandei antiortodoxe ¿i 
presiunilor de tot felul, cum au fost cei din Bra¿ov, ßara Bârsei, Sibiu cu satele 
înconjur¾ toare, în frunte cu S¾ li¿tea ¿i R¾ ¿inari (unde sunt numai români ¿i numai 

 
11 G h.  P e t r e s c u, art. cit., p.84. 
12 Izvoare ale muzicii române¿ti, vol. VIII, Monumenta et transcripta, Hrisanta Trebici Marin, 

Anastasimatarul de la Cluj-Napoca, ms.1106, Ed. Muzical¾ , Bucure¿ti, 1985, p.5 
13 Izvoare ale muzicii române¿ti, S e b a s t i a n  B a r b u  B u c u r, Filotei sin Ag i Jipei, 

Psaltichie rumâneasc¾ , II, Anastasimatar, Ed. Muz. Buc., 1984, p.6. 
14 Ibidem, p.18. 
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ortodoc¿i, n.n.), cu toate împrejurimile acestora ¿i m¾ n¾ stirile unde Ortodoxia s-a 
pastrat ne¿tirbit¾ . (Este vorba de a¿ez¾ mintele biserice¿ti din Ocna Sibiului, Poiana 
M¾ rului, Sâmb¾ ta de Sus cu F¾ g¾ ra¿ul). Acest manuscris este considerat ca 
"prima copie ce ni s-a p¾ strat în ordinea vechimii - dup¾  Anastasima lui Filotei care a 
circulat în Transilvania ¿i care conßine date importante privind situaßia românilor de aici, 
la începutul secolului al XVIII-lea". 
 
 2. Anastasimatarul lui Ioan Sin Radului Duma Bra¿ovean - protopsalt cu o 
bogat¾  cultur¾  teologic¾  ¿i muzical¾ , acumulat¾  la Bucure¿ti, unde l-a avut ca 
dasc¾ l pe cunoscutul S¾ rban ¿i apoi stabilit la Bra¿ov în calitate de cânt¾ reß la 
Biserica Sf. Nicolae din ¯chei15. 
 Manuscrisul lui Ioan Duma, înregistrat la Biblioteca Academiei Române, nr. 
4305, a fost scris în timpul ¿ederii la Bucure¿ti "fiind unul din cele mai frumoase 
exemplare de acest fel ce ni s-a p¾ strat din secolul al XVIII-lea"16. 
 Importanßa manuscrisului lui Ioan sin Radului Duma Bra¿ovean rezid¾  nu 
numai în valoarea lui muzical¾  ¿i istoric¾ , ci constituie un puternic argument, mai 
ales c¾  el a circulat ¿i în Transilvania, al unit¾ ßii culturii muzicale psaltice în toate 
provinciile locuite de români. De altfel, Ioan Radu Duma, întorcându-se la Bra¿ov, a 
desf¾ ¿urat o activitate de popularizare dar ¿i de conservare a fenomenului de românire 
a muzicii psaltice, activitate anevoioas¾ , dar atât de important¾  în cultul Bisericii 
Ortodoxe. Textul cânt¾ rilor tradus într-o limb¾  poetic¾  bisericeasc¾  foarte 
frumoas¾  ¿i care s-a menßinut pân¾  azi în c¾ rßile de cult, ni-l reclam¾  pe Ioan 
Duma ca pe un veritabil om de cultur¾ , care, paralel cu traducerea textelor imnografice 
va fi promovat muzica psaltic¾  brâncoveneasc¾ , pe care mai înainte, la M¾ n¾ stirea 
Sâmb¾ ta de sus o promovase Bucur Gr¾ m¾ ticul17. 

 
15 Despre viaßa ¿i activitatea lui Ioan Radu Bra¿oveanu a se vedea: S.B. Bucur, Ioan sin Radului 

Bra¿oveanul, în Studii de muzicologie, vol. 10, Buc. 1974, p.161-221;  
Vezi ¿i: I d e m, Filotei sin Ag¾ i Jipei, Psaltichie rumâneasc¾ , II, Anastasimatar, Ed. 

Muzical¾ , Bucure¿ti, 1984, p.27-32;  I d e m, Cultura muzical¾  de tradißie bizantin¾ ..., 
p.138; Diac. I o a n  G.  P o p e s c u, Înv¾ ß¾ mântul muzical în B.O.R. de la începuturi pân¾  
în secolul XVIII inclusiv, în "B.O.R.", an LXXXVII, nr. 9-10/1969, p.1052-1056; A l. L e p e d 
a t u, Doi c¾ rturari bra¿oveni din sec. al XVIII-lea, Ioan sin Radu Duma, în: "BOR", 1915-
1916, p.953-966; C a n d i d  M u ¿ l e a, Biserica Sf. Nicolae din ¿cheii Bra¿ovului, vol. II 
(1743-1837), Bra¿ov, 1946; A n d r e i  B â r s e a n u, Istoria ¿coalelor centrale din Bra¿ov, 
Bra¿ov, 1902, p.13; N i c o l a e  A l b u, Doi c¾ rturari bra¿oveni din sec. al XVIII-lea, Ioan 
sin Radu Duma, în: "BOR", nr. 9-10, 1963, p.977-922  ̄t e f a n  M e t e ¿, ¯colile de muzic¾  
¿i cântare bisericeasc¾  din Ia¿i (1558) ¿i Bucure¿ti (1711-1823) ¿i românii din Transilvania, în 
rev. "M.A," nr. 7-8/1965, p.511-520. 

16 S e b a s t i a n  B a r b u  B u c u r, Anastasimatarul..., op. cit., nota p.28. 
17 Diac. I o a n  G. P o p e s c u, "Înv¾ ß¾ mântul...", op. cit., p.1054. 
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 Prin opera ¿i activitatea lui remarcabil¾ , protopsaltul Ioan Radu Duma 
Bra¿oveanul, a contribuit în mod esenßial la dezvoltarea ¿i aprofundarea muzicii psaltice 
în Transilvania18. 
 
 3. Anastasimatarul de la Alba-Iulia sau manuscrisul Rom. nr. 4443, 
afl¾ tor în Biblioteca Academiei Române19, dar care provine din biblioteca personal¾  
a muzicologului ¿i bizantinologului Ioan D. Petrescu-Visarion20. De pe acest 
Anastasimatar, care a circulat în Transilvania, s-a cântat la R¾ ¿inari ¿i Bra¿ov21. 
Manuascrisul este o copie fidel¾  a Psaltichiei lui Filotei ¿i a circulat în Transilvania 
pân¾  în anul 1922, când a ajuns în biblioteca p¾ rintelui I.D. Petrescu-Visarion, ca 
apoi s¾  ajung¾  în Biblioteca Academiei Române22. 
 
 4. Anastasimatarul lui Acachie de la C¾ ld¾ ru¿ani23. Dateaz¾  din 1821 ¿i 
este o copie "dup¾  cel vechi"24. 
 
 5. Anastasimatarul de la Cluj-Napoca, pe care, a¿a cum s-a ar¾ tat, 
muzicologul S.B. Bucur îl consider¾  o copie dup¾  originalul lui Filotei, ba chiar "este 
una din copiile nereu¿ite, dup¾  Anastasima lui Filotei, sau dup¾  un alt Anastasimatar, 
care, la rându-i, a fost copiat dup¾  Filotei, realizat¾  de c¾ tre patru psalßi ¿i chiar în 
unele p¾ rßi din manuscris... de vreun ucenic înc¾  neformat îndeajuns întru cele ale 
musichiei..."25. 
 Argumentaßiile muzicologului S.B. Bucur nu sunt mai pußin conving¾ toare 
decât cele ale Hristanei Trebici-Marin26, care afirma c¾  acest manuscris "nu conßine 
nici o menßiune precum c¾  ar fi preluat de un copist dup¾  manuscrisul lui Filotei. 
Afirm¾ m, a¿adar, c¾  este un manuscris obi¿nuit epocii, o posibil¾  traducere dup¾  
unul grecesc, ca de altfel ¿i cel al lui Filotei, ¿i care a circulat în ßara Româneasc¾  ¿i în 
sudul Transilvaniei, în zona Bra¿ovului"27. 

 
18 La fel vor acßiona Naum Râmniceanul ¿i Nicolae Nil Poponea. Vezi I. G. P o p e s c u,        op. 

cit., 1055-1056. 
19 Apud  S e b a s t i a n  B.  B u c u r, op. cit., p.32 ¿i i d e m Manuscrise psaltice române¿ti ¿i 

bilingve în notaßie cucuzelian , în: "ST", vol. XII, Buc. 1976, p.124-126. 
20 M o l d o v e a n u, Asist. Diac. N i c u, "Izvoare...", op. cit. p.138. Vezi ¿i S. B. B u c u r, 

Propedii ale muzicii psaltice în notaßia cucuzelian¾  , în Studii ¿i cercet¾ ri de Istoria artei, 
seria Teatru, muzic¾ , cinematografie, 22, Bucure¿ti 1975, p.65. 

21 Dr. S e b a s t i a n  B a r b u  B u c u r, "Anastasimatarul...", op. cit. p.34. 
22 Ibidem. 
23 Ibidem. Manuscrisul este menßionat ¿i de Dr. Nicu Moldoveanu în op. cit., p.91. 
24 Ibidem, p.39. 
25 Ibidem. 
26 H r i s a n t a  T.  M a r i n, op. cit., p.23. 
27 Ibidem. 
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 Acestor aprecieri li se adaug¾  ¿i comentariile bizantinologului Gheorghe 
Petrescu (+1990), care consemna: "Manuscrisul de care ne ocup¾ m... are uneori 
asem¾ n¾ ri frapante cu manuscrisul lui Filotei sin Ag¾ i Jipei, Ioan sin Radului Duma 
Bra¿oveanul, Naum Râmniceanu, dar totu¿i, la un studiu mai aprofundat se 
evidenßiaz¾  ¿i deosebiri fundamentale faß¾  de acestea. Este catalogat ca fiind al doilea 
manuscris în limba român¾  apropiat fiind în timp de manuscrisele amintite (în jurul 
anului 1700). În editarea Izvoarelor muzicii române¿ti, Ms. 1106 este situat la punctul 
11 din cele 19 volume ¿i considerat primul Anastasimatar românesc complet"28 
 În studiul "Kirie eleison la patru voci", publicat în volumul citat, Gh. Ciobanu 
face referiri la ms. nr. 362 de la Biblioteca Academiei Române, filiala Cluj-Napoca, ¿i 
în mod indirect la manuscrisul 1106 de la Biblioteca Universit¾ ßii din Cluj-Napoca: 
"Atât la Biblioteca filialei Academiei Române, cât ¿i la Biblioteca Universitar¾  din 
Cluj, se g¾ sesc manuscrise psaltice. Despre unele din acestea se ¿tie cert c¾  au 
circulat în Transilvania. Ceva mai mult, dup¾  denumirea ehurilor, unul dintre aceste 
manuscrise n-a putut fi scris decât în Transilvania", iar Gh. Petrescu crede c¾  este 
vorba de manuscrisul 1106 din BCU Cluj-Napoca. Argumente în acest sens aduce ¿i T i 
t u s  M o i s e s c u în volumul închinat lui Macarie Ieromonarhul: "În seria 
manuscriselor psaltice române¿ti aparßinând primei jum¾ t¾ ßi a secolului al XVIII-lea 
dup¾  Psaltichia rumâneasc¾  a lui Filotei se înscrie în ms. rom. nr. 1106, aflat în BCU 
Cluj. ¯i acest manuscris are o propedie asem¾ n¾ toare cu cea a lui Filotei". 
Muzicologul Dr. Nicu Moldoveanu dateaz¾  ms. în sec. al XVIII-lea ¿i pune ca loc 
posibil al scrierii lui Bucure¿tiul. (Vezi Izvoare ale cânt¾ rii psaltice..., p.125). 
 Trebuie remarcat faptul c¾  acest studiu a fost elaborat în 1977, cu câßiva ani 
înaintea aparißiei volumului de care s-a ocupat Hrisanta Trebici Marin, ¿i s-a prezentat 
la sesiunea ¿tiinßific¾  din luna mai 1978 a Academiei de Muzic¾  "Gh. Dima". Dac¾  
pân¾  la el, cum se specific¾  în vol. 21 din Lucr¾ ri de muzicologie, Cluj-Napoca, 
1991, manuscrisul a format doar obiectul unor consideraßii de ordin general, 
istoriografic sau sinoptic, Gh. Petrescu i-a dedicat un studiu amplu, asupra p¾ rßii 
teoretice, reu¿ind s¾  ofere în a doua parte, transcripßia întregului material muzical al 
opului, pe care îl considera global ca o metod¾  eficient¾  de însu¿ire a noßiunilor 
teoretice ¿i practice, legate de muzica psaltic¾  de tradißie bizantin¾ . 

 
28 G h e o r g h e  P e t r e s c u, Elemente de propedeutic¾  muzical¾ ..., p.77. În acest studiu, 

muzicologul Gh. Petrescu, face o serie de referiri la tot ce s-a scris privitor la Manuscrisul 
1106 de la Cluj-Napoca. El î¿i argumenteaz¾  pozißia bazându-se ¿i pe cercet¾ rile altor 
muzicologi care în marea lor majoritate, înclin¾  s¾  cread¾   c¾  Ms. 1106 nu este o copie 
dup¾  Ms. 61 a lui Filotei, ci o traducere poate chiar dup¾  un original grecesc ¿i c¾  el 
provine chiar din Transilvania. (vezi Gh. Ciobanu, Manuscrise psaltice române¿ti din sec. al 
XVIII-lea, în SEB, Buc. 1974, p.294, nota 10). Gh. Ciobanu spunea: "La Biblioteca 
universitar¾  din Cluj exist¾  un manuscris nr. 1106, românesc, în notaßie bizantin¾ , care ar 
putea data din sec. al XVIII-lea. Dup¾  toate probabilit¾ ßile, acesta provine chiar din 
Transilvania". În acela¿i volum în Studiul Anton Pann ¿i românirea cânt¾ rilor biserice¿ti, la 
nota 7, spune: "La Biblioteca universitar¾  din Cluj exist¾  un manuscris psaltic românesc 
(1106), care ar putea fi totu¿i de la sf. sec. al XVII-lea. R¾ mâne ca studiul proiectat s¾  ne 
duc¾  la l¾ murirea vechimii lui, ca ¿i a locului unde a fost scris." 
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 Este surprinz¾ tor apoi faptul c¾  Hrisanta Trebici Marin nu face nici o 
referire la preocup¾ rile lui Gh. Petrescu în acest domeniu. Nu-i mai pußin adev¾ rat 
c¾  aceste preocup¾ ri ale reputatului bizantinolog, n-au prea fost cunoscute, datorit¾  
morßii premature ¿i datorit¾  faptului c¾  studiul referitor la acest Anastasimatar a fost 
publicat doar în 1991. 
 Iat¾  deci, c¾  cele 5 Anastasimare, considerate cel pußin copii dup¾  cel al lui 
Filotei, câteva, mai pußin cel de la C¾ ld¾ ru¿ani au circulat în Transilvania. N-ar fi 
exclus ca exemplarul de cânt¾ ri biserice¿ti donat de înv¾ ß¾ torul Ioan Bota din 
S¾ lciua (jud. Alba) la 25 mai 1885, Academiei Române, la care face referire Mihail 
Gr. Poslusnicul29, s¾  fie manuscrisul lui Ioan Radu Duma Bra¿oveanu, cel mai 
voluminos ¿i cuprinz¾ tor. Este doar o supozißie. 
 Dasc¾ lul Bucur Gr¾ m¾ ticul: La des¾ vâr¿irea fenomenului româniz¾ rii 
muzicii biserice¿ti în Transilvania, o contribußie important¾  a avut-o dasc¾ lul Bucur 
Gr¾ m¾ ticul din Sâmb¾ ta de Sus. A¿a cum afirma Arhid. Lect. Ioan G. Popescu 
(+1992), de¿i activitatea dasc¾ lilor transilv¾ neni în procesul de integrare a muzicii 
biserice¿ti din Transilvania în cultura psaltic¾  din Principate a fost modest¾  ¿i în mare 
parte necunoscut¾ , "ea se înscrie pe linia acßiunii de reabilitare a cânt¾ rii biserice¿ti 
ortodoxe din Ardeal, adic¾  de readucere a lor la forma cânt¾ rilor bizantine, care se 
cântau în Biserica ortodox¾  din Ardeal pân¾  prin sec. al XVIII-lea, când acestea au 
c¾ zut într-o perioad¾  de criz¾ , datorit¾  mai ales desfiinß¾ rii m¾ n¾ stirilor 
române¿ti ortodoxe"30. 
 Munca depus¾  de cei cinci dasc¾ li ardeleni, Bucur Gr¾ m¾ ticul, Ioan Radu 
Duma Bra¿oveanul, Naum Râmniceanu, Nicolae Nil Poponea Sibianul ¿i George 
Ucenescu, dovedesc c¾  în decursul a aproape 200 de ani, leg¾ turile muzicale 
biserice¿ti între Transilvania ¿i Þara Româneasc¾ , mai ales, au fost cât se poate de 
productive. 
 Cea mai important¾  ¿tire despre Bucur Gr¾ m¾ ticul se desprinde dintr-o 
însemnare scris¾  de el pe carte care-i aparßine, "Alexandria": "Aceast¾  carte ce se 
chiam¾  "Alexandria o am scris eu Bucur Gr¾ m¾ ticul din Sâmb¾ ta de Sus, nepotul 
lui Man Barbu, ¿i o am scris în ora¿ în Bucure¿ti când înv¾ ßam eu cânt¾ ri cu 
dasc¾ lul Coman, domnesc era acel dasc¾ l ¿i me dedese M¾ ria Sa Vod¾  la acel 
dasc¾ l, în zilele prea luminatului ¿i prea în¾ lßatului ¿i de Dumnezeu iubitor Io 
Constantin Voevod a toat¾  ßara Rumâneasc¾  Domn, ¿i m¾  pusese pe mine dasc¾ lul 
v¾ taf peste ¿coala lui, peste cincizeci de copii ¿i îmbla v¾ leatul atunci 7212 (1704), 
martie, 18 zile"31. 
 Cinci succinte date importante reies din aceast¾  preßioas¾  însemnare: 
 

 
29 M i h a i l  G r.  P o s l u s n i c u, "Istoria muzicei la români", Ed. Cartea Româneasc¾ , 

Bucure¿ti, 1928, p.109. 
30 Diac. I. G. P o p e s c u, art. cit., p.1051. 
31 Mss. la Arhivele Statului, Cf. Ha¿deu, Etymologicum magnum Romaniae, vol I, Buc., 1887, 

p.860. 
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1. C¾  Bucur Gr¾ m¾ ticul era ardelean, din ßara F¾ g¾ ra¿ului, de la 
Sâmb¾ ta de Sus. 
2. C¾  a înv¾ ßat muzica bisericeasc¾  de la dasc¾ lul Coman, în Bucure¿ti. 
3. Este trimis s¾  studieze de domnitorul Constantin Brâncoveanu. 
4. În 1704 ajunge "V¾ taf", adic¾  conduc¾ tor al unei ¿coli ce num¾ ra 50 de 
elevi. 
5. A avut ¿i preocup¾ ri c¾ rtur¾ re¿ti, fiind autorul c¾ rßii "Alexandria" ¿i a 
unei  
    "Psaltiri", în 171132. 

 

 De¿i dup¾  Unirea cu Roma din 1701, comuna Sâmb¾ ta de Sus r¾ mâne 
ortodox¾ , la F¾ g¾ ra¿ ia fiinß¾  un centru episcopal unit cu episcopul Ioan Patachi în 
scaun, un adev¾ rat persecutor al românilor ortodoc¿i. De¿i ortodox prin botez, n¾ scut 
din p¾ rinßi ortodoc¿i, prin mandatul de "misionar primit de la iezuißi, Ioan Giurgiu 
Patachi va înt¾ ri elementul unionist în aceast¾  parte de ßar¾ 33. 
 Dup¾  alegerea sa ca episcop, papa îl va confirma abia în 1721. De¿i cu o 
preg¾ tire c¾ rtur¾ reasc¾  de invidiat, (a studiat la colegiile iezuite din Cluj ¿i la 
Colegiul Pazmany din Viena, precum ¿i la Colegiul Germanicum Hungaricum, între 
1705-1710, la Roma, unde-¿i va lua doctoratul în teologie, fiind hirotonit preot romano-
catolic)34, episcopul Patachi recurge la acte ce nu i-au f¾ cut cinste demnit¾ ßii lui de 
prelat al Bisericii Unite. D¾ râm¾  din temelii toate cl¾ dirile fostei Mitropolii 
ortodoxe române¿ti din Alba-Iulia35, fiind apoi instalat în biserica ctitorit¾  de 
drepcredinciosul voievod Constantin Brâncoveanu la F¾ g¾ ra¿, biseric¾  luat¾  cu 
forßa de la ortodoc¿i ¿i declarat¾  Catedral¾  episcopal¾  unit¾ 36. 
 În aceast¾  conjunctur¾  net nefavorabil¾  Bisericii Ortodoxe, Bucur 
Gr¾ m¾ ticul se va str¾ dui în ßara F¾ g¾ ra¿ului s¾  continue tradißia înfloritoare a 
¿colilor de muzic¾  brâncovene¿ti. El va adopta o tactic¾  prudent¾  pe linie 
muzical¾ , o tactic¾  ce-i putea permite menßinerea credincio¿ilor în Ortodoxie37. În ce 
a constat aceast¾  tactic¾  a lui Bucur Gr¾ m¾ ticul? El nu-¿i putea permite în atari 
împrejur¾ ri politice ¿i religioase, în care credincio¿ii ortodoc¿i erau supu¿i unei 
puternice presiuni unite, s¾  abordeze metode conservatoriste. A înfiripat un curent 
muzical inedit, dar eficient, atât în preocup¾ rile cânt¾ reßilor de aici cât ¿i 
credincio¿ilor, care participau la slujbele de la m¾ n¾ stirea lui Brâncoveanu, 
"ajungând cu timpul s¾  cânte cu toßi în biseric¾ "38. N-am putea spune c¾  
ieromonahul Bucur Gr¾ m¾ ticul (întors în satul s¾ u natal este g¾ sit între cei 10 
preoßi din 1721-1722)39, a desfiinßat rolul psaltului, dar nici nu l-a conservat excesiv, ci 

 
32 N. I o r g a, Activitatea cultural¾   a lui C. Brâncoveanu, în A.A.R., secßia Istorie, 1914, 

Bucure¿ti, p.177. 
33 Vezi vol. Biserica Român¾  Unit¾ , Madrid, 1952, p.72. 
34 Ibidem. 
35 M. P ¾  c u r a r i u, Istoria Bisericii Române, Sibiu, 1978, p.239. 
36 Ibidem. 
37 Diac. I. G. P o p e s c u, art. cit., p.1052. 
38 Ibidem. 
39  ̄t e f a n  M e t e ¿, "Situaßia economic¾  din ßara F¾ g¾ ra¿ului, I", Cluj, 1935, p.154-155. 
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a abordat o metod¾ , dac¾  nu foarte ortodox¾  la acea vreme binevenit¾  pentru 
menßinerea credincio¿ilor în Biserica lor dintotdeauna. A conservat în schimb tradißia 
psaltic¾ , mo¿tenit¾  ¿i împ¾ mântenit¾ , tradißie ce izvor¾ ¿te din "Psaltichia 
româneasc¾  a lui Filotei", ¿i cultivat¾  cu mult succes în Transilvania. P¾ rintele I.D. 
Petrescu-Visarion, într-un articol se confesa a¿a: "Filotei p¾ streaz¾  în tradißia sa 
ritmul vechilor cânt¾ ri, pe care îl mai auzim câteodat¾  în gura câte unui cânt¾ reß de 
sat nestricat de ¿coala sistemei celei noi, r¾ u înßeleas¾  ¿i r¾ u practicat¾ . Iar când 
limba a p¾ strat arhaismul veacului lui Filotei, atunci ai impresia c¾  tr¾ ie¿ti cu cel 
pußin 200 de ani în urm¾ . Aceast¾  senzaßie am încercat-o eu, acum doi ani (1935), 
într-o biseric¾  dintr-un sat din Ardeal"40. 
 De la Bucur Gr¾ m¾ ticul nu ni s-a p¾ strat vreo lucrare muzical¾ , îns¾  el a 
cultivat cu mult zel cântarea în comun, aici în ßara F¾ g¾ ra¿ului, ameninßat¾  de 
uniatism, cântare ce a oferit pe lâng¾  garanßia p¾ str¾ rii lor ¿i mijlocul cel mai 
inofensiv, dar eficace în p¾ strarea nealterat¾  a adev¾ rurilor de credinß¾  
ortodox¾ 41. 
 Dac¾  se admite ¿i confesiunea p¾ rintelui I.D. Petrescu-Visarion, asupra 
c¾ reia subscriem cu toat¾  convingerea, atunci se poate spune c¾  "cel mai indicat 
dasc¾ l care a putut promova aceast¾  muzic¾ , în acea vreme, nu putea fi altul decât 
Bucur preotul, despre care se ¿tie sigur c¾  a fost preg¾ tit la ¿coala special¾  a lui 
Constantin Brâncoveanu"42. 
 Naum Râmniceanu ¿i-a înscris numele în Istoria muzicii biserice¿ti prin 
"Psaltichia" sa, care cuprinde "me¿te¿ugul cânt¾ rilor biserice¿ti pe glasuri"43. 
 De origine transilv¾ nean44, din Jina Sibiului45, s-a n¾ scut la 27 nov. 1764, 
într-o familie de preot46, fiind cel mai înv¾ ßat c¾ lug¾ r din vremea sa47. 
 C¾ lug¾ rul Naum, prin activitatea sa concretizat¾  în lucr¾ ri cu caracter 
istoric, teologic, economic, filosofic ¿i nu în ultimul rând muzical, "încheie lista 
cronicarilor din Þara Româneasc¾ , penultimul fiind Dionisie Eclesiarhul"48. 
 Unii istorici spun c¾  s-ar fi n¾ scut în satul Corbi, de pe râul Doamnei din 
Muscel49, plecând de la o însemnare a lui Naum din anul 1823, cu referire la data 
na¿terii sale50. Dar o alt¾  scrisoare trimis¾  de Naum unui prieten apropiat, 

 
40 Pr. I o a n  D.  P e t r e s c u, "Despre Filoteiu muzicograf", în: "Predania", nr. 6-7, mai, 

Bucure¿ti, 1937, p.25-27. 
41 Diac. I o a n  G h.  P o p e s c u, art. cit., p.1052. 
42 Ibidem. 
43 S e b a s t i a n  B a r b u  B u c u r, "Cultura muzical¾ ..." op. cit., p.221. 
44  ̄t e f a n  M e t e ¿, "¯colile de muzic¾ ..." op. cit., p.517. 
45 C.  E r b i c e a n u, "Viaßa ¿i activitatea literar¾  a protosinghelului Naum Râmniceanu", 

Acad. Rom., Discursuri de recepßie, Buc. 1900. 
46 Diac. I. G. P o p e s c u, "Contribußia unor dasc¾ li ¿i autori de Pasltichie transilv¾ neni la 

românizarea cânt¾ rilor biserice¿ti în sec. XIX ¿i XX", în BOR, nr. 9-10/1969, p.1052. 
47 Ibidem. 
48 S. B. B u c u r, "Cultura muzical¾ ..." op. cit., p.220. 
49 I d e m, "Naum Râmniceanu", în "SM", vol. IX, Buc., 1973, p.150. 
50 Ibidem. 
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c¾ lug¾ rul Clement, originar tot din Transilvania, al c¾ rei conßinut este urm¾ torul; 
"Prea scumpului meu patriot al Eptapolului Dachiei Transilvaniei, cel din satul Poiana, 
vecin¾  satului Jina str¾ mo¿ilor mei... de unde eu, înc¾  în scutece de cinci luni 
n¾ scut, m-am dus de trupe¿tii mei p¾ rinßi ¿i de mo¿ii mei, despre tat¾ , aici în 
Valachia Dachiei..."51, rezolv¾  problema locului na¿terii lui Naum. 
 Despre Naum Râmniceanu s-a scris destul de mult, personalitatea sa f¾ când 
obiectul unor aprofundate studii, fie istorice52, fie literare53, fie muzicale54. Vom aminti 
doar câteva din coordonatele activit¾ ßii ¿i operei sale. De¿i contextul politic ¿i religios 
îi va fi total nefavorabil (ocupaßia habsburgic¾  ¿i prigoana antiortodox¾  venit¾  din 
partea unißilor), principala sa îndeletnicire, acea de a studia, nu o va abandona 
niciodat¾ , îl g¾ sim la Râmnic, unde va studia "carte greceasc¾  ¿i româneasc¾ "55, îl 
întâlnim apoi la Sibiu, unde "tr¾ ie¿te din lecßii, predând limba greac¾ , limba român¾  
¿i muzica psaltic¾ "56. 
 Nicolae Iorga spunea c¾  "Naum Râmniceanu înainte de a începe lucr¾ rile 
sale ¿colare, morale ¿i literare, a avut o lung¾  carier¾  de cânt¾ reß ¿i dasc¾ l. Tot de 
la el afl¾ m c¾  a activat ¿i la Buz¾ u, precum ¿i în Banat la m¾ n¾ stirile Lipova ¿i 
Hodo¿-Bodrog"57. Îl mai g¾ sim ¿i la m¾ n¾ stirea Sinaia ¿i apoi la Bucure¿ti, la Sf. 
Ecaterina, unde va înfiinßa o ¿coal¾ , predând lecßii în calitate de profesor, trecând apoi 
cânt¾ reß la biserica Sf. Nicolae-Selari, "unde doi ani mai târziu, la 1816, Petru Efesiu 
va deschide ¿coala de muzic¾  ¿i unde al¾ turi de Macarie ¿i Anton Pann, presupunem 
c¾  a înv¾ ßat sistema nou¾ "58. 
 Lucrarea principal¾  ce l-a impus pe Naum Râmniceanu atenßiei 
cercet¾ torilor, este f¾ r¾  îndoial¾  "Psaltichia" sa, scris¾  în anul 1788. Având în 
cuprinsul ei ¿i o propedie sumar¾  a muzicii psaltice", manuscrisul lui Naum, pe lâng¾  
importanßa istorico-muzical¾ , a dobândit înc¾  un merit incontestabil, acela de manual 
de muzic¾  bisericeasc¾ . 

 
51 Ibidem. 
52 C. E r b i c e a n u, op. cit., vezi ¿i N. I o r g a, Istoria Bisericii Române¿ti ¿i a vießii religioase a 

românilor", ed. II, Buc., p.225-226 (apud S. Bucur, Cultura muzical¾ ..., p.220). 
53 A l. P i r u, "Literatura român¾  premodern¾ ", Buc. 1964, p.167 ¿i 179 (apud S.B. Bucur, op. 

cit., p.1055-1056). 
54 I. G. P o p e s c u, op. cit., p.1055-1056;  ̄t e f a n  M e t e ¿, ¯colile de muzic¾ ..., p.517-519; 

S. B. Bucur, Naum Râmniceanu, p.149-183; I d e m, Cultura muzical¾ , p.219-222. Vezi ¿i: O 
c t a v i a n  L a z ¾  r  C o z m a, Hronicul muzicii române¿ti, vol. II, Ed. Muz., Buc., 1974, 
p.77-83. (În acest studiu, autorul ßine s¾  specifice c¾  "Naum Râmniceanu este unul dintre 
ultimii psalßi fideli liniei lui Filotei, unul dintre ultimii susßin¾ tori ai tradißiei, preluat¾  de la 
str¾ buni. Pozißia sa este explicabil¾  prin multilaterala sa personalitate, de istoric, om de 
litere, pedagog, teolog ¿i psalt, ceea ce i-a permis s¾  sesizeze necesitatea susßinerii vechilor 
obiceiuri ¿i cânt¾ ri", p.78). 

55 S. B. Bucur, "Naum Râmniceanu..." op. cit., p.152. 
56 Ibidem p.153. 
57 N i c o l a e  I o r g a, op. cit., p.225-226. 
58 S. B. B u c u r, op. cit., p.154. 

 63 



VASILE  STANCIU 
 
 

                                                          

 Continuând tradißia început¾  de Bucur Gr¾ m¾ ticul ¿i des¾ vâr¿it¾  de Ioan 
Duma Bra¿oveanul, Naum Râmniceanu se înscrie ca unul dintre pionierii sistemei celei 
noi a muzicii biserice¿ti în Transilvania. 
 Nicolae Nil Poponea Sibianul. Originar din Sibiu59, va contribui la 
p¾ trunderea muzicii biserice¿ti în sistema cea nou¾  în Transilvania, prin colaborarea 
fructuoas¾  ce a avut-o cu Macarie Ieromonahul. 
 Nicolae Nil Poponea este cunoscut ca "dasc¾ l de sistema cea nou¾  a psaltichiei 
grece¿ti ¿i române¿ti", la ¿coala de muzic¾  psaltic¾  înfiinßat¾  de Mitropolitul 
Dionisie Lupu60. Nicolae Nil Poponea împreun¾  cu ieromonahul Macarie, va tip¾ ri la 
Viena, cele trei c¾ rßi de muzic¾  în sistema cea nou¾ , Anastasimatarul, 
Irmologhionul ¿i Teoreticonul, trimi¿i fiind în aceast¾  misiune de mitropolitul Dionisie 
Lupu. Cei doi, însufleßißi de idealul nobil al ridic¾ rii poporului român la statutul 
popoarelor civilizate ¿i prin muzic¾ , vor duce la indeplinire aceast¾  misiune. Macarie 
ieromonahul spunea: "Neamul nostru, ca s¾  poat¾  veni iar în starea cea dintâi, are 
trebuinß¾  de mult¾  ¿tiinß¾  ¿i înv¾ ß¾ turi, care în limba noastr¾  cu totul lipsesc ca 
f¾ r¾  acestea, niciodat¾  nu se va putea smulge din întunericul în care zace61. Faptul 
c¾  Nicolae Nil Poponea, împreun¾  cu Macarie Ieromonahul, vor pune la dispozißia 
doritorilor dou¾  din cele trei c¾ rßi tip¾ rite la Viena, ¿i acest lucru se întâmpla la 
Sibiu, prin Moise Fulea62, este un lucru deosebit de semnificativ. Moise Fulea nu era 
altul decât urma¿ul lui Gheorghe Laz¾ r, la "catedra" de muzic¾  bisericeasc¾  ¿i tipic 
a ¿colii teologice ce-¿i punea bazele în ora¿ul de pe Cibin, Sibiu, Moise Fulea se afla la 
Universitatea din Viena, pentru studii, iar episcopul Vasile Moga îl cheam¾  acas¾ , 
pentru a prelua activitatea abandonat¾  de Gheorghe Laz¾ r63. Faptul c¾  lucr¾ rile de 
psaltichie, Irmologhionul ¿i Anastasimatarul erau cerute la Sibiu, denot¾  o 
extraordinar¾  continuitate a tradißiei muzicii psaltice, care, de¿i la începuturile ei, 
dac¾  avem în vedere marea Reform¾  a lui Hrisant din 1814 de la Constantinopol, era 
practicat¾  ¿i însu¿it¾  în inima Transilvaniei. Misiunea ce o va primi preotul Dimitrie 
Cunßanu peste 50 de ani de la Mitropolitul Andrei ¯aguna, va putea fi des¾ vâr¿it¾  ¿i 
datorit¾  contribußiei lui Macarie ¿i a lui Nicolae Nil Poponea Sibianul, ale c¾ ror 
c¾ rßi de muzic¾  vor sedimenta o tradißie muzical¾  bisericeasc¾  psaltic¾  
puternic¾ . 
 O contribußie nu mai pußin important¾  în acest context, privind popularizarea 
operelor celor doi inimo¿i protopsalßi, a adus-o ¿i Constantin Hagi Pop, "un mare 
negustor ¿i binef¾ c¾ tor" de pe plaiurile sibiene. 

 
59 Diac. I. G. P o p e s c u, art. cit., p.1056. Vezi ¿i  ̄t e f a n  M e t e ¿, op. cit., p.518. 
60 Ibidem, p. 218. Vezi ¿i C. E r b i c e a n u, "Cronicari greci", în BOR, 1892-1893, p.975 ¿i E m 

i l  V â l t o s u, "Din via a ¿i activitatea Mitropolitului Dionisie Lupu", în "M.O." nr.1-2, 
1956, p.187-199. 

61 În¿tiinßarea din anul 1821 din Pesta, semnat¾  de Macarie ¿i N. Poponea, apud Macarie 
Ieromonahul, Theoreticon, edißie îngrijit¾ , cu un studiu introductiv ¿i transliterare de Titus 
Moisescu, Ed. Academiei Române, Buc., 1976. A se vedea textul stabilit de Nicolae M. 
Popescu ¿i publicat în BOR, 1915, nr.8, p.800-805. 

62  ̄t e f a n  M e t e ¿, op. cit., p.219. 
63 M i r c e a  P ¾ c u r a r i u , "Dou¾   sute de ani de înv¾ ß¾ mânt teologic la Sibiu", Sibiu, 

1987, p.40. 
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RÉSUMÉ. Les Écoles Theologiques en Transylvanie dans XVIII-
è me et XIX-è me siè cles. Les è tudes d'Ancien Testament et de 
Langue Hebraique. Pour pouvoir comprendre quelles sont les pré misses 
d'un dialogue inter-religieux objectif et honnete (sincere), on a pensé  a 
presenter, en grandes lignes, le dé veloppment de l'etude biblique en 
Transylvanie, et particuliè rement de l'etude biblique de l'Ancien Testament. 

On a montré  la place où  se situe cette é tude dans son evolution 
chronologique, mais on A soligné  le fait qu'elle evolue entre deux courants: 
le liberalisme de l'ecole critique de R. Simone et le traditionalisme russe. 
Cependant, on peut affirmer que le biblisme transylvain est celui de l'equilibre 
de la synthese entre les deux directions. On utilise leurs é lè ments d'é tude, 
mais la finalité , la conclusion, est sage, dans l'esprit authentique de la Bible, 
fait qui se constitue en un vé ritable point d'inter-relation religieuse. 

On a essayé  une inté gration dans la sphè re de la melchite de l'Europe 
occidentale, qui gagne du terrain dans cette pé riode, mais cela se ré alise 
naturellement, en lisant la bibliographie des é crits gardé s. 

Dans lé  domaine biblique, la Transylvanie a é té  et reste un espace du 
dialoque, un espace iré nique. 

 
 
 Interferenßa cultural¾ , indiferent de spaßiul geografic de habitare, este 
rezultatul puterii de sintez¾  dintre factorul cultural ¿i disponibilitatea de complementarizare a 
elementelor culturii privit¾  ca ¿i cultur¾  - univers. Acest fenomen de complementarizare 
este determinat de c¾ tre statutul unitar al creaßiei, în cazul în care vorbim din perspectiva 
creaßionist¾  sau de înl¾ nßuirea de tip trofic - dac¾  vorbim din perspectiva 
evolußionist¾ . În ambele cazuri avem de a face cu fenomenul cre¿terii culturale, 
fenomen care transcende cadrul istoric al unei epoci ¿i ni se prezint¾  ca un tot unitar 
caracterizat de dinamism (ca forß¾  a dezvolt¾ rii elementelor în toat¾  gama 
potenßialit¾ ßilor lor) ¿i constanß¾  în ceea ce prive¿te obiect - subiectul culturii. 
Fernand Braudel1 afirma acest lucru remarcând "o cultur¾  rezult¾  dintr-o 
interminabil¾  durat¾  care dep¾ ¿e¿te cu mult longevitatea, impresionant¾  totu¿i, a 
economiilor - univers. Ea este cel mai b¾ trân personaj al istoriei oamenilor... 
economiile se înlocuiesc una pe alta, institußiile politice se sf¾ râm¾ , societ¾ ßile se 
succed, dar civilizaßia î¿i continu¾  drumul". Civilizaßia este b¾ trânul patriarh al istoriei, 
iar în centrul oric¾ rei civilizaßii se afirm¾  valorile religioase. Totu¿i, realitatea 

 
1 F e r n a n d  B r a u d e l, Timpul lumii, Editura Meridiane, Bucure¿ti, 1989, p.72. 



IOAN  CHIRIL® 
 
 

                                                          

religioas¾  nu reprezint¾ , ca atare, cultura, care este ¿i spirit, ¿i stil de viaß¾  în toate 
sensurile termenului, art¾ , ideologie, con¿tientizare. Existenßa acestui element religios în 
cultur¾  a f¾ cut, dup¾  opinia lui Marc Bloch2, o unitate cultural¾  a Europei 
cre¿tine" care constituie, înc¾  din evul mediu ¿i se continu¾  în veacul al XVIII-lea, 
cauza penetrabilit¾ ßii ei, a aptitudinii ei pentru schimburi, care a determinat într-o 
oarecare m¾ sur¾  menßinerea dialogului cultural între diversele entit¾ ßi geografic-
teritoriale ¿i etnice. Ceea ce nu izbute¿te s¾  fac¾  societatea, ajunge s¾  fac¾  cultura 
fiindc¾  nu exist¾  limit¾  cultural¾  recognoscibil¾  care s¾  nu fie dovada unei 
mulßimi de procese ajunse la împlinire. În Europa linia Rinului ¿i a Dun¾ rii 
reprezint¾  o frontier¾  cultural¾  prin excelenß¾ : de o parte, vechea Europ¾  
cre¿tin¾ ; de cealalt¾ , o "periferie cre¿tin¾ ", ceva mai nou. Dar atunci când apare 
Reforma, ea este aproape aceia¿i cu falia de-a lungul c¾ reia se stabilizeaz¾  schisma 
cre¿tin¾ : protestanßii, de o parte; catolici, de cealalt¾ , ¿i este cu totul limpede c¾  ea 
este vechea limit¾ , vechiul limes al Imperiului roman. Acestei sectoriz¾ ri geografice 
generale nu se supune, întru totul, spaßiul provinciilor române¿ti, cu atât mai mult 
spaßiul Transilvaniei. Aici asist¾ m la o prelungire, în interiorul blocului slav, a 
limesului romanit¾ ßii ¿i a ortodoxiei ca ¿i confesiune. Cadrul istoric general al 
Transilvaniei, ¿i anume existenßa ei în imperiul habsburgic ¿i apoi austro-ungar, face din 
acest spaßiu un caz special prin aceea c¾  limesul occidentalit¾ ßii se stabilizeaz¾ , 
pentru o lung¾  perioad¾ , pe linia Carpaßilor Orientali. Ca ¿i compozißie etnic¾  ¿i din 
perspectiv¾  demografic¾ , acest spaßiu este polietnic ¿i în ascensiune demografic¾ . 
Tipul l¾ rgit3 al familiei care caracterizeaz¾  aceast¾  zon¾  face ca elementul 
conservator generat de cutumialitatea de tip medieval, de tradißie, s¾  îngreueze 
dialogul cultural dar nu s¾ -i anuleze posibilitatea. 
 Trebuie menßionat, îns¾ , c¾  din secolul al XVII-lea acest spaßiu devine locul 
de refugiere a grupurilor de evrei din zona polonez¾  ¿i moscovit¾ , dar ¿i a unor 
grupuri mai restrânse numeric venite din zona germanic¾ , care în peregrinarea lor 
aduceau cu ele întreaga lor experienß¾  cultural¾ , religioas¾  ¿i economic¾  care 
constituiau o real¾  premiz¾  de dialog, sau uneori disput¾ , între elementul autohton 
¿i cel nou. 
 Pe lâng¾  aceste grup¾ ri se cuvin a fi amintite cele ale sabatarienilor, 
socinienilor - unitarieni care î¿i dezvolt¾  interesul în special în sectorul cultural pentru 
fundamentarea credinßei lor pe baze culturale ¿i biblice corespunz¾ toare nivelului 
universului cultural în care s-au a¿ezat. Astfel putem spune c¾  în habitatul transilvan, 
chiar din secolul al XVI-lea a început un dialog cultural-teologic (de multe ori la nivelul 
polemicii) între fondul teologic tradißional istoric reprezentat de ortodoc¿i ¿i catolici ¿i 
fondul, proasp¾ t constituit, reformat ¿i unitarian ambele fiind reformatoare în viziunea 
tradißional¾  a spaßiului la care ne referim. Se impune o remarc¾  de ordin general: 
unitarianismul nu se identific¾  cu monoteismul iudaic de¿i folose¿te aceia¿i baz¾  sau 
izvor scriptiristic. Uziteaz¾  cu acela¿i fond vechitestamentar, cu argumente filologice 

 
2 Ibidem, p.84. 
3 A l e x a n d r u  D u ß u, Dimensiunea uman¾  a istoriei, Editura Meridiane, Bucure¿ti, 1986, 

p.25. 
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ebraice, dar r¾ mâne undeva pe drumul dintre mozaism ¿i cre¿tinism. Totu¿i 
preocup¾ rile unitariene pentru studiul limbii ebraice fac ca începând cu a doua 
jum¾ tate a secolului al XVI-lea în centrul cultural de la Cluj s¾  se dezvolte un 
adev¾ rat program de studiere a culturii lingvistice ebraice. 
 Mi¿care cultural¾  generat¾  de reform¾  face s¾  se contureze în cadrul 
spaßiilor naßionale cuprinse în imperiu o cultur¾  teologic¾  în limba naßional¾ , 
cultur¾  care încearc¾  s¾ -¿i creeze posibilitatea valid¾ rii fondului scripturistic 
tradus prin raportare la textele surse, la originalul ebraic. Acest fapt este determinat ¿i 
de aparißia în aria sud-est european¾  a bogomilismului care folosea pe arie larg¾  
literatura biblic¾  vechitestamentar¾  a apocrifelor, care de¿i oferea, aparent, informaßii 
suplimentare cu privire la stadiul inißial al omenirii de multe ori ele sunt pure ficßiuni 
literare, neinspirate, d¾ un¾ toare credinßei. 
 Pentru realizarea acestei acßiuni de validare ¿i implicit de cur¾ ßare a cadrului 
religios de lucr¾ rile necanonice se cerea cu necesitate creerea unui cadru teologic apt 
pentru realizarea acßiunii ce se încadreaz¾  în sfera "teologiei comparate". Este vorba 
despre constituirea unui cadru de preg¾ tire teologic¾ , ¿coal¾  teologic¾  - care s¾  
creeze persoanele necesare acßiunii de traducere sau confruntare cu originalul. Dar acest 
fapt cerea cu prisosinß¾  cunoa¿terea îndeaproape a credinßei iudaice, a tradißiei iudaice 
privitoare la canonul biblic vechitestamentar. Aceste informaßii nu puteau fi luate, la 
începutul secolului al XVII-lea în Transilvania decât din dou¾  surse faß¾  de care 
teologia cre¿tin¾  avea rezerve: de la corpusul socinian raßionalist, unit cu elementul 
reformei, ¿i de la cercurile iudaice existente pe cuprinsul Transilvaniei. 
 Aceast¾  situaßie de fapt reclama, dincolo de dinamismul vießii religioase 
proprii, dep¾ ¿irea stadiului ¿colilor de teologie din mân¾ stiri sau de la centrele 
episcopale ¿i constituirea unei ¿coli la nivelul european cerut de evolußia istoric¾  a 
societ¾ ßii. Dac¾  în cadrul Bisericii Romano-catolice se poate vorbi despre o 
asemenea institußie cultural-teologic¾  înc¾  din secolul al XVI-lea4 în sânul Bisericii 
Ortodoxe ¿i a celei Greco-catolice nu se poste vorbi decât din a doua jum¾ tate a 
secolului al XVIII-lea ¿i cu prec¾ dere din decursul secolului al XIX-lea.  
 
 

I.1. c̄olile de teologie din Transilvania pân¾  la începutul secolului al XVIII-lea 

 Înv¾ ß¾ mântul teologic din Transilvania în secolul al XVII-lea a fost destul 
de s¾ r¾ c¾ cios, înßelegând prin aceasta c¾  se desf¾ ¿ura la centrul mitropolitan din 
Alba ¿i la mân¾ stirile din ßara Româneasca sau Moldova ¿i urm¾ rea îndeosebi 
deprinsul noßiunilor de Liturgic¾  ¿i Tipic, cu obligativitatea candidaßilor de a cunoa¿te 
Psaltirea, numai în cazuri deosebite preoßilor li se d¾ dea "duhovnicia", iar predica se 
realiza dup¾  "cazanii"5. Exist¾  în aceast¾  perioad¾  (de pe la finele sec.16) un cerc 

 
4 L u c i a  P r o t o p o p e s c u, Contribußii la istoria înv¾ ß¾ mântului din Transilvania 1774 - 

1805, Editura Didactic¾  ¿i Pedagogic¾ , Bucure¿ti, 1966, p.245. 
5 Pr. prof. dr. M i r c e a  P ¾  c u r a r i u, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, Editura Institutului 

Biblic ¿i de Misiune a Bisericii Ortodoxe Române, Bucure¿ti 1981, vol. 2, pp.69-71. 
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de oameni preocupaßi de activitatea cultural¾  în cadrul c¾ reia copiau îndeosebi 
manuscrise liturgice, cum ar fi: Grigorie de la M¾ haci, Iane ¿i Mihail, Teodor de la 
Sângeorz, cei de la ¿coala româneasc¾  din Schei. Un alt centru de cultur¾  teologic¾  
se afla în Maramure¿ul voivodal ¿i la Mân¾ stirea de la Peri de unde, se opineaz¾ , au 
ap¾ rut vechi texte ale Psaltirilor. 
 Dup¾  Reform¾ , îndeosebi dup¾  declan¿area Contrareformei, apar pe 
teritoriul Transilvaniei c¾ rßi cu conßinut religios (Cartea de înv¾ ß¾ tur¾  cu conßinut 
prezentat în cadrele gândirii teologice ale Reformei dar tip¾ rit¾  cu caractere latine) 
str¾ in duhului ortodoxiei ca semn al începerii acßiunilor prozelitiste venite din dou¾  
direcßii: reformat¾  ¿i catolic¾ . În faßa acestei situaßii, ierarhii i-au m¾ suri de 
ap¾ rare prin hot¾ râri sinodale dar acestea sunt insuficiente. Dovada o avem în 
cuprinsul Codicelui Teodorescu, a Codicelui Marßian care au în cuprinsul lor elemente 
reformate de¿i au fost copiate de români. De aceea, chiar dac¾  a ap¾ rut pe teritoriul 
transilvan prima încercare de traducere a Vechiului Testament (Palia de la Or¾ ¿tie - 
1582), chiar dac¾  s-a tradus integral Noul Testament de la B¾ lgrad - 1648 ¿i chiar 
dac¾  au circulat destul de frecvent Cazaniile moldovene, singura solußie optim¾  era 
"preg¾ tirea unei elite clericale atât din punct de vedere moral cât ¿i teologic", iar acest 
lucru nu se putea realiza decât în ¿coli organizate dup¾  acelea¿i criterii ca ¿i ¿colile 
apusului. Lucrul acesta s-a realizat cu anevoie, totu¿i existenßa unei grup¾ ri române¿ti 
preocupat¾  de cultur¾  a f¾ cut ca o serie de tineri s¾  înveße în ¿coli apusene ¿i apoi 
s¾  se întoarc¾  în ßar¾  ca s¾  contribuie la ridicarea nivelului cultural al neamului6. 
Preg¾ tirea lor s-a des¾ vâr¿it în colegii catolice ¿i reformate ¿i astfel ei au intrat în 
contact cu gândirea specific¾  perioadei luminilor care salvgarda rolul raßiunii ¿i care în 
domeniul biblic crease germenii criticii raßionaliste a textului biblic, fapt care necesita o 
bun¾  preg¾ tire în domeniul limbilor clasice ¿i a istoriei ¿i geografiei ß¾ rii Sfinte, a 
spaßiului Asiei Mici - arie în care s-au scris aproape toate scrierile biblice ¿i 
comentariile rabinice. Din aceast¾  cauz¾ , atunci când în a doua jum¾ tate a secolului 
al XVIII-lea se creaz¾  primele ¿coli teologice ele au în curriculum-ul lor disciplinele 
biblice pe loc prioritar între disciplinele teologice. 
 Cu siguranß¾  unii dintre copi¿tii transilv¾ neni au avut cuno¿tinß¾  de 
Universitatea de la Cluj (amintit¾  mai sus) în cadrul c¾ reia se studia teologia ¿i unde 
se studia pe lâng¾  Vechiul Testament ¿i Limba Ebraic¾ . 
 
 

I.2. ¯colile de Teologie ortodox¾  din Transilvania ¿i preocup¾ rile lor 
pentru Studiul Vechiului Testament ¿i a Limbii Ebraice în secolele XVIII-
XIX 

În prima jum¾ tate a secolului al XVIII-lea nu se poate vorbi despre o form¾  
de înv¾ ß¾ mânt diferit¾  de cea din secolul anterior. Chiar ¿i în sânul Bisericii greco-
catolice c¾ reia i se f¾ g¾ duise mult mai multe, în aceast¾  perioad¾  nu s-a putut 

 
6 V i c t o r  N e u m a n n, Tentaßia lui Homo - europaeus, Editura t̄iinßific¾ , Bucure¿ti, 1991, 

p.151 ¿.u. 
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organiza un seminar la nivelul cerinßelor revendicate de epoc¾ . Se r¾ mâne la acela¿i 
nivel precar de preg¾ tire a preoßilor care se f¾ cea la centrele episcopale ¿i la unele 
mân¾ stiri. Dar acest tip de preg¾ tire poate fi numit mai degrab¾  "perioada 
autodidacticismului" sau perioada oralit¾ ßii absolute fiindc¾  totul se transmitea de la 
generaßia anterioar¾  la cea care vine pe baza unei cutumialit¾ ßi medievale. ¯coala 
teologic¾  de la Sibiu î¿i începe existenßa cu "faza ascult¾ torilor", probabil din aceia¿i 
pricin¾ , pentru c¾  o analiz¾  obiectiv¾  a programei de studiu ne relev¾  un nivel 
destul de sc¾ zut al candidaßilor, ceea ce nu poate fi explicat decât prin faptul c¾  
exponenßii capabili intelectual ¿i financiar studiau în str¾ in¾ tate. Numai a¿a ne putem 
explica cum de s-a putut trece cu u¿urinß¾  la realizarea reßelei de ¿coli de la sate la un 
nivel de activitate mulßumitor ¿i pe întreg cuprinsul Transilvaniei. În aceste ¿coli 
s¾ te¿ti se preda ca disciplin¾  separat¾  Religia la care se expunea cuprinsul Sfintei 
Scripturi într-o form¾  rezumat¾ , aceasta fiind una din cauzele care au determinat 
alc¾ tuirea în vremea lui ¯aguna a primei Mici Biblii române¿ti, care este un real punct 
în vederea realiz¾ rii dialogului cre¿tin - mozaic, este prima parte a doctrinei cristiane 
care nu realizeaz¾  în sine polemica ci prezint¾  iudaismul ca mediu de preg¾ tire a 
omenirii în vederea venirii Mântuitorului7. 
 Prin "permisiunea cuprins¾  în porunca preaînalt¾  din 1 august 1785, nr. 
8635, în sensul c¾ reia se d¾  înalta încuviinßare, ca pe spesele preaînalte s¾  se 
înfiinßeze un seminar central în Timi¿oara pentru instruirea preoßimii neunite"8, se 
deschide ¿coal¾  de teologie ortodox¾  din spaßiul românesc cuprins în imperiul 
habsburgic. Eusebiu Ro¿ca opineaz¾  c¾  aceast¾  ¿coal¾  nu s-a deschis vreodat¾ 9, 
totu¿i Nicolae Albu ne vorbe¿te despre "modestul început de ¿coal¾  oarecum 
superioar¾  - cea a lui Mihai Ro¿u - în care cei ce erau destinaßi altarului ca ¿i viitorii 
înv¾ ß¾ tori ai satelor, primeau cuno¿tinßele teologice dup¾  un program în care 
materia de înv¾ ß¾ mânt era distribuit¾  astfel: 1. Doctrina christiana, 2. Interpretarea 
Evangheliilor, 3. Istoria Vechiului Testament ...10. Tot el ne arat¾  c¾  din 1790 
(decembrie) funcßiona Institutul teologic de la Timi¿oara prin str¾ dania episcopului 
Petru Petrovici, la care pe la 1799 se preda:... 5. Tâlcuire a Noului ¿i a Vechiului 
Testament. Limba de predare în aceast¾  institußie ¿colar¾ , cea care probabil l-a 
determinat pe E. Ro¿ca s¾  afirme c¾  s-a deschis ¿coala amintit¾  de ordinul imperial 
- pentru c¾  nu se preda în limba român¾  - era: limba german¾ , sârb¾  ¿i latin¾ 11. 
 Din aceast¾  perspectiv¾  cererea clerului ortodox român nu era 
satisf¾ cut¾ , inißiativele episcopilor Ghedeon Nichitici ¿i Gherasim Adamovici nu-¿i 
atinseser¾  scopul. Protopresbiterul Ioan Hußovicin din Hunedoara, în calitatea de vicar 
- dup¾  moartea lui Adamovici - continu¾  demersurile (Decretul aulic din mai 1809, 

 
7 N i c o l a e  A l b u, Istoria înv¾ ß¾ mântului românesc din Transilvania pân¾  la 1800, Blaj 

1944, p.104 ¿i L u c i a  P r o t o p o p e s c u, Op. Cit., p.244. 
8 Dr. E u s e b i u  R.  R o ¿ c a, Monografia Institutului Seminarial Teologic-Pedagogic 

"Andreian" al Arhidiecezei gr. or. Române din Transilvania, Sibiu 1911, p.3. 
9 Ibidem, p.4. 
10 N.  A l b u, Op. cit., p.168. 
11 Ibidem, p.169 ¿i G h.  P o p o v i c i, Istoria Românilor b¾ n¾ ßeni, p.369. 
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nr. 1300) ¿i obßine prin decretul din 31 Dec. 1811, nr. 2371, dreptul de înfiinßare a unui 
seminar pentru clerul nostru din Transilvania. Îns¾ , înainte de aceast¾  dat¾ , imediat 
dup¾  deschiderea ¿colii teologice timi¿orene, se deschide la 1786, la Sibiu, cursul de 
instruire a înv¾ ß¾ torilor condus de Dimitrie Eustatievici la care participau ¿i cei care 
se preg¾ teau pentru cler12. Seminarul se va deschide numai în 1811 având ca prim 
profesor pe Gheorghe Laz¾ r. Cu toate acestea, urm¾ rim lista de lucr¾ ri alc¾ tuite de 
Eustatievici, g¾ sim c¾  la 1791, la Sibiu, ap¾ rea lucrarea "Sinopsis, adec¾  
cuprindere în scurt a cei vechi ¿i a cei noao Scripturi, adec¾  Biblia" - o traducere din 
rus¾  ¿i din slavo-sârb¾  - care era un manual, un ghid, de exegez¾  ¿i isagogie în 
secßia biblic¾ , care cu siguranß¾  a fost folosit pentru preg¾ tirea clerului ¿i este 
semnul evident al trecerii de la simpla memorare a Psaltirii la un studiu mai aprofundat 
al teologiei biblice. 
 În timpul lui Gh. Laz¾ r se crede c¾  activitatea în domeniul Studiilor biblice 
era mai dezvoltat întrucât între c¾ rßile r¾ mase de la el a fost amintit¾  o "Biblia 
Hebraica", edißie german¾  - Iann, un dicßionar German - Hebraic, care, opin¾ m noi, 
erau indicii clare (cel pußin pentru intenßiile personale) cu privire la nivelul de 
preg¾ tire pe care-l viza Gh. Laz¾ r. Este posibil ca divergenßa cu episcopul V. Moga 
s¾  se fi iscat tocmai din pricina metodei ¿i programului de studii pe care-l propunea 
Gh. Laz¾ r care cu siguranß¾  viza metodologia german¾  în care a fost instruit la 
Viena13. 
 Studiul aprofundat al disciplinelor biblice se începe de abia în 1852 când 
printr-un decret sinodal se aducea la cuno¿tinßa profesorilor I. Hannia ¿i Dr. G. Pantazi 
c¾  în anul II de teologie se va studia Exegetica, o disciplin¾  care ofer¾  normele de 
interpretare a textului scripturistic ¿i care folose¿te noßiuni de istorie, geografie ¿i 
antichit¾ ßi din Þara Sfânt¾  care pot u¿ura înßelegerea textului biblic. 
 Din anul 1855 s-a mai propus spre predare disciplina Arheologia biblic¾ ; din 
1883 - Ermineutica biblic¾  care mai târziu se va uni cu exegeza ¿i isagogia biblic¾ , 
form¾  în care se propune pân¾  ast¾ zi. Din perioada ¿agunian¾  num¾ rul de ore 
alocat disciplinelor biblice era destul de mare: Isagogie - 4 ore; Exegeza - 3 ore; 
Arheologia biblic¾  - 2 ore - care se expuneau pe durata a doi ani de studii. 
 Pentru studiul nostru este important s¾  cunoa¿tem sursele dup¾  care se 
predau aceste discipline. Astfel, la disciplina "Studiul biblic sau Istoria vivliceasc¾ "14 
Gh. Laz¾ r, acest Origen din Avrig - dup¾  cum îl numea Pr. prof. N. Neaga, a avut la 
îndemân¾ : "Cartea Profeßilor - Das Buch der Propheten", lucrare în dou¾  volume a 
c¾ rui autor nu a fost identificat; "Introducerea în dumnezeie¿tile c¾ rßi ale Vechiului 
Testament", în limba german¾ , publicat¾  de I. Iahn la Viena - 1802; Biblia Hebraica - 
tip¾ rit¾  la Halle în 1767, precum ¿i o Gramatic¾  a Limbii Ebraice (Elementarbuch 
der hebraichen Sprache) ap¾ rut¾  la Viena în 1797 sub semn¾ tura aceluia¿i Iahn. În 

 
12 L u c i a  P r o t o p o p e s c u, Op. cit., p.246  .u. ¿i M. P ¾  c u r a r i u, Dou¾  sute de ani de 

înv¾ ß¾ mânt teologic la Sibiu, Sibiu 1987, pp.20-21. 
13 N.  I o r g a, Cel dintâi înv¾ ß¾ tor de ideal naßional: Gheorghe Laz¾ r, Bucure¿ti 1916, p.93; 

G. B o g d a n  D u i c ¾ , G h e o r g h e  L a z ¾  r, Bucure¿ti 1924, p.163. 
14 Mitropolia Ardealului, Contribußii Transilvane la Teologia Ortodox¾ , Sibiu, 1988, p.39. 
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preg¾ tirea sa a folosit ¿i un Vocabularium biblicum, care a fost g¾ sit în biblioteca 
sa15. 
 În urma plec¾ rii lui Gh. Laz¾ r la Bucure¿ti studiul biblic a fost predat de 
Ioan Moga (pân¾  în 1848) care avea studii la Viena ¿i de la care nu ne-au r¾ mas 
studii sau alte lucr¾ ri din domeniul biblic. A fost urmat la catedr¾  de G. Pantazi, care 
murind tân¾ r nu a avut timpul s¾  desf¾ ¿oare o activitate publicistic¾  propriu-zis¾ , 
se crede c¾  a avut o contribußie major¾  la realizarea Bibliei lui A. ¯aguna, ceea ce ar 
denota o cultur¾  bogat¾  ¿i avizat¾  în domeniul biblic. Între 1870-1878 a predat 
Studiul Vechiului Testament Dr. Ilarion Pu¿cariu, care a dat la lumin¾  o serie de 
scrieri foarte temeinice în domeniul biblic al Vechiului Testament: Isagogia adic¾  
introducerea în cuno¿tinßa c¾ rßilor Sfintei Scripturi - Sibiu 1878; Istoria biblic¾ -Sibiu 
1893 - manual cu ilustraßii luate din Biblia ilustrat¾  a lui ¯aguna. A fost urmat la 
catedr¾  de Ioan Ghibu ¿i de Aurel Cr¾ ciunescu care au adus în faßa studenßilor 
elemente de "critic¾  biblic¾  mai înalt¾ ", fiind vorba despre elementele critice ale 
¿colii biblice raßionaliste apusene. Nu avem informaßii clare despre predarea limbii 
ebraice la Sibiu în perioada la care ne referim, de fapt este timpul consolid¾ rii ¿colii 
teologice sibiene în care spiritul tradißionalist era ¿i el o stavil¾  în abordarea unor 
anumite materii noi, putem afirma c¾  potrivit preg¾ tirii cadrelor menßionate, în 
desf¾ ¿urarea cursurilor, se va fi f¾ cut trimitere la textul original întrucât acesta este o 
norm¾  exegetic¾  fundamental¾ . Preocuparea principal¾  în aceast¾  perioad¾  era 
realizarea unui text canonic cât mai apropiat de textul original al Sfintei Scripturi, care a 
r¾ mas de atunci ¿i pân¾  azi o preocupare prioritar¾  a Bisericii Ortodoxe Române. 
 
 ¯coala teologic¾  de la Arad (1812) - Ca ¿i în cazul ¿colii teologice sibiene va 
trece o perioad¾  de 10 ani pân¾  la deschiderea Institutului teologic de la Arad. Prin 
dispozißia împ¾ r¾ teasc¾  din 1 Noiembrie 1822 se d¾  dreptul de deschidere a 
¿colilor clericale din eparhiile Arad, Timi¿oara ¿i Vâr¿eß organizate în felul celor de la 
Carloviß ¿i Pacraß16. În urma demersurilor corpului profesoral de la Arad începând cu 
anul 1826 cursul studiului teologic se ridic¾  la trei ani având urm¾ toarele materii de 
înv¾ ß¾ mânt: 1. Istoria Noului Testament - în anul I; 2. Istoria Vechiului Testament - 
în anul III; M¾ iestria tâlcuirii Sfintei Scripturi - în anul III ¿.a.17. Din 1888 configuraßia 
catedrei de studii biblice va fi alc¾ tuit¾  din: Arheologie, Isagogie, Critic¾  biblic¾ , 
cu un cuantum de 6 ore s¾ pt¾ mânal în doi ani de studii. 
 Catedra a fost susßinut¾  de profesorii: Gavril Giulani, Dr. Iosif Olariu, Roman 
Romul Ciorogariu. Am nominalizat doar trei profesori întrucât perioada a fost scurt¾  
iar la catedra biblic¾  s-au succedat mai mulßi profesori dar care nu au dezvoltat o prea 
bogat¾  activitate didactic¾  fiind chemaßi în funcßiuni administrative. Ne-am opri 
îndeosebi la R.R. Ciorogariu, viitorul episcop, întrucât el a beneficiat de o bun¾  
preg¾ tire în domeniul studiilor biblice f¾ cut¾  cu Luthard ¿i cu exegetul ¿i ebraistul 

 
15 Dr. T e o d o r  B o t i ¿, Istoria ¿coalei normale (Preparandiei) ¿i a Institutului Teologic 

Ortodox-Român din Arad, Arad 1922, p.518. 
16 Ibidem, p.576-581. 
17 G. B o g d a n  D u i c ¾ , Op. Cit., p.25. 
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Deliitzsch în cadrul ¿colii protestante ortodoxe de la Lipsca, fapt care ne poate releva 
dimensiunea academic¾  a cursurilor ¿i a metodicii sale. 
 Cea mai bogat¾  activitate pe t¾ râmul biblicelor la Arad a desf¾ ¿urat-o I. 
Olariu, doctor în teologie la Cern¾ ußi, autor a mai multor manuale de studiu biblic ca: 
Introducerea în c¾ rßile Sf. ale Vechiului ¿i Noului Testament; Explicarea Psalmilor; 
Arheologie biblic¾ . 
 În cadrul institutului ar¾ dan au mai fost folosite ca manuale la secßia biblic¾ : 
Arheologia biblic¾  ¿i introducerea în c¾ rßile V.T. de Dr. C. Chiricescu ¿i Manualul de 
ermineutic¾  biblic¾  a lui C. Chiricescu ¿i Scriban. 
 Din anul 1865 s-a deschis seminarul teologic de la Caransebe¿ care avea 
dou¾  secßii: teologic¾  ¿i pedagogic¾ . Predarea se f¾ cea dup¾  manualele ¿colii de 
la Arad. În timpul lui Miron Romanul s-a luat m¾ sura transcrierii cursurilor care se 
predau la Sibiu ¿i diortosirea celor existente într-o limb¾  român¾  mai accesibil¾ , dar 
înc¾  nu am reu¿it s¾  identific aceste materiale în arhiva episcopiei ar¾ dane. Din 
toate informaßiile pe care le deßinem ele exist¾  ¿i urmeaz¾  ca în tez¾  s¾  fie 
prezentate. 
 
 

II. ¯colile de teologie greco-catolic¾  din Transilvania secolele XVIII-XIX 

 II.1. ¯colile Blajului. Întemeierea ¿colilor de la Blaj poate - ¿i trebuie - s¾  fie 
considerat¾  ca o izbând¾  a programului de lupt¾  a lui In. Micu Klein de emancipare 
politic¾  ¿i naßional¾  a românilor. Deschise în toamna anului 1745, în timpul 
episcopului P.P. Aron, ¿colile marcau, de fapt, primul Institut de înv¾ ß¾ mânt mediu 
românesc din Transilvania18. 
 Orientarea politicii culturale promovat¾  de absolutismul luminat urm¾ rea ca 
s¾  transforme ¿coala într-un instrument de consolidare a regimului, de realizare a 
unit¾ ßii acestuia prin intermediul unit¾ ßii culturale care poate fi realizat¾  numai 
dac¾  se va elibera procesul educaßiei de sub tutela scolasticismului ¿i empirismului 
promovate de Biseric¾  ¿i de ordinele c¾ lug¾ re¿ti19. 
 Aceste orient¾ ri au f¾ cut posibil¾  deschiderea cursurilor de teologie din 
cadrul secßiei "scholae altiores" la Blaj în 1773 dup¾  configuraßia programei Ratio 
educationes I. Tabela III care prevedea ca în primii doi ani s¾  se predea Istoria 
bisericeasc¾  (Patrologia ¿i Istoria literar¾  teologic¾ ), Limba ebraic¾  cu dialectele 
semite, Antichit¾ ßi ebraice, Introducere la Vechiul Testament - câte patru ore 
s¾ pt¾ mânal. Cursul de dialecte semite se continua ¿i în anul al treilea, în paralel cu 
Interpretarea Bibliei ¿i Exegeza. 
 Titlurile manualelor oficiale ale Facult¾ ßii de teologie vieneze - Gazzaniga ¿i 
Bertieri - se întâlnesc ¿i în cataloagele din Blaj, ca ¿i operele clasice teologice tip¾ rite 

 
18 L.  P r o t o p o p e s c u, Op. Cit., p.25-50. 
19 R.  M e i s t e r, Die Idee einer osterreichischen Nationalerziehung unter Maria Tereza, apud I 

a c o b  M â r z a, ¯coal¾  ¿i naßiune, Editura Dacia, Cluj-Napoca 1987, p.37. 
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în centrele mari europene20. Acest fapt denot¾  c¾  nivelul de predare în ¿colile 
Blajului era apropiat de cel al centrelor culturale europene, dar se observ¾  o 
frecvenß¾  sc¾ zut¾  a auditoriului. Eminent¾  apare în cadrul corpului profesoral 
activitatea desf¾ ¿urat¾  de: Dimitrie Pop, Teodor Pop, Dimitrie Caian, Benedict 
F¾ g¾ ra¿i, Dimitrie Vaida, I. Pop, Gavril¾  Stoica, Vasile Luca, Teodor Lemeni, T. 
Cipariu, S. Crainic, Teodor Pa¿tiu, S. B¾ rnußiu, I. Rusu, ¿.a. care au îndeplinit ¿i 
funcßii de rector, vicerector ¿i prefect de studii ¿i au predat Teologia Dogmatic¾ , Noul 
¿i Vechiul Testament, Studiul biblic ¿.a. 
 Ca reprezentanßi de seam¾  ai ¿colii Ardelene - îi numim pe S. Micu, Gh. 
¿incai, P. Maior, ¿i I.B. Deleanu - care au alc¾ tuit opere istorice în concordanß¾  cu 
realiz¾ rile europene. Pot fi depistate în operele lor idei marcante ale jansenismului, 
galicanismului, barocului ¿i iluminismului german, francez ¿i englez; c¾  au cercetat 
istoria pornind de la originile popoarelor, evident în scopul emancip¾ rii politice ¿i 
naßionale21. 
 În domeniul teologiei biblice am aminti lucr¾ rile lui M. Munteanu ¿i Teodor 
Pop: Psaltirea sau Cartea Psalmilor (1813); Prelegeri exegetice, Profeßii Isaia, Ezechiel 
¿i Daniel; Pildele lui Solomon; ¿i nu în ultimul rând traducerea Bibliei de la Blaj 1795, 
realizat¾  de S. Micu, care r¾ mâne un monument de limb¾  româneasc¾  în ¿irul 
traducerilor Sfintei Scripturi. Lucr¾ ri de marc¾  în domeniul biblic sunt socotite: T. 
Cipariu - Scientia S. Scripturae Blaj 1854 ¿i Dr. V. Szmigelski - Introducere în Sancta 
Scriptura - Blaj 1887-1889. Aceste lucr¾ ri vor constitui subiectul unei analize speciale 
în urm¾ torul capitol al lucr¾ rii, aici ne-am propus s¾  prezent¾ m doar liniile 
generale dup¾  care s-a desf¾ ¿urat studiul biblic în ¿colile teologice române¿ti din 
Transilvania. 
 
 II.2. ¯coala teologic¾  gr.-cat. de la Oradea22. În anul 1792, prin osârdia 
episcopului I. Darabant, se deschide ¿coala teologic¾  de la Oradea. Ea va funcßiona 
dup¾  instrucßiunile prezentate de Ratio educationis - 1806. Ca baz¾  de manuale se 
folosesc cele de la ¿colile bl¾ jene dar trebuie remarcat¾  st¾ ruinßa unor profesori ca 
A. Luran care avea constituit un curs de teologie biblic¾  la care s-a ad¾ ugat ¿i "Istoria 
biblic¾ " a bl¾ jeanului Gh. Pop. În aceast¾  ¿coal¾  se preda dup¾  manuale 
alc¾ tuite atât de ortodoc¿i cât ¿i de greco-catolicii de la Blaj. Erau folosite cursurile lui 
S. Barcianu de limba german¾ , precum ¿i lucr¾ rile lui G. Munteanu de la Bra¿ov. De 
la acesta ni s-a p¾ strat o Geografie a Þ¾ rii Sfinte - Bra¿ov 1826, anterioar¾  
lucr¾ rilor publicate la Blaj. 

 

 

 
20 L.  P r o t o p o p e s c u, Op. Cit., p.260. 
21 I.  B.  D e l e a n u, De originibus populorum Transilvaniae, Ed. Enciclopedic¾ , Bucure¿ti, 

1991, Edißie de Ladislau Gyemant, Vol.1, p.XL  .u. 
22 Prof. V.  B o l c a, ¯coala normal¾  unit¾   din Oradea 1784-1934, Oradea 1934, p.132-136. 
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III. Prezenßa lucr¾ rilor cu tematic¾  vechitestamentar¾  ¿i de studiu a 
limbii ebraice în colecßii personale ¿i în Bibliotecile timpului.  

 Biblioteci ca cea a lui S. Brukenthal de la Sibiu, Bathyaneum de la Alba Iulia, 
Teleki de la Tg. Mure¿ deßin în fondul de carte importante lucr¾ ri pentru studiul limbii 
ebraice ca: Rudimenta linguae hebraicae et chaldeice - a lui Ioan Heinrich Alstedius; 
Comentarii la: Cântarea Cânt¾ rilor, Proorociile lui Daniil ¿i a Apocalipsei - de acela¿i; 
Biblii Hebraicae; Dicßionare german - hebraicae; Legenda lui Adam ¿i Eva; Lupta 
Arhanghelului Mihail cu Satanil - asupra c¾ rora a st¾ ruit M. Gaster în studiile sale de 
etnografie; lucr¾ rile lui M. Mendelson; Psaltirea Davidis - în mai multe edißii; 
lucr¾ rile lui Martin Luther: Biblia Das ist die ganze heilige Schrift Deutsch; Die 
Propheten alle Deutsch ¿.a. sau bogatul fond de carte ebraic¾  de la Biblioteca 
judeßean¾  Oradea care provine din a doua jumtate a secolului al XIX-lea, toate 
denot¾  o susßinut¾  activitate pe t¾ râmul studiilor biblice determinat de cauze interne 
- cum ar fi precaußia în preluarea lucr¾ rilor teologice din mediul protestant - ¿i de 
faptul c¾  în ¿colile apusene înc¾  din secolul XVII se studia critic Biblia, sistem care 
s-a transmis în ¿colile române¿ti. Astfel avem o remarc¾  a Prof. St. Munteanu de la 
Oradea, care studiase la Cern¾ ußi, ¿i care afirm¾  "pentru doctoratul în teologie trebuia 
s¾  prezent¾ m toate noßiunile de morfologie a limbii ebraice ¿i câte 60 de capitole - 
analizate ¿i traduse - din fiecare grup¾  de c¾ rßi ale Vechiului Testament". De la el am 
studiat un curs de Ebraic¾ , alc¾ tuit dup¾  cel în uz la Cern¾ ußi, alc¾ tuit din dou¾  
p¾ rßi (7 caiete dictando): morfologie - substantiv, pronume, numeral, verbul cu toate 
categoriile de conjugare - ¿i sintax¾  - cu analiza textelor mesianice ¿i a unor însemnate 
p¾ rßi din literatura didactico-poetic¾  a Vechiului Testament. 
 I. Olariu era absolvent de Cern¾ ußi, în consecinß¾  cred c¾  putem opina c¾  
¿i la Arad se preda Ebraica în aceia¿i manier¾ . În ajutor ne vine Manualul s¾ u de 
Arheologie Biblic¾  care la fiecare capitol d¾  o bogat¾  informaßie cu privire la 
terminologia ebraic¾  care constituie fondul onomastic al vießii religioase 
vechitestamentare. 
 Concluzii: Înv¾ ß¾ mântul teologic constitue dup¾  opinia celor mai mulßi 
istorici faza primar¾  a înv¾ ßmântului românesc; pridvorul Bisericii fiind locul 
preg¾ tirii celor care vor scoate înv¾ ß¾ mântul din pridvor ¿i-l vor a¿eza la temelia 
societ¾ ßii în vederea emancip¾ rii politice ¿i naßionale. Din aceast¾  perspectiv¾  
înv¾ ß¾ mântul de factur¾  teologic¾  este un element de baz¾  a sistemului de 
înv¾ ß¾ mânt naßional prin aceea c¾  a preg¾ tit bazele celui laic, dar ¿i prin aceea c¾  
ofer¾  posibilitatea recept¾ rii dimensiunilor ¿tiinßifice, social - istorice ¿i chiar 
materiale în forma lor desecularizat¾  ¿i în unitatea lor cu Creatorul care le confer¾  
transcendenßa Sa, deci deta¿area de temporal ¿i restaurarea lor la dimensiunea acelui 
"illo tempore" - de nestric¾ ciune. 
 Acesta era modul de receptare a realit¾ ßilor contingente ale angrenajului 
istoriei dintr-o perspectiv¾  cu conotaßii profund eclesiale ¿i care nu concorda cu 
dezideratele culturale ale absolutismului luminat ¿i ale reformelor preconizate pentru 
¿colile imperiului în vederea realiz¾ rii unit¾ ßii culturale peste diversitatea etnic¾ . 
 Reforma, pornind de la cea religioas¾  ¿i pân¾  la cea terezian¾  ¿i iosefin¾ , 
aduce cu sine tendinßa de eliberare din cadrele scolasticismului ¿i ale empirismului 
eclesial lansând în domeniul teologiei biblice, începând cu Richard Simon (1690), 
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critica raßional¾  a textului biblic care face ca limbile clasice s¾  ocupe un loc central în 
programele ¿colilor teologice. 
 Tinerii români din Transilvania preg¾ tißi la colegiile apusene se întorc în 
ßar¾  cu aceste idei reformatoare, cu evident caracter filozofic wollfian, cu teoria 
dreptului natural, cu bogate cuno¿tinße de filologie biblic¾ , pe care le folosesc în 
direcßia susßinerii dezideratelor naßiunii ¿i a realiz¾ rii unei elite intelectuale române¿ti.  

În aceast¾  acßiune de culturalizare ¿i de emancipare politic¾  trebuie subliniat 
faptul (pornind de la fondul de carte patristic¾  existent în Biblioteca Blajului ¿i a 
Sibiului) c¾  aplicarea noii metodologii didactice ¿i a fondului novator raßionalist - 
biblic nu au adus modific¾ ri corpusului doctrinar tradißional, confruntarea ducându-se 
mai mult în t¾ râmul jurisprudenßei de tip occidental romano-catolic care nu era 
caracterizat de elasticitate ¿i prin rigiditatea sa a f¾ cut ca multe cadre competente s¾  
p¾ r¾ seasc¾  învßmântul teologic. Cu toate acestea se observ¾  o evolußie 
ascendent¾  în ceea ce prive¿te procesul educaßional teologic spre compatibilizarea sa 
cu standardele europene. 
 Acest proces ascendent în planul cultural ¿i al culturaliz¾ rii maselor 
române¿ti a fost posibil datorit¾  faptului c¾  Transilvania ca spaßiu polietnic a fost un 
mediu al dialogului, nu totdeauna pa¿nic, intercultural ¿i interreligios. M¾  gândesc aici 
la faptul c¾  în aceast¾  arie geografic¾  s-a refugiat raßionalismul socinian, anterior lui 
R. Simon, misticismul iudaic de sorginte polono-moscovit¾  cu mesianismul s¾ u, c¾  
aici au circulat de la apocrifele vechi testamentare la cele apocaliptice, c¾  înc¾  din 
secolul al XVI-lea se dezvolt¾  o form¾  de învß¾ mânt superior la Cluj cu secßie 
teologic¾  care studia disciplinele biblice ajutat¾  de Limba ebraic¾  ¿i c¾  în faßa 
prozelitismului bidirecßional ortodoxia ¿i greco-catolicismul transilvan a opus fondul 
tradißional liturgic ca norm¾  de identificare a autenticei propov¾ duiri. Aceasta nu 
înseamn¾  c¾  nu au existat convertißi, ci c¾  în cea mai mare parte înv¾ ß¾ mântul 
teologic s-a dezvoltat cu elementele noii metodologii, asumându-¿i disciplinele biblice 
noi, p¾ strând fondul dogmatic ne¿tirbit. 
 Din aceast¾  perspectiv¾ , raportat la ceea ce a produs reforma în planul 
teologiei germane, teologia româneasc¾  a preluat canonul Vechiului Testament în 
integralitatea sa prin grila interpret¾ rii arhetipale, mergând pân¾  la afirmarea unit¾ ßii 
neamului omenesc, prin care coexistenßa etnic¾  se des¾ vâr¿e¿te în realizarea unicului 
popor ales - cel al lui Hristos, care a fost evreu. Animozit¾ ßile dintre cre¿tini ¿i evrei 
nu-¿i au originea în cadrul prezent¾ rii teologice, ci în cel al vießii socio-politice 
st¾ pânite de dorinße de dominare cultural¾ , material¾  ¿i religioas¾ . Legislaßia cu 
privire la evrei, în aceast¾  perioad¾ , este exterioar¾ , nu a fost formulat¾  de c¾ tre 
români. 
 Înv¾ ß¾ mântul teologic din Transilvania secolelor XVIII ¿i XIX este 
caracterizat de relaßia de tip irenic cu celelalte teologii existente în acest spaßiu geografic 
¿i dezv¾ luie cercet¾ torului un real progres în domeniul studiului biblic care îns¾  nu 
se va realiza decât în secolul al XX ¿i nici chiar acum des¾ vâr¿it. Este suficient s¾  ne 
amintim c¾  ¿i acum edißiile Bibliei române¿ti au titlul "de prob¾ ", din aceast¾  cauz¾  
teologul român r¾ mâne într-un continuu dialog cu cultura biblic¾  iudaic¾  în vederea 
realiz¾ rii tot mai evidente de sensul primar al gândirii lui Moise ¿i a celorlalßi 
aghiografi ai Vechiului Testament. 
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CONTRIBUÞIA  LUI  ANTIM  IVIREANUL  LA  DEZVOLTAREA 

DIDAHIILOR  ROMÂNE¯TI 

 
 

DOREL MAN 
 
 

ZUSAMMENFASSUNG. Der Beitrag Antim Ivireanu's zu der Entwicklung 
der rumänischen Predigt. Antim Ivireanul hat in der Literaturgeschichte 
Rumäniens als Gelehrter Metropolit, selbstbewusster Kämpfer gegen die 
Unordnungen der Gesellschaft seiner Zeit, als Humanist und Vertreter der 
rumänischen Renaissance einen besonderen Platz. 

Schon seit seiner Ankunft in Bukarest 1690 auszeichnete sich Antim 
durch eine typographische Tätigkeit die er in dem fü rstlichen Drukhaus 
entfaltete. Seine Bü cher leisteten einen wichtigen Beitrag sowohl zu der 
Bewahrung des rumänischen Glaubens als auch zur Einheit des rumänischen 
Volks, da sie in allen rumänischen Gebiete verbreitet vorden sind. 

Die Antim's Predigten (Didahii) können aufrecht als wichtige Traktaten auf 
dem dogmatisch-praktischen und moralischen Gebiete betrachtet werden Sie 
sind ein Teil der orthodoxen Spiritualität, die den Anfag einer neuen 
Entfaltungsepoche der christlichen Rethorik-die in der Zeit des Fü rsten 
Constantin Brâncoveanu stattfand - eröffneten. 

Da Antim in der rumänischen Sprache predigte und schrieb, hob er sie 
zu einem neuen höheren Niveau, das es gestattete die slavische Sprache aus 
der Kirche gedrängt zu werden. Wegen seiner erklärten Ideen und seiner 
ganzen Tätigkeit sowohl auf dem kirchlichen als auch auf dem kulturellen 
Gebiete, bleibt Antim eine grosse Persönlichkeit in der rumänischen Kirche 
und Literarutgeschichte. 

 
 
 1. Antim Ivireanul - omul de cultur¾ . Antim Ivereanul a activat din ultimul 
deceniu al secolului al XVII-lea pân¾  în a doua jum¾ tate a deceniului II al secolului 
al XVIII-lea. Înalt ierarh al Bisericii Ortodoxe Române, personalitate marcant¾  a 
vremii sale, el s-a identificat cu interesele poporului ¿i ale Bisericii din Þara 
Româneasc¾ , al c¾ rei conduc¾ tor a fost. 
 "A fost un suflet rar ¿i a devenit un bun român"1. A venit în Þara Româneasc¾  
în vremea lui Constantin Brîncoveanu, perioad¾  ce a reprezentat cu adev¾ rat 
"Culmea cea mai înalt¾  a culturii vechi române¿ti în Muntenia"2, pentru a sprijini ¿i a 
activa în planurile culturale ale domnitorului. 

 
1 T e o d o r  M.  P o p e s c u, B.O.R. Antim Ivireanul apostol ¿i mucenic al dreptei credinße, 

1956, nr. 7-8, p.853. 
2 N.  C a r t o j a n, Istoria literaturii române vechi, vol. III, Bucure¿ti, 1945, p.205. 
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 Spaßiul cultural-teologic al Þ¾ rii Române¿ti a constituit de timpuriu, înc¾  din 
vremea întemeierii principatului (Neagoe Basarab - Înv¾ ß¾ turile lui Neagoe Basarab 
c¾ tre fiul s¾ u Theodosie) un cadru de promovare a culturii române¿ti cu valenße 
sapienßiale. Ne gândim aici la relaßia direct¾ , u¿or constatabil¾ , dintre Înv¾ ß¾ turile 
lui Neagoe Basarab c¾ tre fiul s¾ u Theodosie ¿i literatura biblic¾  canonic¾  ¿i la 
literatura laic¾  româneasc¾  chiar de la obâr¿iile celei din urm¾ . 
 În ¿irul acestei caracteristici fundamentale a literaturii române¿ti (chiar a celei 
scrise în slavon¾  sau greac¾ ) se înscrie activitatea cultural-teologic¾  a lui Antim 
Ivireanul. 
 Preocuparea pentru viaßa ¿i opera lui Antim Ivireanul a ap¾ rut târziu. Activitatea 
noastr¾  are ¿i un rol reparatoriu întrucât dup¾  o sut¾  ¿apte zeci de ani de la moartea 
lui silnic¾ , s-a publicat prima edißie a D i d a h i i l o r. 
 "Prea smeritul între ieromonahi" cum însu¿i se numea în unele c¾ rßi tip¾ rite 
de la Bucure¿ti ¿i Snagov a fost un promotor al culturii prin me¿te¿ugul tiparului ¿i un 
apostol al cuvântului. A slujit neamul românesc, la inceput prin tipar, iar apoi prin 
cuvânt de înv¾ ß¾ tur¾ , de îndreptare ¿i înt¾ rire, încât putem spune c¾  al¾ turi de 
Coresi, A n t i m este cel mai mare tipograf al culturii române¿ti vechi. 
 Timp de un sfert de veac presteaz¾  o munc¾  variat¾ , angajându-se în 
luptele culturale cu slavonismul ¿i grecismul, cu protestantismul ¿i catolicismul, 
ostenindu-se pentru biruinßa curentului lui românesc ¿i a introducerii complete ¿i 
definitive a limbii române în cultul divin. 
 Primele traduceri române¿ti se datoreaz¾  lui Filip Moldoveanul ¿i lui Coresi, 
în Transilvania. În ßara Româneasc¾ , unde tradißia slavon¾  era mai puternic¾ , numai 
pe la mijlocul secolului al XVII-lea, sub mitropolitul t̄efan, se tip¾ resc în române¿te 
rânduielile tipiconale, iar sub Teodosie se introduc lecturile biblice în române¿te 
(Apostolul, Evanghelia, paremiile, sinaxarul). 
 Traducerea slujbei propriu-zise a preotului ¿i cântarea sunt realiz¾ ri personale 
ale lui Antim Ivireanul, care a reu¿it s¾  fac¾  romanizarea slujbelor, iar prin 
traducerea ¿i tip¾ rirea acestor c¾ rßi el a pus temelie nou¾  - modern¾  - limbii 
noastre biserice¿ti3. 
 El este considerat în istoria literaturii române¿ti un eminent c¾ rturar, ierarh 
demn ¿i con¿tient de menirea sa, critic al moravurilor,lupt¾ tor progresist ¿i o 
adev¾ rat¾  figur¾  de umanist renascentist. 
 Antim Ivireanul î¿i începe activitatea de tipograf într-un climat prielnic, când în 
cultura româneasc¾  se încruci¿au dou¾  curente culturale diferite: cel italian - venit din 
occident prin Anton Maria del Chiaro din Florenßa, secretarul lui Constantin 
Brîncoveanu ¿i predicatorii George Maiota ¿i Ioan Avramica - ¿i cel grecesc - venit din 
sud estul ortodox, reprezentat prin patriarhii Dositei ¿i Hrisant Nottara al Ierusalimului, 
Gherasim Palados al Alexandriei, Atanasie Dabbas al Antiohiei, care a tr¾ it ani de zile 
la curtea lui Brâncoveanu, precum ¿i profesorii de la Academia domneasc¾  de la 

 
3 Pr. Prof. Dr. M i r c e a  P ¾  c u r a r i u, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, vol II, Editura 

Institutului Biblic ¿i de Misiune al B.O.R. Buc., 1980, p.161. 
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Sfântul Sava din Bucure¿ti, înfiinßat¾  în 1694, Sevastos Chimenitul, Ioan Comnen, 
Panaiot Sinopeus, Ioan Cariefil ¿i alßii4. 
 Contemporani cu Antim au fost ¿i oamenii de carte români ai vremii; stolnicul 
Constantin Cantacuzino, cronicarul Petru Popescu, fraßii Radu ¿i ¯erban Greceanu, 
episcopii Mitrofan ¿i Damaschin de Buz¾ u. 
 De la sosirea sa în Bucure¿ti (1690) Antim se remarc¾  prin activitatea sa 
tipografic¾  concretizat¾  prin c¾ rßile tip¾ rite de el în tiparnißa domneasc¾  a 
voievodului, lucr¾ ri ce au avut un rol însemnat în p¾ strarea ¿i înt¾ rirea credinßei, în 
menßinerea unit¾ ßii neamului românesc ¿i în circulaßia lor în toate provinciile 
române¿ti. 
 C¾ rßile tip¾ rite la Bucure¿ti în tipografia domneasc¾  sunt: 
 - Înv¾ ß¾ turile lui Vasile Macedoneanul c¾ tre fiul s¾ u Leon (1691) prima 
sa carte, tradus¾  în greaca modern¾  de Hrisant Notara. 
 - Slujba Sfintei Paraschiva ¿i a Sfântului Grigorie Decapolitul (1692). 
 - Evangheliarul greco-român (1693). 
 - Psaltirea (1694) cu o prefaß¾  c¾ tre Constantin Brâncoveanu c¾ ruia i-a 
închinat ¿i câteva "versuri la stema ß¾ rii", semnate de "smeritul între ieromonahi Antim 
Ivireanul", iar la Snagov a tip¾ rit 15 c¾ rßi: ¿apte grece¿ti, cinci române¿ti, una slavon¾ , 
una slavo-român¾  ¿i una greco-arab¾ . 
 Dintre c¾ rßile române¿ti amintim: 
 - Evanghelia (1697). 
 - Acatistul N¾ sc¾ toarei de Dumnezeu (1698). 
 - Carte sau lumin¾  cu drepte dovediri din dogmele Bisericii R¾ s¾ ritului 
asupra dejghin¾ rii papista¿ilor (1699) în care se combat cele patru puncte "florentine". 
 - Înv¾ ß¾ turi cre¿tine¿ti (1700), cu caracter didactic moralizator. 
 - Floarea darurilor (1701), lucrare cu conßinut moralizator, cu o larg¾  circulaßie 
în limba român¾ . 
 Între anii 1701-1705 a tiprit cincisprezece c¾ rßi, dintre care dou¾  în române¿te, 
una slavo-român¾ , una greco-arab¾  ¿i unsprezece în grece¿te. Acum s-a retip¾ rit 
aici în ßara Româneasc¾  Noul Testament, prima edißie având la baz¾  textul edißiei din 
1648 de la Alba Iulia ¿i Acatistul Maicii Domnului precum ¿i un Ceaslov slavo-român 
(toate în 1703). 
 Antim a fost acela care a ridicat pe cele mai înalte trepte nivelul imprimeriilor de 
la Bucure¿ti ¿i Snagov, unde a fost ¿i egumen al mân¾ stirii. 
 Munca sa laborioas¾  pe plan cultural ¿i bisericesc l-a impus în ochii tuturor. 
Ca om de cultur¾ , cunoscând limba greac¾ , a tradus c¾ rßile de cult în limba român¾  
¿i a avut un rol de frunte în conducerea tipograiilor ¿i a tip¾ riturilor de c¾ rßi. Astfel el 
se num¾ r¾  printre str¾ lucitele figuri de c¾ rturari români care î¿i aduc aportul la 
crearea limbii române literare, ap¾ rarea independenßei religioase ¿i a celei naßionale. 
 Ca episcop la Râmnic din 16 martie 1705 î¿i va continua preocup¾ rile 
c¾ rtur¾ re¿ti, dovedindu-se ¿i aici un bun organizator ¿i om de carte. La Râmnic a 
înfiinßat o tipografie ¿i a tip¾ rit nou¾  c¾ rßi. Aici el a ocupat o "pozißie de starj¾  tare la 

 
4 Ibidem, p.143. 
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poarta oltean¾  a Ortodoxiei r¾ s¾ ritene"5 ¿i a început acßiunea de combatere a 
ofensivei catolicizante, care era în cre¿tere la nord de Carpaßi. În acele vremi de 
viforniß¾  confesional¾  Antim a tip¾ rit Tomul bucuriei, o carte care atr¾ gea atenßia 
printr-o antologie de texte iscusit alese asupra lipsei de temei a primatului papal. 
 De asemenea a mai tip¾ rit: Antologhionul (1705), Octoihul Mic (1705), Slujba 
adormirii N¾ sc¾ toarei de Dumnezeu cu paraclisul (1706), Molitfelnicul (1706) 
precum ¿i lucrarea original¾  Înv¾ ß¾ tura pe scurt pentru taina poc¾ inßei (1705), de 
care s¾  se foloseasc¾  preoßii în lucrarea lor pastoral¾ -liturgic¾ . 
 Episcop de Râmnic ¿i din 1708 mitropolit al ß¾ rii Române¿ti, Antim Ivireanul 
va r¾ mâne legat suflete¿te de p¾ storißii s¾ i ¿i î¿i va da toat¾  "osteneala pentru 
r¾ spândirea cuno¿tinßei celei iubitoare de Dumnezeu", c¾ utând s¾  fie "mângâiere la 
scârbele robiei cei vavilonice¿ti a lumii acesteia"6 ¿i prin tip¾ rituri ¿i predici va 
urm¾ ri luminarea minßilor tuturor cititorilor ad¾ pându-i cu "înv¾ ß¾ turile cre¿tine"7. 
 În noua lui calitate de episcop ¿i mitropolit, Antim, "om cu deosebit simß 
pentru art¾  în toate înf¾ ßi¿¾ rile ei"8 ridic¾  limba român¾  "la cinstea de a fi pus¾  
al¾ turi de limba în care fusese scris¾  Evanghelia în original"9. 
 Pentru a demonstra c¾  limba român¾  este adecvat¾  ¿i cânt¾ rilor psaltice, 
Antim a tip¾ rit în 1703, la Bucure¿ti, un Ceaslov slavo-român unde se g¾ sesc ¿i 
p¾ rßi în române¿te, ce trebuie cântate. Tot în acela¿i an tip¾ re¿te în române¿te 
Acatistul Maicii Domnului, în care condacul "Ap¾ r¾ toarei Doamne" este cântat. 
 Ca mitropolit în anul 1712 public¾  la Tîrgovi¿te un Octoih "acum întâi 
t¾ lm¾ cit pe limba rumâneasc¾ , spre înßelegerea de ob¿te" menit s¾  fie nu numai 
carte de stran¾  ci ¿i de ¿coal¾  pentru a putea fi citit ¿i acas¾  de copiii cre¿tinilor10. 
 Dup¾  aproape trei veacuri, la slujbele noastre, biserice¿ti se pot auzi ¿i azi 
cânt¾ ri ¿i rug¾ ciuni a¿a cum le-a tradus mitropolitul Antim. Troparul învierii glasul al 
III-lea este redat astfel în Octoihul din 1712: "S¾  se veseleasc¾  cele cere¿ti ¿i s¾  se 
bucure cele p¾ mânte¿ti, c¾  au f¾ cut biruinß¾  cu braßul s¾ u Domnul; c¾ lcat-au cu 
moartea, pre moarte, încep¾ toriu învierii morßilor s-au f¾ cut; din pântecele iadului ne-
au izb¾ vit pre noi ¿i au dat lumii mare mil¾ ". 
 În Liturghierul din 1713, rug¾ ciunea de la parastase tradus¾  astfel: 
"Dumnezeul duhurilor ¿i a tot trupul, carele ai c¾ lcat moartea ¿i pe diavol ai surpat ¿i 
ai d¾ ruit viaß¾  lumii Tale, însußi Doamne odihne¿te sufletul r¾ posatului robului 
T¾ u(...) în loc luminat, în loc cu verdeaß¾ , în loc de odihn¾ , de unde a fugit durerea, 

 
5 Pr. Prof. Dr. G r i g o r i e  M a r c u, Prezenßa ardelean¾  a Mitropolitului Antim Ivireanul, 

M.A. nr. 9-10, p.565. 
6 A n t i m  I v i r e a n u l, Opere, Edißie critic¾  ¿i studiu de Gabriel Strempel, Editura Minerva, 

Bucure¿ti 1972, p.7. 
7 Ibidem, p.8. 
8 N i c o l a e  I o r g a, Istoria Bisericii Române¿ti ¿i a vießii religioase a românilor, Edißia II-a, 

Bucure¿ti, Editura Ministeriului de culte, 1928, p.10. 
9 N.  D o b r e s c u, Viaßa ¿i faptele lui Antim Ivireanul mitropolitul Ungrovlahiei, Bucure¿ti, 

1910, p.59. 
10 N.  I o r g a, op. cit., vol. II, p.100. 
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întristarea ¿i suspinarea...", iar în Catavasierul din 1715, troparul învierii era tradus: 
"Hristos a înviat din morßi, cu moartea pre moarte c¾ lcând ¿i celor din mormânturi 
viaß¾  d¾ ruindu-le". 
 Prin aceste c¾ rßi puse la indemâna tuturor într-o frumoas¾  ¿i fluent¾  limb¾  
româneasc¾ , traduse de Antim în ml¾ diosul grai românesc "datina str¾ bun¾  
primise o lovitur¾  de moarte"11 ¿i se a¿eaz¾  temelia vechii limbi române¿ti de talentatul 
¿i eruditul ierarh ¿i om de cultur¾ . 
 Antim Ivireanul a contribuit la cimentarea con¿tiinßei de neam ¿i de credinß¾  a 
românilor de pretutindeni în vremuri grele pentru ap¾ rarea Ortodoxiei de peste munßi. 
Aceste scrieri religioase se redacteaz¾  într-o limb¾  din ce în ce mai îngrijit¾  ¿i mai 
accesibil¾  tuturor românilor ¿i se r¾ spândesc în toate ßinuturile locuite de români. 
 Omul de cultur¾  -Antim Ivireanul- a excelat ¿i prin propov¾ duirea 
evanghelic¾ . Didahiile sale sunt considerate opera lui de c¾ petenie ¿i capodopera 
geniului oratoric religios la poporul român. 
 Didahiile pot fi considerate un tratat de teologie dogmatic¾ -practic¾  ¿i 
moral¾ , încununare a activit¾ ßii sale ¿i nu numai un "veritabil monument de limb¾  ¿i 
literatur¾  român¾ "12 laic¾ . 
 Predicile sale prezint¾  o parte din tezaurul înv¾ ß¾ turilor ortodoxe ¿i au 
marcat începutul unei etape noi ca o mare realizare pentru oratoria în epoca lui 
Brîncoveanu, când la curte se aflau predicatorii Ioan Abramios precum ¿i t̄efan ¿i 
Radu, fiii domnitorului, care au alc¾ tuit predici. 
 Activitatea predicatorial¾  de la sfâr¿itul secolului al XVI-lea ¿i începutul 
secolului al XVII-lea era marcat¾  de "Cazanii" care au avut o larg¾  r¾ spândire în 
ß¾ rile române. Antim Ivireanul, marele lumin¾ tor prin toat¾  opera sa, se ridic¾  ¿i 
"vrea s¾  culturalizeze, s¾  înt¾ reasc¾  în credinß¾  ¿i s¾  moralizeze ßara ¿i poporul, 
care l-au ridicat la cea mai înalt¾  dreg¾ torie bisericeasc¾ , din Valahia-Mare"13, în 
cea mai str¾ lucit¾  epoc¾  de cultur¾  ¿i art¾  a lui Constantin Brâncoveanu. 
 Mitropolitul Antim Ivireanul prin Dihaniile sale va face "trecerea de la cazania 
fixat¾  definitiv în c¾ rßi la predica vie, însufleßit¾  de patosul vorbitorului, 
circumscris¾  ¿i raportat¾  la sufletele ¿i nevoile credinciu¿ilor din timpul, din ßara ¿i 
din Biserica sa, cu care el înßelege s¾  alc¾ tuiasc¾  o singur¾  entitate spiritual¾  ¿i 
pe care el vrea s¾ -i lumineze, s¾  le mi¿te inima ¿i s¾  le înduplece voia"14. 
 Predica lui este mult meditat¾ , fr¾ mântat¾  ¿i tr¾ it¾ , elaborat¾  cu mult¾  
grij¾  dup¾  regulele omileticii con¿tient fiind c¾  "predic¾  pe realit¾ ßi ¿i pentru 
realit¾ ßi"15 ßinând cont de specificul sufletesc al societ¾ ßii ¿i de necazurile 
comunit¾ ßii religioase c¾ reia i se adreseaz¾ . 

 
11 Ibidem, p.100. 
12 G a b r i e l  S t r e m p e l,  Antim Ivireanul, Opere, Bucure¿ti, 1972, p.16. 
13 Pr. Conf. A l.  I.  C i u r e a, Antim Ivireanul, predicator ¿i orator, B.O.R. nr. 8-9, p.775. 
14 Ibidem, p.776. 
15 Ibidem, p.776. 
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 Predicând în limba român¾ , în graiul credincio¿ilor, el plaseaz¾  aceast¾  
limb¾  pe o treapt¾  mai înalt¾  spre dobândirea drepturilor ei fire¿ti în faßa celei 
slavone, care fusese o "hain¾  de împrumut", necesar¾  pân¾  la o vreme. Astfel, 
Antim este unul dintre cei mai mari oratori religio¿i din trecutul poporului român. 
 Calit¾ ßile artistice ale predicilor sale îl a¿eaz¾  printre cei mai de seam¾  
propagatori ai limbii române literare"16. 
 Vrednicul ¿i ilustrul mitropolit ¿i-a câ¿tigat prin Didahiile sale un loc de cinste 
în istoria geniului predicatorial la români, chiar dac¾  ele au r¾ mas netip¾ rite în 
timpul vießii lui din cauza sfâr¿itului lui tragic ¿i cu totul nea¿teptat, el r¾ mâne un 
necontestat orator bisericesc întru propov¾ duirea cuvântului dumnezeiesc. 
 
 2. Didahiile lui Antim Ivireanul. Predicile lui, Didahiile sunt cea mai 
valoroas¾  oper¾  r¾ mas¾  de la Antim Ivireanul în manuscris, rostit¾  în duminicile 
¿i s¾ rb¾ torile mari, la Bucure¿ti sau Târgovi¿te între anii 1708-1716. Ele au fost 
rostite în române¿te ¿i constituie un tratat de teologie exegetic¾  ¿i practic¾  cu 
elemente de teologie moral¾ , având ca scop propov¾ duirea cuvântului lui Dumnezeu 
¿i formarea duhovniceasc¾  a poporului. Aceast¾  propov¾ duire a fost de "o ßinut¾ , 
de o substanß¾  ¿i de o factur¾  nou¾ , faß¾  de ceea ce acest gen al retoricii avusese la 
noi pân¾  la el"17. 
 Aceste didahii au fost expuse de la în¾ lßimea amvonului mitropolitan cu patos 
¿i curaj dup¾  regulile omileticii ¿i constituie o preßioas¾  surs¾  de norme de 
pastoraßie ¿i educaßie religioas¾ , de informaßii asupra obiceiurilor, datinilor, 
realit¾ ßilor spirituale ale vremii. 
 În Didahiile sale Mitropolitul Antim "a ¿tiut s¾  g¾ seasc¾  cuvinte 
mi¿c¾ toare de mâng¾ iere, care r¾ sunau adânc în suflete, alinând necazurile unui 
neam întreg, ca de pild¾  acele discrete aluzii la l¾ comia nes¾ ßioas¾  a turcilor, care 
nu mai conteneau cu biruri ¿i agarale"18. 
 Îndat¾  ce au v¾ zut lumina tiparului (1886) Didahiile îl plaseaz¾  pe 
mitropolit al¾ turi de marii predicatori contemporani din Apus: Bossuet, Bourdalone, 
Flechier, Massilon, Ilie Miniat, ¿i determin¾  pe toßi cercet¾ torii literaturii ¿i culturii 
române vechi s¾ -i acorde locul cuvenit lui Antim în istoria culturii române¿ti. 
 Didahiile au înlocuit în felul acesta ¿i au f¾ cut trecerea de la Cazania tradus¾  
în limba român¾  de Coresi în Scheii Bra¿ovului în anul 1581 sau Varlaam, tip¾ rit¾  
la Ia¿i în anul 1648, cu o oper¾  original¾  din care reiese c¾  pentru om cel dintâi 
mijloc al unirii cu Dumnezeu este "înv¾ ß¾ tura ¿i cuvântul" adic¾  "înv¾ ß¾ tura cea 
împletit¾  de cuvinte"19. 

 
16 A l.  R o s e t t i, Istoria limbii române, vol. I, ed. II-a, Buc. 1971, p.183. 
17 Pr. Conf. A l.  I.  C i u r e a, st. cit., p.775. 
18 Ibidem, p.775. 
19 G.  S t r e m p e l, op. cit., p.97. 
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 Antim Ivireanul poate fi considerat "ctitor al limbii liturgice române¿ti"20, 
datorit¾  predicilor sale rostite în limba vie a poporului ¿i stilului s¾ u remarcat prin 
oralitate. 
 "Stilul mitropolitului Antim Ivireanul este natural: cum a gândit, a¿a a ¿i scris. 
El a ¿tiut s¾ -¿i nuanßeze stilul cu imagini artistice în a¿a fel, încât s¾  fie ascultat cu 
pl¾ cere ¿i cu interes. Unele din aceste imagini sunt atât de plastice ¿i atât de frumoase, 
încât par ie¿ite de sub condeiul vreunui scriitor contemporan"21. 
 Limba este "natural¾ , pe înßelesul tuturor, lipsit¾  de frazeologie inutil¾ , 
f¾ r¾  tirade ¿i exager¾ ri"22. 
 Mihail Sadoveanu scria c¾  Mitropolitul Antim "a ajuns s¾  vorbeasc¾  ¿i s¾  
scrie o limb¾ , poate cea mai frumoas¾  dintre a tuturor c¾ rturarilor epocii"23. 
 Antim Ivireanul "î¿i expune predicile sale într-o limb¾  expresiv¾ , plin¾  de 
nerv, conving¾ toare, ce se cite¿te cu pl¾ cere ¿i ast¾ zi dup¾  mai bine de un sfert de 
mileniu"24. 
 Din punct de vedere literar ¿i artistic, predicile lui Antim Ivireanul "dep¾ ¿esc 
tot ce s-a scris ¿i tip¾ rit în române¿te pân¾  la acea dat¾  prin expresivitate, vigoare ¿i 
lirism, de aceea valoarea lor istoric¾ -literar¾  ¿i artistic¾  este cu totul deosebit¾ 25. 
 Despre puterea cuvântului s¾ u cu privire la înlocuirea asupririi ¿i urii cu 
egalitatea ¿i dreptatea Nicolae Iorga spunea: "de la Ioan Hrisostom, care a vorbit astfel 
înaintea împ¾ ratului ¿i mai ales a împ¾ r¾ tesei la Constantinopol, nimeni nu s-a mai 
adresat unei societ¾ ßi cu asprimea lui Antim"26. 
 Dac¾  citim cu atenßie predicile lui Antim Ivireanul ne d¾ m u¿or seama c¾  
el a fost un om de aleas¾  tr¾ ire religioas¾ , cunosc¾ tor profund al Sfintei Scripturi 
¿i a Sfinßilor P¾ rinßi, cu adev¾ rat un mare predicator. Citatele din Sfânta Scriptur¾  
abund¾  în toate didahiile sale. Toate afirmaßiile, adev¾ rurile cele mai de seam¾ , 
teologumenele personale precum ¿i orice problem¾  sau idee ce-l fr¾ mânt¾  sunt 
sprijinite pe baza textelor sfinte, asociind  texte ¿i pilde scripturistice în jurul ideilor pe 
care le dezvolt¾  în predicile sale. 
 Caracterul exegetic al Didahiilor se vede clar din citatele pe care le folose¿te 
începând cu cartea Facerii pân¾  la Apocalips¾ , proorocii mari ¿i mici, evangheliile ¿i 
Faptele Apostolilor. 
 Manuscrisul dup¾  care s-au publicat pentru prima dat¾  Didahiile a fost 
g¾ sit de episcopul Melehisedec al Romanului, în anul 1886, în biblioteca episcopului 

 
20 I.  B ¾  l a n, Limba c¾ rßilor biserice¿ti, Buc. 1944, p.222-224. 
21 A n t i m  I v i r e a n u l, Predici, Edißie critic¾ , de C. Strempel, Editura Academiei R.P.R. 

1962, p.60. 
22 Ibidem, p.60. 
23 M. S a d o v e a n u, Limba povestirilor istorice, Contemporanul 1955, febr. 11, nr. 6/346, p.3. 
24 A l.  R o s e t t i  I. B.  C a z a c u, Istoria limbii române literare, vol. I, Buc. 1961, p.168. 
25 A. I v i r e a n u l, op. cit., p.38. 
26 N. I o r g a, Mitropolitul Antim, B.O.R., 1934, LXX, p.617 
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de Buz¾ u, Dionisie Romano, ¿i este o copie f¾ cut¾  de arhimandritul Grogorie 
Deleanu, care l-a transcris la 27 iulie 1871 dup¾  un alt manuscris. 
 Episcopul Melhisedec a prezentat acest manuscris Academiei Române la 18 
martie 1886, iar prin grija profesorului Ion Bianu, Didahiile vor fi tip¾ rite în acela¿i 
an. Din titlul acestui manuscris cuvânt¾ rile lui Antim primesc numele de D i d a h i i. 
Este singurul manuscris întitulat: "Didahii ce se numesc a fi f¾ cute de r¾ posatul 
vl¾ dic¾  Antim pe la praznice mari, scrise acum în zilele preasfinßitului mitropolit al 
Ungrovlahiei chirio chir Grigorie, întru al dou¾ zeci ¿i unulea an ce s-au împlinit acum 
întru aceast¾  lun¾  iulie, în 28 ani ai p¾ storiei preasfinßii-sale 1781". 
 Profesorul Ioan Bianu, în prefaßa volumului face urm¾ toarea apreciere: 
"Predicile lui Antim sunt unul din cele mai preßioase monumente din literatura noastr¾  
bisericeasc¾ , nu numai pentru c¾  ele sunt singurele în felul lor, c¾ ci de la nici un alt 
prelat românesc nu avem o lucrare de acest fel, dar ¿i pentru valoarea lor real¾ , pentru 
c¾ ldura elocinßei, care adeseori minuneaz¾  ¿i pentru frumuseßea, bog¾ ßia ¿i 
câteodat¾  chiar eleganßa limbii în care sunt scrise". 
 Edißiile tip¾ rite înregistreaz¾  28 de predici rostite de Antim: 
 - cinci la Duminica Floriilor, 
 - trei la Schimbarea la Faß¾ , 
 - dou¾  la Adormirea Maicii Domnului, 
 - dou¾  la Na¿terea Domnului, 
 - dou¾  la Sfinßii Constantin ¿i Elena, 
 - dou¾  la Sfântul Dumitru, 
 - dou¾  la Sfântul Nicolae, 
 - dou¾  la L¾ satul secului de brânz¾ , 
 - una la T¾ ierea împrejur, 
 - una la Boboteaz¾ , 
 - una la Întâmpinarea Domnului, 
 - una la Sfinßii Apostoli Petru ¿i Pavel, 
 - una la Sfinßii Arhangheli, 
 - una la Intrarea în Biseric¾  a Maicii Domnului, 
 - una la Duminica Vame¿ului ¿i a Fariseului, 
 - una despre Poc¾ inß¾ , 
¿i ¿apte cuvânt¾ ri ocazionale: una la însc¾ unarea sa ca mitropolit, trei cuvânt¾ ri 
funebre ¿i alte trei cuvânt¾ ri (mai bine zis înv¾ ß¾ turi) asupra Tainei spovedaniei. 
 În Dihadii se includ toate genurile de predici: predica propriu-zis¾  sau 
sintetic¾ , omilia sau predica analitic¾ , pareneza ¿i panegiricul. 
 
 
 Conßinutul Didahiilor. Note esenßiale ¿i caracteristicile lor omiletice. 

 1. Textul biblic. 

 Predicile de la Schimbarea la Faß¾ , Na¿terea Domnului, Constantin ¿i Elena, 
Obrezenia (T¾ ierea împrejur) a lui Iisus Hristos, Adormirea Maicii Domnului, Sfântul 
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Nicolae, Sfântul Dumitru, Sfinßii Arhangheli ¿i despre Poc¾ inß¾  au la început câte un 
text biblic din Noul Testament, iar dou¾  din Vechiul Testament. 
 Aceste texte biblice se numesc motto ¿i reprezint¾  sinteza temei, în cazul în 
care este unul singur, sau sinteza etapelor succesive ale dezvolt¾ rii predicii. Textul 
serve¿te pentru a intra în subiect sau are alte funcßii pe parcursul cuvânt¾ rii. Dup¾  
aceea se analizeaz¾  pericopele evanghelice, folosindu-se ¿i de alte texte din Noul 
Testament pentru a explica ¿i aprofunda ideea respectiv¾ . 
 Textele sunt bine alese, respectând tema predicii, de¿i nu aparßin totdeauna de 
pericopa duminicii sau s¾ rb¾ torii respective. 
 

 2. Modul de adresare. 

 Nu apare la începutul predicii, dar reiese din primele pozißii sau din cuprinsul 
cuvânt¾ rii când caut¾  s¾  capteze atenßia ascult¾ rilor pe care îi nume¿te: "Iuißii mei 
ascult¾ tori", "Blagoslovißilor cre¿tini", "Iubißii mei", "Feßii mei", "Feßii mei iubißi", 
"Înßelepßia-voastr¾ " ¿i "Înßelepßia voastr¾ , feßii mei". Aceste adres¾ ri sunt decente, 
unele se folosesc ¿i ast¾ zi, având rostul de a te apropia suflete¿te de credincio¿i ¿i a le 
stimula atenßia pe parcursul cuvânt¾ rii. 
 
 3. Introducerea. 

 Respect¾  în mare parte regulile omileticii, care cer ca accentul s¾  se pun¾  
pe cuprinsul predicii, astfel c¾  introducerile în subiect sunt în general bine 
proporßionate, abordeaz¾  probleme în realit¾ ßile vießii de toate zilele, comentarii în 
jurul unor maxime, alteori critic¾  sc¾ derile morale ale credincio¿ilor sau atrage 
atenßia auditorului la obligaßia sa de a înv¾ ßa ¿i a combate p¾ catele. 
 
 4. Tratarea sau cuprinsul. 

 Tratarea în Didahiile mitropolitului Antim este segmentul cel mai interesant ¿i 
consistent plin de idei ¿i probleme teologice, pe care îl fundamenteaz¾  pe citate din 
Sfânta Scriptur¾ , iar concluziile le sprijin¾  pe citate din Sfinßii P¾ rinßi, mai pußine ca 
num¾ r. Se folose¿te ¿i de p¾ reri ale unor teologi dar în acela¿i timp va explica el 
însu¿i anumite percepte morale, având concepßii ¿i comentarii proprii. Astfel el se 
impune ca un specialist în propov¾ duire, tâlcuitor cu cuvântul ¿i cu fapta, bun 
psiholog, cu inißiativ¾  didactic¾ , actualizând predicile fiind receptiv la st¾ rile 
afective ale auditoriului. 
 În Didahii întâlnim atât tratarea simpl¾  cât ¿i compus¾ , dup¾  cum era de 
tratat tema respectiv¾ . Dezvoltarea temei este marcat¾  de elemente aflate în strâns¾  
leg¾ tur¾  cu obiectul predicii. Sunt folosite idei clare pentru ca ascult¾ torii s¾  
poat¾  urm¾ ri f¾ r¾  greutate problemele expuse ¿i s¾  poat¾  realiza leg¾ tura între 
ele. Aceste idei, în Didahii, sunt totdeauna în strâns¾  leg¾ tur¾  cu viaßa credincio¿ilor 
urm¾ rind înoirea vießii ¿i mântuirea lor. 
 
 5. Încheierea. 
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 Didahiile se încheie pe un ton de pace, de echilibru, printr-un îndemn adresat 
credincio¿ilor de a împlini în viaßa de toate zilele înv¾ ßturile desprinse din cursul 
trat¾ rii. 
 Se observ¾  un efort principal spre aceast¾  finalitate punând la contribußie 
toat¾  experienßa, îndemânarea ¿i m¾ iestria pentru a-i convinge pe credincio¿i s¾  
primeasc¾  adev¾ rul predicat ca motiv al comportamentului lor cotidian. 
 Antim urm¾ re¿te, în încheiere, s¾  concentreze înc¾  o dat¾  atenßia 
ascult¾ torilor asupra înv¾ ß¾ turii ce trebuie s¾  o reßin¾  nu numai pentru 
îmbog¾ ßirea cuno¿tinßelor religioase, dar ¿i pentru a o folosi ca izvor de lumin¾  ¿i 
energie pentru viaßa de toate zilele. 
 
 Teme teologice dezvoltate în Didahiile lui Antim Ivireanul. 
 
 1. Persoana ¿i opera Mântuitorului Iisus Hristos în relaßie neîntrerupt¾  cu 
Tat¾ l ¿i cu Duhul Sfânt. 
 Biserica ortodox¾  învaß¾ , pe temeiul Sfintei Scripturi ¿i a Sfintei Tradißii, 
c¾  Iisus Hristos este Dumnezeu-Om, adic¾  Dumnezeu adev¾ rat ¿i om adev¾ rat, 
întru toate asemenea nou¾  afar¾  de p¾ cat. De¿i Sfânta Scriptur¾  nu-L nume¿te 
persoan¾  în mod direct, Numindu-L Fiu, îi arat¾  calitatea de persoan¾ , având 
aceea¿i natur¾  sau fiinß¾  ca Dumnezeu Tat¾ l, fiind "lumin¾  din lumin¾ , 
Dumnezeu adev¾ rat din Dumnezeu adev¾ rat, n¾ scut, iar nu f¾ cut" (art.2, Simb. 
Cred.). Iisus Hristos ¿i-a primit natura sau fiinßa prin na¿tere, mai înainte de toßi vecii, 
din Tat¾ l, precum Duhul Sfânt ¿i-a    primit-o tot de la Tat¾ l, prin purcedere. 
 Iisus Hristos a luat adev¾ rata fire omeneasc¾ , cu tot ce ßine de ea, afar¾  de 
p¾ cat, s-a n¾ scut ca om, nu era numai om ci ¿i Dumnezeu, adic¾  Dumnezeu - Omul 
Iisus Hristos, a¿a cum afirma mitropolitul Antim "c¾  este om z¾ mislit din Duhul 
Sfânt ¿i nu numai om singur, ci ¿i Dumnezeu"27. 
 Problema ¿i adev¾ rul celor dou¾  firi - dumnezeiasc¾  ¿i omeneasc¾  în 
Iisus Hristos l-a preocupat pe Antim îndeosebi. Astfel el se întreab¾ : "De ce 
Dumnezeu s-a f¾ cut om ¿i de ce a luat firea omeneasc¾  Fiul lui Dumnezeu ¿i nu alt¾  
faß¾  a dumnezeirii, adic¾  Tat¾ l sau Duhul Sfânt"? 
 În r¾ spunsul s¾ u la aceste întreb¾ ri, Antim folose¿te texte din Vechiul ¿i 
Noul Testament. 
 În aceste cadre de teologhisire ortodox¾  Antim Ivireanul dezvolt¾ , în plan 
omiletic, soteriologia ortodox¾  pe înßelesul ob¿tii cre¿tine¿ti, spre folosul acesteia. 
 Antim Ivireanul, arat¾  c¾  mântuirea s¾ vâr¿it¾  de Iisus Hristos înseamn¾  
eliberarea omului de r¾ ul în care c¾ zuse prin gre¿ala lui Adam, iar omul singur nu 
putea s¾  se mântuiasc¾  din cauza firii lui sl¾ bite de p¾ cat, motiv pentru care se 
întrupeaz¾  Iisus Hristos. "Pentru aceea însu¿i Dumnezeu, întrupându-se, s-a apropiat 
de cel ce fugea, ca s¾ -l întoarc¾  c¾ tre sine"28. Prin aceasta arat¾  mila Sa cea 

 
27 A n t i m  I v i r e a n u l, Opere, p.198. 
28 Ibidem, p.109. 
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bogat¾  ¿i dragostea Sa dumnezeiasc¾  faß¾  de om, care a c¾ zut ¿i s-a îndep¾ rtat de 
harul S¾ u. 
 "Mântuirea omului de la Dumnezeu este -spune Antim- ¿i omul nu vrea s¾  
mearg¾  c¾ tre Dumnezeu, ci Dumnezeu s-a milostivit ¿i a venit la om... ca s¾  caute 
¿i s¾  mântuiasc¾  ce era pierit... pe cei r¾ t¾ cißi s¾ -i aduc¾  la cale... pe cei morßi 
s¾ -i învieze spre viaß¾  ¿i pe vr¾ ¿ma¿i ¿i pizma¿ii lui Dumnezeu s¾ -i împace cu 
Dumnezeu Tat¾ l, ¿i f¾ cându-i p¾ rta¿i Duhului s¾ u cel Sfânt"29. 
 Fiul lui Dumnezeu s-a întrupat -arat¾  Antim- pentru ca Dumnezeu s¾  se 
fac¾  om adev¾ rat "... ca s¾  se lupte ca un om, ¿i s¾  biruiasc¾  ca un Dumnezeu pe 
vr¾ ¿ma¿ul firii omene¿ti...". A luat firea omeneasc¾  ¿i nu cea îngereasc¾  pentru c¾  
"îngerii n-au pierit toßi, ci au r¾ mas din ei mulßi, iar oamenii erau c¾ zußi toßi..."30, 
pentru p¾ catul lui Adam. 
 Omul a gre¿it din sl¾ biciune, fiind trupesc, iar îngerul "a gre¿it din firea cea 
rea, neavând trup". Îngerul a gre¿it de bun¾  voie în timp ce "omul a foat am¾ git de 
diavolul" ¿i în sfâr¿it "a luat Dumnezeu spre sine firea omeneasc¾ , iar nu cea 
îngereasc¾ " pentru "c¾  ingerii sunt stele, iar omul este putreziciune"31. 
 Antim Ivireanul explic¾  ¿i de ce s-a întrupat a doua persoan¾  a Sfintei 
Treimi ¿i nu s-a întrupat Tat¾ l sau Sf. Duh, cu argumente neotestamentare. 
 "... Fiul lui Dumnezeu a luat chipul omului ca s¾  vindece nepriceperea 
omului, prin care a c¾ zut în p¾ cat, ca Fiul Lui Dumnezeu, f¾ r de ani, s¾  se fac¾  ¿i 
fiul omului, supt ani, precum s-a f¾ cut Fiul lui Dumnezeu fiul omului, s¾  se fac¾  ¿i 
fiul omului Fiul Lui Dumnezeu, dup¾  cuvântul lui Ioan: "¿i da lor putere a fi fii lui 
Dumnezeu". ... fiind Fiul faßa cea de mijloc, s-a f¾ cut mijlocitor de a face pace între 
Dumnezeu ¿i între om, dup¾  cuvântul fericitului Pavel: "C¾  unul este mijlocitorul lui 
Dumnezeu ¿i oamenilor, omul Hristos Iisus"32. 
 Din înterpretarea versetului 8 de la Isaia capitolul 45, Antim ajunge la 
concluzia c¾  pogorându-se pe p¾ mânt, Fiul lui Dumnezeu nu ¿i-a pierdut, nici nu ¿i-a 
mic¿orat dumnezeirea Sa, ci firea omeneasc¾  s-a împreunat numai în El cu cea 
dumnezeiasc¾ . "Rouraßi cerurile de sus ¿i norii ploaie dreptatea. S¾  se deschid¾  
p¾ mântul ¿i s¾  arate pe Mântuitorul". Amândou¾  acestea -zice Antim- sunt 
adev¾ rate. "Din cer ¿i de pe p¾ mânt se ivi; din cer pentru c¾  este Fiul lui Dumnezeu, 
de pe p¾ mânt pentru c¾  este fiul omenesc. Pentru aceea strig c¾ tre cer ¿i c¾ tre 
pmânt, ca s¾  ne arate nou¾  pre dreptul ¿i Mântuitorul acela al lumii"33. 
 Toate acestea deschid o nou¾  punctare a revelaßiei dumnezeie¿ti, cea a 
cunoa¿terii lui Dumnezeu care confer¾  viaßa ve¿nic¾ . 

 
29 Ibidem, p.109. 
30 Ibidem, p.121. 
31 Ibidem, p.124. 
32 Ibidem, p.125. 
33 Ibidem, p.111-112. 
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 Cunoa¿terea lui Dumnezeu, dup¾  p¾ rerea lui Antim este posibil¾  numai în 
parte, pe cât ni s-a descoperit ¿i pe cât mintea noastr¾  poate s¾  cuprin¾  m¾ reßia 
Lui. 
 Dobândirea cunoa¿terii lui Dumnezeu, se realizeaz¾  ascendent pornind de la 
om spre transcendentul absolut, fiind o cre¿tere în sensul dinamismului treimic. 
Mitropolitul Antim sesizeaz¾  aceasta în cadrul etapelor dezvolt¾ rii expunerii sale 
dup¾  cum prezint¾  motivul întrup¾ rii ¿i ipostasul divin-uman. 
 Astfel Antim în Didahiile sale îl prezint¾  pe Mântuitorul ca Mesia cel 
adev¾ rat, ca Dumnezeu des¾ vâr¿it ¿i om des¾ vâr¿it, "domn ¿i st¾ pânitor, al vießii ¿i 
al morßii ¿i st¾ pâne¿te pe cei vii ¿i pe cei morßi"34, iar în planul istoric continu¾  s¾  
expun¾  cre¿terea omenirii spre Dumnezeu pornind de la Fecioara Maria, sfinßi, ca 
modele ¿i mijloace prin care se realizeaz¾  aceast¾  cre¿tere precum ¿i Sfintele Taine ¿i 
înv¾ ß¾ turile despre temele fundamentale teologice. 
 2. Fecioara Maria ¿i cinstirea cuvenit¾  ei în relaßie cu restaurarea ordinii 
social-familiale. 
 Sfânta Fecioara Maria în cultul Bisericii Ortodoxe, este cinstit¾  în mod 
deosebit, mai presus decât sfinßii ¿i îngerii, pentru faptul c¾  prin na¿terea dup¾  trup a 
Mântuitorului devine vas ales al Sf. Duh, realizându-se prin ea mântuirea neamului 
omenesc. 
 Dintre toßi sfinßii, cea mai înalt¾  cinstire i se cuvine ei, pe care Biserica o 
nume¿te "Împ¾ r¾ teas¾ " ¿i "Doamn¾ " ¿i despre care m¾ rturise¿te în rug¾ ciuni 
c¾  e "mai cinstit¾  decât heruvimii ¿i mai m¾ rit¾  f¾ r¾  de asem¾ nare decât 
serafimii". 
 Importanßa ¿i rolul ei de mijlocitoare între Dumnezeu ¿i om, "Împ¾ r¾ teas¾ " 
ce st¾  de-a dreapta lui Hristos, face evident¾  posibilitatea ei de obßinere a harului 
mântuitor de la Fiul lui Dumnezeu ¿i al ei într-un grad mult mai înalt decât sfinßii. 
 Bog¾ ßia de cuvinte, expresii, epitete ¿i metafore dintre cele mai izbutite pun 
în evidenß¾  vrednicia Sfintei Fecioare Maria care se afl¾  în ceruri, c¾ reia -zice 
Antim- "se cuvine ca toßi credincio¿ii cu c¾ ldur¾  s¾  se roage Sfintei Fecioare Maria, 
St¾ pâna de Dumnezeu N¾ sc¾ toare, împ¾ r¾ teasa cerului ¿i a p¾ mântului, cinstea 
¿i slava cre¿tinilor, cea de care se minuneaz¾  cetele îngere¿ti singura n¾ dejde a celor 
p¾ c¾ to¿i ¿i lini¿tea celor b¾ tußi de valurile p¾ catelor"35. 
 Remarc¾ m faptul c¾  "Dumnezeu cel mare ¿i înalt c¾ ruia i se închin¾  toate 
f¾ pturile, izvorul preaînßelepciunii"36 a ales pe Fecioara Maria "pentru ca s¾ -i fie 
l¾ ca¿ ve¿nic"37. Sfânta Fecioar¾  Maria este "ceriul cel adev¾ rat, care a r¾ s¾ rit pre 
soarele drept¾ ßii ¿i în pântecele ei a locuit ca întru al treilea cer o faß¾  a Sfintei 
Treimi, Fiul ¿i cuvântul lui Dumnezeu Iisus Hristos, adev¾ ratul arhiereu care a zidit a 
doua oar¾  neamul omenesc"38. 

 
34 Ibidem, p.78. 
35 Ibidem, p.21. 
36 Ibidem, p.8. 
37 Ibidem, p.19. 
38 Ibidem, p.42. 
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 Recunoscându-i Sfintei Fecioare Maria marele ei rol în iconomia mântuirii -
mitropolitul Antim - o pream¾ re¿te ¿i o aseam¾ n¾  cu soarele, cu luna ¿i cu 
r¾ s¾ ritul zorilor. 
 "Aleas¾  este, cu adev¾ rat ca soarele, pentru c¾  este încununat¾  cu toate 
razele darurilor dumnezeie¿ti ¿i str¾ luce¿te mai vârtos întru celelalte lumini ale cerului. 
 Aleas¾  este ¿i frumoas¾  ca luna, pentru c¾  lumina sfinßeniei stinge celelalte 
stele ¿i pentru marea ¿i minunata str¾ lucire de toate ¿ireagurile stelelor celor de tain¾  
s¾  cinste¿te, ca o împ¾ r¾ teas¾ . 
 Aleas¾  este ca rev¾ rsatul zorilor, pentru c¾  ea a alungat noaptea ¿i toat¾  
întin¾ ciunea p¾ catului ¿i a adus în lume ziua cea purt¾ toare de viaß¾ "39. 
 Sfânta Fecioar¾  Maria, este unica fiinß¾ , care a gustat din plin din "darurile 
dumnezeie¿ti" iar "lumina sfinßeniei" îi d¾  rolul sublim de îndeplinit ¿i minunata 
chemare de a fi "vas întrup¾ rii". De¿i este produsul fiinßei c¾ zute, în calea liberei 
deveniri "a alungat noaptea ¿i întin¾ ciunea p¾ catului" ¿i a ajuns des¾ vâr¿irea fiind 
"purt¾ toare de viaß¾ ". 
 Tot din gândirea lui Antim despre Fecioara Maria, afl¾ m c¾  o nume¿te: 
"izvor", "chiparos", "crin", "fecioar¾ ", "icoan¾  însufleßit¾ ", "gr¾ din¾  încuiat¾ " ¿i 
"fântân¾  pecetluit¾ ". 
 "Aleas¾  este, c¾  este izvor, care cu curgerile cere¿tilor bun¾ t¾ ßi adap¾  
sfânta biseric¾  ¿i tot sufletul cre¿tinesc. 
 Aleas¾  este, c¾  este chiparos, carele cu în¾ lßime covâr¿e¿te cerurile, ¿i 
pentru mirosul cel din fire, s-a ar¾ tat departe de toat¾  stric¾ ciunea. 
 Aleas¾  este c¾  este crin, c¾  m¾ car de a ¿i n¾ scut între m¾ r¾ cinii 
nenorocirii ceii de ob¿te, ea nu ¿i-a pierdut niciodat¾  podoaba albiciunii. 
 Aleas¾  este, c¾  este nor care n-a ispitit nici o greime a p¾ catului. 
 Aleas¾  este, pentru c¾  este fecioar¾  mai înainte de na¿tere, fecioar¾  în 
na¿tere; fecioar¾  ¿i dup¾  na¿tere; ¿i este o adâncime nepriceput¾  a bun¾ t¾ ßilor ¿i o 
icoan¾  însufleßit¾  a frumuseßilor celor cere¿ti. 
 Este o gr¾ din¾  încuiat¾  dintru care a ie¿it floarea cea neve¿tejit¾  ¿i fântâna 
pecetluit¾ , dintru care a curs izvorul vießii, Hristos"40. 
 Din cele de mai sus, observ¾ m c¾  Sfânta Fecioar¾  Maria r¾ spunde 
chem¾ rii divine ¿i astfel în veci "adap¾  sfânta biseric¾  ¿i tot sufletul cre¿tinesc", iar 
prin virtute ¿i îngenuncherea p¾ catului "s-a ar¾ tat departe de toat¾  stric¾ ciunea". 
Pe drumul des¾ vâr¿irii, de¿i e supus¾  Legii, "ea nu ¿i-a pierdut niciodat¾  podoaba 
albiciunii" ¿i devine întru totul f¾ r¾  de p¾ cat. 
 Sfânta Fecioar¾  Maria, exist¾  ¿i lumineaz¾  totdeauna ca "o icoan¾  
însufleßit¾  a frumuseßilor celor cere¿ti" pentru c¾  a ales partea cea bun¾  ¿i a crezut în 
puterea Creatorului, avându-L pe Acesta. Ea este "fântâna pecetluit¾ " care a z¾ mislit 
adev¾ rul "din care a curs izvorul vießii, Hristos" ¿i a cunoscut c¾  acesta este ve¿nic, 
iar prin sacrificiul d¾ ruirii sale a aflat ve¿nica înviere a Fiului. 

 
39 Ibidem, p.19. 
40 Ibidem, p.20. 
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 În cuvinte alese, Mitropolitul Antim ne prezint¾  momentul mut¾ rii de pe 
p¾ mânt la cer a Maicii Domnului, ce va r¾ mâne ve¿nic, în care a fost implicat ¿i cerul 
¿i p¾ mântul. 
 "Aceasta ast¾ zi se mut¾  de pe p¾ mânt la cer, las¾  întin¾ ciunea ¿i se duce 
la bucurie, las¾  cele de jos ¿i prime¿te cele de sus; las¾  cele stric¾ cioase ¿i câ¿tig¾  
cele nemuritoare ¿i ve¿nice. Ast¾ zi î¿i d¾  preasfânt sufletul ei în mâinile Fiului ei ¿i 
cu cânt¾ ri îngere¿ti ¿i apostolice¿ti s¾  petrece cinstit trupul ei în satul Ghetsimani, 
spre îngropare. 
 Ast¾ zi cerul întinde sânurile sale ¿i prime¿te pe cea ce a n¾ scut pe cel ce nu-
L încape toat¾  zidirea. 
 Ast¾ zi se minuneaz¾  toate puterile cere¿ti, zicând una c¾ tre alta: cine este 
aceasta ce se sue din pustiu, adic¾  de pre p¾ mânt la cer? Cine este aceasta care se 
ive¿te ca zorile, frumoas¾  ca luna ¿i aleas¾ , ca soarele? Cine este aceasta ce se sue de 
pe p¾ mânt la cer, albit¾ , înflorit¾ , întru care hul¾  nu este"41. 
 Mitropolitul Antim vede în Sfânta Fecioar¾  Maria, calea sigur¾  ce duce la 
bucuria vremelnic¾  ¿i ve¿nic¾ , fiind purt¾ toare a voinßei Fiului, invoc¾  ajutorul ei 
printr-o rug¾ ciune: 
 "St¾ pân¾  de Dumnezeu n¾ sc¾ toare, împ¾ rteasa cerului ¿i a p¾ mântului, 
cinstea ¿i slava cre¿tinilor, ceea ce e¿ti mai'nalt¾  decât cerurile ¿i mai curat¾  decât 
soarele, fecioar¾  preal¾ udat¾ , n¾ dejdea celor p¾ c¾ to¿i ¿i lini¿tea celor b¾ tußi de 
valurile p¾ catelor, caut¾  asupra norodului t¾ u, vezi mo¿tenirea ta, nu ne l¾ sa pe 
noi, p¾ c¾ to¿ii, ci ne p¾ ze¿te ¿i ne mântuie¿te de vicle¿ugurile diavolului, c¾  ne-au 
împresurat scârbele, nevoile, r¾ ut¾ ßile ¿i necazurile. D¾ -ne mân¾  de ajutor, 
fecioar¾  c¾  pierim. Nu te îndura de noi, c¾  pre tine te avem ajut¾ toare ¿i la tine 
n¾ d¾ jduim, ca cu rug¾ ciunile tale cele prea puternice ¿i nebiruite s¾  îmblânze¿ti 
pre Fiul t¾ u asupra noastr¾ , ca s¾ -¿i întoarc¾  mila Sa cea bogat¾  spre noi..."42. 
 Apropierea de Maica Domnului se realizeaz¾  prin rug¾ ciune. Cele trei 
cuvânt¾ ri despre Maica Domnului, prin problematica lor ¿i felul de abordare pot fi 
socotite ca momente din viaßa Maicii Domnului. Prin logica expunerii ¿i conßinutul lor 
sunt un material informativ de exegez¾  ¿i meditaßie pentru a stimula la rug¾ ciune ¿i 
încredere în rostul vießii. Ea este al¾ turi de sfinßi, de lumea cea mare ¿i divin¾ , având 
¿i ast¾ zi parte activ¾  în r¾ scump¾ rarea neamului omenesc. În toate nevoile ¿i 
trebuinßele vießii s¾  invoc¾ m ajutorul ei ¿i s¾  ne punem n¾ dejdea în ea ¿i Fiul ei 
pentru restaurarea ordinii social-familiale. 
 
 

3. Cinstirea sfinßilor - sfinßii ca modele de tr¾ ire ¿i argumente  
a posibilit¾ ßii restaur¾ rii omului ¿i a creaßiei 

 

 
41 Ibidem, p.21. 
42 Ibidem, p.21-22. 
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 Didahiile lui Antim cuprind ¿i opt cuvânt¾ ri la sfinßi, prin care noi 
constat¾ m existenßa cultului sfinßilor de-a lungul timpului la noi. Ele au fost rostite cu 
scopul de a elogia în faßa poporului viaßa ¿i faptele lor ¿i a impus cinstirea lor. 
 Sfinßii prin întreita slujire: cu rug¾ ciunea, cu cuvântul ¿i cu fapta, au realizat 
înalte niveluri de viaß¾  duhovniceasc¾ , fiind o puternic¾  încurajare pentru oameni în 
sensul de a se str¾ dui ¿i ei s¾  pun¾  în practic¾  înv¾ ß¾ turile cre¿tine deoarece este 
posibil¾  o viaß¾  tr¾ it¾  consecvent în smerenie ¿i rug¾ ciune cu sprijinul 
dumnezeiescului har. 
 Mitropolitul Antim prezint¾  virtußile sfinßilor ¿i d¾  îndemnurile 
corespunz¾ toare ascult¾ rilor pentru a-¿i însu¿i f¾ r¾  z¾ bav¾  aceste virtußi ¿i îi 
pune în evidenß¾  pe sfinßi ca modele de tr¾ ire la nivelul voit de Dumnezeu, pentru 
restaurarea omului ¿i a creaßiei. El pune în lumin¾ , zelul ¿i dragostea sfinßilor de a sluji 
lui Dumnezeu ¿i oamenilor, care sunt de fapt cele dou¾  aspecte ale uneia ¿i aceleia¿i 
atitudini: slujirea lui Dumnezeu care se concretizeaz¾  în slujirea semenilor, iar slujirea 
semenilor se realizeaz¾  în strâns¾  leg¾ tur¾  cu slujirea lui Dumnezeu. 
 Antim urm¾ re¿te prin cuvânt s¾  creeze acea disponibilitate spiritual¾ , 
absolut necesar¾  slujirii semenilor ¿i s¾  realizeze acea eliberare interioar¾  de egoism 
f¾ r¾  de care nu e cu putinß¾  slujirea ¿i mântuirea sufletului. 
 Sfinßii se roag¾  pentru oameni, atât pentru cei vii cât ¿i pentru cei morßi. Ei se 
afl¾  în apropierea lui Dumnezeu, sunt prieteni ¿i casnici a lui Dumnezeu, au 
îndr¾ zneal¾  c¾ tre El ¿i mijlocesc pentru iertarea p¾ catelor oamenilor. F¾ când 
parte din aceea¿i comuniune a Bisericii, relaßia noastr¾  cu sfinßii este de dragoste 
fr¾ ßeasc¾ , astfel c¾  ei se solidarizeaz¾  cu noi în necazurile, în nelini¿tile ¿i în 
suferinßele noastre. 
 Semnificative sunt în acest sens cuvintele adresate de Antim, Sfântului Marelui 
mucenic Dimitrie izvorâtorul de mir: "... cuvântul t¾ u ¿i rug¾ ciunea ta poate mult. 
Drept aceea adußi aminte ¿i de noi care ne turbur¾ m în furtuna cea mare a 
vr¾ ¿ma¿ilor ¿i în valurile de¿ert¾ ciunilor celor lume¿ti... tu ai mult¾  îndr¾ sneal¾  ¿i 
te roag¾  lui tu, cel vrednic, pentru noi, cei nevrednici; tu, cel iubit a lui Dumnezeu, 
pentru noi, cei urâßi, pentru neascultarea ¿i nesupunerea poruncilor lui; tu cel 
des¾ vâr¿it prieten a lui Dumnezeu, pentru noi, vr¾ ¿ma¿ii, pentru p¾ cat. 
 S¾  înceteze furtuna ¿i s¾  alineze valurile, c¾  este dator s¾  fac¾  voia ta. ¿i 
f¾  aceast¾  osteneal¾  ca s¾  ne aduni în corabia ta, cea blagoslovit¾ , când va 
r¾ spunde preamilostivul st¾ pân s¾  st¾ m de faß¾  în ziua cea dulce a 
r¾ spl¾ tirii..."43. 
 Tot în cuvântul de înv¾ ß¾ tur¾  la Sfântul Dumitru arat¾  c¾  Dumnezeu 
"este a¿a de bun ¿i de drept tat¾ l tuturor, Dumnezeu, cât toate zidirile, ca ni¿te faceri 
ale lui le-au n¾ scut ¿i bun¾ tatea o face întocmai la toate dup¾  vrednicia a 
fie¿tec¾ ruia"44, dar în acela¿i timp este de p¾ rere c¾  nenorocirile, bolile, necazurile, 
cutremurele care se întâmpl¾  în lume se petrec sub purtarea de grij¾  a Creatorului 
fiind un mijloc de fortificare a credinßei ¿i a r¾ bd¾ rii: 

 
43 Ibidem, p.182. 
44 Ibidem, p.174. 
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 "Norii ce negresc v¾ zduhul, fulgerile ce orbesc ochii, tunetele ce 
înfrico¿eaz¾  toat¾  inima viteaz¾  sunt întâmpl¾ rile cele de multe feluri, 
nea¿teptatele pagube, înfrico¿¾ rile vr¾ ¿ma¿ilor, sup¾ r¾ rile, necazurile ce ne vin de 
la cei din afar¾ , jafurile, robiile, d¾ rile cele grele ¿i nesuferite, care le las¾  
Dumnezeu ¿i ne înconjur¾ , pentru ca s¾  cunoasc¾  credinßa noastr¾  ¿i s¾  ne vaz¾  
r¾ bdarea"45, sau ca o urmare a p¾ catelor oamenilor "ce opresc mila lui Dumnezeu ¿i 
nu las¾  rug¾ ciunile s¾  ajung¾  înaintea scaunului dumnezeie¿tii m¾ riri"46. 
 În cuvântarea la Sfinßii Arhangheli, Antim pune accent pe rolul preoßiei care 
are "puterea de a lega ¿i a dezlega ce nu o au fericißii în ceruri, ci o au preoßi, oamenii pe 
p¾ mânt..., nici în cer nu este nimeni, afar¾  de Dumnezeu s¾  aib¾  atâta putere, atâta 
st¾ pânire, cât¾  au pe p¾ mânt ace¿ti mici, ace¿ti preoßißi"47. 
 Antim Ivireanul reu¿e¿te s¾  arate rostul deosebit al preoßiei harnice în viaßa 
credincio¿ilor: preoßii -zice el- "sunt cei ce v¾  dau blagoslovenii. Ace¿tia sunt cei ce 
v¾  sfinßesc. Ace¿tia sunt cei ce v¾  nasc de a doua oar¾  în baia Sfântului Botez. 
Ace¿tia v¾  pecetluiesc cu darul Duhului. Ace¿tia sparg zapisul p¾ catelor voastre. 
Ace¿tia v¾  împrietenesc cu Dumnezeu. Ace¿tia v¾  fac p¾ rta¿i cu trupul ¿i cu 
Sângele Domnului. Ace¿tia sunt cei ce v¾  folosesc cu rug¾ ciunile lor, la boalele 
voastre, la nevoile voastre, în viaß¾ , la moarte ¿i dup¾  moarte"48. 
 Conside¾ m c¾  textele prezentate vorbesc prin ele însele ¿i sunt destul de 
elocvente asupra felului cum ierarhul nostru privea preoßia. 
 
 
 4. Aspecte moral-religioase ¿i sociale.  
 
 Mitropolitul Antim se impune prin ideile ¿i cuvintele de educare a sufletului ¿i 
prin lu¾ rile de pozißii clare faß¾  de toate problemele de ordin moral, social ¿i cultural în 
vremea sa. Astfel ia atitudine faß¾  de o serie de practici ¿i acte imorale din viaßa 
p¾ storißilor s¾ i. Nu trece cu vederea nici problemele antisociale ¿i combate r¾ ul ¿i 
p¾ catul oriunde îl observ¾ , ar¾ tând c¾  locul preotului, la bine ¿i la r¾ u, e acolo 
unde se afl¾  "turma". 
 Prin fapte imorale omul devine mort "pentru c¾  pierde darul cel dumnezeiesc, 
mort pentru c¾  se desparte de Dumnezeu carele este viaßa cea adev¾ rat¾ "49. 
Combate cu toat¾  vigoarea ¿i indignarea sa, r¾ ul obicei de a înjura pe care îl aveau 
românii ¿i în vremea aceea zicând: "Iar noi, având lege facem tot împotriva legii... c¾  
ce neam înjur¾  ca noi de lege, de cruce, de cuminec¾ tur¾ , de morßi de comindare, de 
luminare, de suflet, de mormânt, de coliv¾ , de prescuri, de ispovedanie, de botez, de 
cununie ¿i de toate tainele sfintei biserici? ī ne oc¾ râm ¿i ne batjocorim în¿ine legea. 

 
45 Ibidem, p.174. 
46 Ibidem, p.162. 
47 Ibidem, p.168. 
48 Ibidem, p.172. 
49 Ibidem, p.224. 
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Cine din p¾ gâni face aceasta? Sau cine-¿i m¾ sc¾ re¿te legea ca noi? Noi dac¾  
auzim pe cineva c¾  înjur¾  ... în loc de a-l certa ¿i de a-l înfrunta, ca pre un om f¾ r¾  
de socoteal¾ , nou¾  ne pare bine ¿i râdem. De sunt acestea lucruri cre¿tine¿ti, zic¾  
cine are Dumnezeu"50. 
 Dup¾  ce aminte¿te ascult¾ torilor toate acestea, îi îndeamn¾  ¿i le d¾  sfaturi 
pentru o viaß¾  cre¿tineasc¾ : "S¾  las¾ m n¾ ravurile rele ¿i obiceiurile 
necuviincioase... s¾  alerg¾ m la sfintele biserici... pentru multe neputinße ¿i nevoi ale 
noastre ce ne vin totdeauna, din valurile lumii, m¾ car duminicile ¿i s¾ rb¾ torile; 
c¾ ci pentru aceasta le-a rânduit aceste sfinte zile"51, iar apoi pune accent pe 
înv¾ ß¾ tura din c¾ rßi: "A¿a s¾  ducem ¿i noi fiecare pe la casele noastre ¿i celor ce n-
au mers la biseric¾ , din cuvintele ce am auzit în Sfânta Evanghelie ¿i dintr-alte c¾ rßi, 
ca s¾ -i lumin¾ m ¿i pe dân¿ii din hrana cea sufleteasc¾ . ¿i dup¾  aceea s¾  ne 
p¾ zim mintea de cugetele cele viclene ¿i trupurile noastre de toate întin¾ ciunile"52. 
 Ca un p¾ rinte duhovnicesc, el face o intervenßie de evident¾  actualitate 
pentru susßinerea ¿i întemeierea vießii de familie. În concepßia lui na¿terea de copii este 
"road¾  blagoslovit¾ " ¿i cu v¾ dit¾  convingere amintea ascult¾ torilor lui: "în 
vremurile cele de demult era obicei la evrei ¿i care om nu f¾ cea copii era hulit ¿i urât 
de toßi, m¾ car de ar fi fost de neam cât de mare ¿i bogat"53. 
 Ca un adev¾ rat pedagog, cu grij¾  faß¾  de educaßia copiilor s¾ i, amintim, 
c¾  nu tolereaz¾  ¿i nu trece cu vederea peste nimic ci observ¾  totul: "... pre p¾ rinßii 
no¿tri îi oc¾ râm ¿i-i batem, pre b¾ trâni îi necinstim, pre boieri ¿i pre domni îi 
blestem¾ m, pre arhierei nu-i ßinem într-o nimic, pre c¾ lug¾ ri îi clevetim, pre preoßi îi 
oc¾ râm, bisericile le ßinem ca ni¿te grajduri; ¿i când mergem la dânsele, în loc de a 
asculta slujbele ¿i a ne ruga lui Dumnezeu s¾  ne ierte p¾ catele, iar noi vorbim ¿i 
râdem, ¿i facem cu ochiul unul altuia, mai r¾ u decât pe la cârciumi. S¾ rb¾ torile ¿i 
praznicile nu le ßinem ca un nimic, ci atunci facem cele mai rele, de bucur¾ m pe 
dracul, ¿i atuncea vindem ¿i cump¾ r¾ m; ¿i în scurte vorbe ne-am ab¾ tut cu toßii din 
calea drept¾ ßii...54. 
 Remarc¾ m ¿i aici tactul s¾ u pastoral, prin faptul c¾  vorbe¿te la persoana 
întâi plural ¿i astfel nu-¿i îndep¾ rteaz¾  ascult¾ torii pe care îi critic¾ , ci le impune 
p¾ rinte¿te procesul refacerii lor morale. 
 Mitropolitul Antim prin unele cuvânt¾ ri caut¾  s¾  mângâie ¿i s¾  îndrume la 
unitate poporul care era atât de asuprit de jaful tiraniei interne ¿i externe. Pe turci îi 
nume¿te "lupii cei v¾ zußi ¿i nev¾ zußi". De la în¾ lßimea amvonului el lupt¾  pentru 
înl¾ turarea opresiunii turce¿ti, a nedrept¾ ßilor sociale ¿i cere înlocuirea asupririi ¿i urii 
cu egalitatea ¿i dragostea. 

 
50 Ibidem, p.26. 
51 Ibidem, p.72. 
52 Ibidem, p.73. 
53 Ibidem, p.43. 
54 Ibidem, p.26. 
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 Sub aspect social, afl¾ m date cu privire la jecm¾ nirea ¿i exploatarea celor 
nevoia¿i de c¾ tre cei bogaßi ca o practic¾  în total¾  contradicßie cu normele biblice. 
"A ¿aptea porunc¾  zice s¾  nu fur¾ m, iar noi lu¾ m de aß¾  cu sila (...). A zecea 
porunc¾  zice s¾  nu poftim ori ce lucru str¾ in, iar noi lu¾ m tot, s¾  nu aib¾  cu ce 
se hr¾ ni"55. 
 Astfel, el demasc¾  jefuirea poporului ¿i surprinde cu m¾ iestrie sc¾ derile 
morale ale boierilor pe care îi supune la un necruß¾ tor proces de con¿tiinß¾ . 
Deasemenea, scoate în evidenß¾  trista stare a ß¾ rii, lovit¾  din afar¾  de n¾ v¾ lirile 
turce¿ti iar din¾ untru de vrajba dintre boieri. 
 Resemnarea în faßa acestor situaßii este prezentat¾  astfel: "Lumea aceasta este 
ca o mare ce se tulbur¾ , întru care niciodat¾  n-au oamenii odihn¾ , nici lini¿te"56. 
 Reßinem ¿i faptul c¾  mitropolitul Antim a ¿tiut deopotriv¾  s¾  laude ¿i s¾  
încurajeze pe cei virtuo¿i ¿i cinstißi pe un ton de pace ¿i de echilibru. 
 În încheiere, afirm¾ m c¾  acest conduc¾ tor spiritual al societ¾ ßii române¿ti 
de la începutul secolului al XVIII-lea a luptat cu toate mijloacele caracteristice misiunii 
sale s¾  remedieze neajunsurile ¿i lipsurile, inegalit¾ ßile ¿i nedrept¾ ßile sociale ¿i 
graßie acestui fapt cuvânt¾ rile lui r¾ mân vii ¿i realiste, implicate în viaßa cotidian¾ . 

 
55 Ibidem, p.33. 
56 Ibidem, p.158. 
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ELENISM  Ī  CRE¯TINISM  ÎN  CULTURA BIZANTIN®   
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CORNELIU ERNEANU 
 
 

ZUZAMMENFASSUNG. Helenismus und Christentum in der byzantinischen 
Kultur der IX Jahrhundert. In diesem Aufsatz wird den Dioalog Paideia - 
Christentum im Kurzen vorgestellt. Im Rahmen dieser geschichtlich - analytischen 
Darstellung haben wir einige repräsentativen byzantinischen Schriftsteller angefü hrt wie 
Basilius der Grosse, Gregor von Nysa, Photius, Arethas, um zu zeigen dass der 
Dialog zwischen Theologie und Kultur schon im IV. Jahrhundert angefangen hat. 
Sie empfehlen eine vorsichtige Übernahme den Begriffen der Philosophie und den 
verschiedenen von Philosophen vertretenen religiöse Richtungen aber das bedeuten 
fü r sie keinen unü berwindbaren Gegensatz zwischen Christentum und Helenismus 
benutzt um die Irrlehren zu widerlegen. Als die Theologie als Gespräch mit Gott, als 
Gnosis und als Sicht des ewigen Licht angesehen wurde, haben Helenismus und 
klassische Philosophie mit ihren Methoden Sprache und Mitteln, um diesen Zustand 
auszudrü cken, geholfen. 

 
 
 
 Umanismul ¿i Rena¿terea sunt dou¾  fenomene esenßiale pentru istoria culturii ¿i 
spiritualit¾ ßii europene. Este ast¾ zi general acceptat¾  ideea c¾  orice umanism porne¿te 
de la o confruntare de idei cu antichitatea greco-roman¾  La sfâr¿itul Evului Mediu, 
Umanismul a deschis lumii europene noi c¾ i c¾ tre cercetarea direct¾  a realit¾ ßii ¿i a 
promovat ideea unei culturi al c¾ rei ßel era un ideal de personalitate1. 
 Aceast¾  mi¿care, început¾  în Italia2, în secolul al XIV-lea prin reprezentanßi ca 
Dante, Boccacio, Petrarca, Salutati ¿i continuat¾  în secolele XV-XVI în întreg Occidentul, 
a fost preg¾ tit¾  cu câteva secole înainte în Bizanß. Aici, leg¾ tura cu r¾ d¾ cinile culturii 
antice nu s-a pierdut niciodat¾ . Avem în Bizanß, "grecismul strig¾ telor str¾ zii, cel al 
circului, cel al lumii rurale înconjur¾ toare pe de-o parte ¿i elenismul curßii, al dreg¾ torilor 
¿i cultivarea minßii în ¿coal¾ , pe de alt¾  parte"3. 
 Cre¿tinismul ¿i elenismul, ca dou¾  ideologii distincte ¿i de sine st¾ t¾ toare, s-au 
întâlnit în Bizanß faß¾  în faß¾  înc¾  din faza întemeierii Imperiului Roman de R¾ s¾ rit. 

 
1 H e r b e r t  H u n g e r Der Klassizismus der Byzantiner seine, Ursachen und seine Folgen in 

Gestige Arlait, 5, 1938, p.3-5, traducere în limba român¾  de N.S. Tanasoca, Literatura Bizanßului, 
Bucure¿ti, 1971, p.121. 

2 Pentru Rena¿terea italian¾  vezi I a c o b  B u r c k h a r d t, Cultura Rena¿terii în Italia, 
traducere în limba român¾  de N.Balot¾  ¿i Gheorghe Ciorogaru, Ed. pentru literatur¾ , 
Bucure¿ti, 1969. 

3 N i c o l a e  I o r g a, Istoria vießii bizantine; Imperiul ¿i civilizaßia dup¾  izvoare, traducere în 
limba român¾  de Maria Holban, iclopedic¾  Român¾ , Bucure¿ti, 1974. 
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 Astfel au ap¾ rut în imperiu în cei o mie de ani de existenß¾  tensiuni între 
exigenßele cre¿tinismului ¿i tendinßele umaniste ale culturii antice. Unii au spus c¾  în 
Bizanß cultura greac¾  a fost încre¿tinat¾ , alßii, dimpotriv¾ , c¾  cre¿tinismul a suferit 
unele influenße din partea elenismului ¿i a culturii grece¿ti4. Care a fost rezultatul acestei 
confrunt¾ ri? Vom vedea în cele ce urmeaz¾ . 

 
 
Elenism ¿i cre¿tinism 

 Exist¾  o problem¾ . A existat într-adev¾ r o continuare a elenismului idolatru în 
Bizanß, sau este vorba despre un simplu fenomen de supravießuire a c¾ rui intensitate s-a 
mic¿orat continuu din cauza succesului ideologiei cre¿tine5. Unii au afirmat c¾  în Bizanß, 
elenismul a pierdut din avânt, c¾  s-a îndreptat de duhul filosofiei ¿i ¿tiinßei p¾ gâne. 
 Acesta este motivul pentru care ne propunem în acest¾  lucrare studierea 
raportului dintre elenism ¿i cre¿tinism în secolele IX-X, perioad¾  hot¾ râtoare în 
continuare atitudinii Bisericii faß¾  de antichitatea greac¾ . 
 
 

Scurt istoric a relaßiilor elenismului în cultura bizantin¾  între secolele III-IX 
 La începutul secolului al IV-lea cre¿tinismul avea o doctrin¾  foarte clar¾ : 
cre¿tinismul ¿i cultura clasic¾  sunt incompatibile. Palideia era atât de du¿man religios, cât 
¿i cultural, cu care orice compromis este inimaginabil, cum se exprima atât de sugestiv 
Tertulian prin cunoscutul aforism "Quid Athelae Hieroselimis"6. 
 Compilaßiile canonice de la sfâr¿itul secolului al III-lea ¿i începutul secolului al IV-
lea din Apus condamn¾  categoric cultura clasic¾ , susßinând c¾  Sfintele Scripturi pot 
permite duhului s¾  se exerseze în toate domeniile la fel de bine ¿i chiar mai bine decât o 
fac textele p¾ gâne, ¿i îndeamn¾  pe cre¿tini s¾  se abßin¾  riguros de la aceste "scripturi 
str¾ ine ¿i diabolice"7. 

 
4 Vezi ¿i introducerea la lucrarea lui P. de L a b r i o l l e, Historie de la litterature latine 

chretienne, Paris, 1967. 
5 Dou¾  lucr¾ ri pot fi folosite ca introducere la aceast¾  tem¾ : C h. N. C o h r a n e, 

Christianity and classical culture, A Study of thoght and action from Augustus la Augustine, 
Oxford University Press, 1944. W. K r a u s s e, Die Stellung der fruhchristlichen Autoren zur 
heidnischen Literatur, Viena, 1958. Vezi de asemenea ¿i L. W. L a i s t n e r, Christianity and 
pagan culture in the later Roman Empire, Ithaca, 1951; N. A. A r m s t r o n g, and R. A. M a r 
k u s, Christian Faith and Greek Philosophy, London, 1960, P a u l  L e m e r l e, Le premier 
umanisme byzantine, Paris, 1971, traducere în limba greac¾  de Maria Histazoponlon 
Pelekidor, Athena, 1981, nu este atât de optim¾  ca ¿i Jarger în ceea ce prive¿te p¾ trunderea 
tradißiei filosofice grece¿ti în cre¿tinism. J a r g e r, Early Christian an Greek Paideia, 
Cambridge, Mass, 1961. 

6 A l l a i n  B u c e l l i e r, L’Egise byzantine; Entre Pouvoire et Esprit, Besclee, Paris, 1990, 
p.21. 

7 Ibidem, p.22. 
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 Fericitul Augustin nu respinge paideia decât ca ideal de des¾ vâr¿ire, rival 
cre¿tinismului8, în vreme ce un om atât de cultivat ca Sfântul Ioan Gur¾  de Aur se gândea 
câteodat¾  s¾  suprime pur ¿i simplu ¿colile p¾ gâne ¿i s¾  le înlocuiasc¾  cu cele 
cre¿tine9. În Apus, Casian Romanul, exprim¾  cel mai bine ideea c¾  înv¾ ß¾ mântul 
tradißional este o tulburare moral¾  pentru cre¿tinul care nu dobânde¿te prin el decât 
obstacole în calea des¾ vâr¿irii sale10. 
 Dac¾  p¾ rinßii greci ¿i latini deopotriv¾  au condamnat cultura elenic¾  în 
principiu, totu¿i ei au admis înc¾  din secolele III-IV, c¾  este inadmisibil¾  privarea 
copiilor de aceast¾  educaßie. Specific R¾ s¾ ritului (Orientului) este faptul c¾ , înc¾  din 
secolul al III-lea, anumißi P¾ rinßi ¿i scriitori biserice¿ti dep¾ ¿esc vechea concepßie. 
Paideia nu este numai de neevitat sau este necesar¾  numai copiilor, ci ea singur¾  e în 
m¾ sur¾  de a furniza intelectului acel "savoir faire rationnel", care-i va permite s¾  lupte 
împotriva adversarilor cu arme egale în arta argument¾ rii. Clement Alexandrinul (217) nu 
ezit¾  s¾  îndrume pe cre¿tini la studiul filosofiei grece¿ti11. El este unul din primii oameni 
ai Bisericii care au considerat c¾  ace¿ti filosofi au primit o parte a Revelaßiei, ca o 
"anticamer¾ " a educaßiei cre¿tine12. 
 Începând din aceast¾  perioad¾ , omul trebuie s¾  ¿tie s¾  se foloseasc¾  de 
dou¾  culturi diferite, dar complementare - cre¿tinismul ¿i paideia. Dup¾  cum este 
imposibil de a intra în bisertic¾  f¾ r¾  a traversa mai întâi nartexul, unde sunt simbolic 
reprezentate episoadele care au precedat venirea lui Hristos, tot a¿a nu se poate ajunge la 
endo-paideia (educaßia din interior, pur cre¿tin¾ ), f¾ r¾  acest¾  inißiere pedagogic¾  
reprezentat¾  de exo-paideia sau tiratenpaideia (educaßie p¾ gân¾ ). 
 Dac¾  paideia este în acela¿i timp inevitabil¾  ¿i profitabil¾ , trebuia s¾  li se dea 
elevilor cre¿tini un mijloc de folosire a ei f¾ r¾  ca aceasta s¾  le cauzeze vreun prejudiciu 
moral. P¾ rinßii din secolul al IV-lea au avut con¿tiinßa c¾ , trimißând pe tinerii cre¿tini la 
¿colile p¾ gâne, risc¾  s¾ -i arunce pe miei în gura lupilor. 

 
8 Ibidem, p.22-23. 
9 Vezi mai pe larg A. M o n i g l i a n o, The Conflict between Paganism and Christianity in the 

IV th Century, Oxford, 1963. 
10 A l l a i n  B u c e l l i e r, op. cit., p.22. 
11 "Dup¾  cum plugarii irig¾  p¾ mântul înainte de a-l îns¾ mânßa, tot a¿a ¿i noi ud¾ m cu apa 

bun¾  de b¾ ut a cuvintelor filosofiei grece¿ti terenul p¾ mântesc al sufletului cititorilor 
no¿tri ca s¾  primeasc¾  s¾ mânßa cea duhovniceasc¾  pe care o arunc¾ m ¿i ca s¾  poat¾  
cre¿te cu u¿urinß¾ . Stromatele vor cuprinde credinßa cea adev¾ rat¾ , adev¾ rul amestecat cu 
înv¾ ß¾ tura filosofiei, dar mai bine spus adev¾ rul este acoperit ¿i ascuns în ele a¿a cum este 
acoperit¾  ¿i ascuns¾  în coaja nucii partea care se m¾ nânc¾ . ī sunt de p¾ rere c¾  se 
cuvine ca numai plugarii credinßei s¾  p¾ streze seminßele adev¾ rului". C f. C l e m e n t A l 
e x a n d r i n u l, Stromatele Colecßia P.S.B., vol.5, traducere, note ¿i comentarii de D.Fecioru, 
Bucure¿ti, 1982, p.20. 

12 Aceast¾  concepßie î¿i va g¾ si materializarea în arta bizantin¾  din secolele XIII-XV, când 
ace¿ti filosofi vor fi pictaßi în narlex-urile unor biserici ca ni¿te adev¾ raßi sfinßi. Vezi                  
V i c t o r  L a z a r e v.Theophanes der Grieche und veine Schule, Viena ¿i Munchen, 1968. A. 
Grabar, L’art du moyen age Europe Orientale, Paris, 1968. 
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 Sfântul Vasile cel Mare scria pe la anul 340 un tratat r¾ mas memorabil în acest 
sens, numit "C¾ tre tineri despre felul în care ei pot trage foloase din scrierile p¾ gâne"13. 
Sfântul Vasile a scris aceast¾  lucrare pentru nepoßii lui, pe vremea când ei studiau, cu 
scopul de a-i înv¾ ßa cum s¾  citeasc¾ , s¾  foloseasc¾  operele p¾ gâne ¿i s¾  ¿tie c¾  
exist¾  primejdia de a c¾ dea în capcana gre¿elilor. 
 În aceast¾  lucrare, în care Sf. Vasile nu a negat nici un moment propria-i formaßie 
clasic¾ , el arat¾  c¾  prima virtute pe care tinerii trebuie s¾  o dobândeasc¾ , este 
neîncrederea, suspiciunea faß¾  de aceast¾  educaßie. Nu toate disciplinele erau îns¾  de o 
nocivitate egal¾ , ele putând din contr¾  s¾  aib¾  o utilitate diferenßiat¾ . 
 Poeßii, ¿i mai ales Homer, au o mitologie ofensatoare pentru moral¾ , dar ei fac un 
elogiu permanent virtußii. Retorica ¿i filosofia sunt ¿tiinße mincinoase, mai ales prima, de 
care se temea chiar Origen, dar se întreba Sf. Vasile, "elocvenßa ¿i raßiunea nu sunt puse ele 
oare, în serviciul moralei?" Paul Lemorle afirm¾  c¾  orizontul Sf. Vasile este îngust în 
ceea ce prive¿te cultura greac¾ , lucrarea nu d¾  nici un exemplu din retori, Pindas sau 
comici, pe când din tragediile grece¿ti ne d¾  una sau dou¾ . Toate exemplele sunt din 
Hesiod ¿i din Homer, iar dintre filosofi din Platon. Evidenßiaz¾  faptul c¾  nu toate 
exemplele le ia din izvoare ci din Plutarh sau dintr-o antologie. Explicaßia st¾ , în faptul c¾  
Sf. Vasile era cre¿tin ¿i nu se preg¾ tea s¾  devin¾  retor sau altceva, dar citea din 
literatura antic¾  numai ceea ce interesa14. 
 Pentru cei care au virtutea discern¾ mântului nu este aproape nimic de respins din 
operele autorilor greci. În fond acestea nu sunt radical diferite de Sfintele Scripturi ¿i 
studierea lor putea conferi chiar mai târziu o mai adânc¾  p¾ trundere ¿i înßelegerea 
Scrierilor Sfinte. Pentru a putea la o vârst¾  matur¾  s¾  folose¿ti, f¾ r¾  riscul de a gre¿i, 
misterele spre care conduc Sfintele Scripturi, nu este decât o singur¾  inißiere valid¾ : aceea 
a studierii operelor p¾ gâne. Sf. Vasile folose¿te imaginea platonician¾  a umbrei care duce 
la percepßia adev¾ raße realit¾ ßi15. 
 Un alt mare p¾ rinte al Bisericii, Sfântul Grigore de Nyssa, afirm¾  c¾  unii 
gânditori ar fi oferit în dar Bisericii aceast¾  cultur¾  ¿i citeaz¾  pe fratele s¾ u, Vasile, 
care "în anii tinereßii ar fi importat aceast¾  comoar¾ , aducând-o prinos lui Dumnezeu16. 

 
13 Omilia se agl¾  în rev. Tinerimea cre¿tin¾ , nr. 5, 1935, p.12-17, fiind tip¾ rit¾  ¿i de V a s i l 

e  I o n e s c u în colecßia M¾ rg¾ ritarele lumii, ¿i în M.O. 1979, nr. 5-6, p.332-341. 
14 Vezui P a u l  L e m e r l e, op. cit., p.47. 
15 "Dac¾  exist¾  o afinitate mutual¾  între cele dou¾  doctrine, este util pentru noi a o cunoa¿te; 

dac¾  nu exist¾  niciuna, paralela f¾ cut¾  între cele dou¾  doctrine ne va ar¾ ta diferenßa 
dintre ele, ¿i nu va fi greu de a o ata¿a de cea mai bun¾ ... Asemenea unui arbore a c¾ rui 
virtute este de a da fructe la vreme potrivit¾ , fructe care sunt înv¾ luite în podoaba frunzelor 
care agit¾  în jurul crengilor sale, tot a¿a pentru suflet esenßial este adev¾ rul ¿i totu¿i exist¾  
un har de a-l îmbr¾ ca în înßelepciunea profan¾ , dup¾  cum frunzele ofer¾  un ad¾ post 
fructului..." Cf.               B a c i l e de C e s a r e e.Aur Jeunes Gens, sur La manier de tirer 
profit des Lettres Heleniques, II-III, trad. de F. Boulenger, Paris, 1935, p.43-44. 

16 De vita Moysis, 2, a treia edißie de H. M u s u r i l l o, Gregorii, Nysseni, Opera VII, 1, 1964, 
p.68-69. 
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 Aici Sf. Grigore afirm¾  c¾  educaßia este primul dintre bunurile existente, 
f¾ când apoi remarca, c¾  nu numai educaßia cre¿tin¾  (cea mai nobil¾  a noastr¾ ), care 
st¾  în leg¾ tur¾  cu mântuirea ¿i cu frumuseßile lume¿ti este important¾  ci ¿i educaßia 
p¾ gân¾  (cea din               "afar¾ ") pe care unii cre¿tini pe nedrept o dispreßuiesc. Cei care 
resping educaßia, adaug¾  Sf.Grigore, sunt cei needucaßi, cei care nu doresc s¾  fie 
descoperit¾  ne¿tiinßa lor17. 
 Trebuie subliniat faptul c¾  aceast¾  educaßie nu era accesibil¾  decât celor mai 
buni, ¿i înainte de toate, b¾ rbaßilor. Femeile ¿i oamenii de rând, cu spiritul lor slab ¿i 
influienßabil, trebuiau s¾  se p¾ zeasc¾  de orice contact cu paideia. 
 Impresia general¾  pe care ¿i-o poate forma cineva citind textele pe care le 
deßinem, este c¾  în secolul al IV-lea, mai ales în secolul al V-lea studiile p¾ gâne erau în 
culmea ascensiunii în Bizanß. Nici o alt¾  perioad¾ , din istoria Bizanßului nu ne-a l¾ sat 
atâtea nume de retori, filosofi, profesori etc18. De exemplu, în secolul al IV-lea, în Cezareea 
Palestinei exista o puternic¾  ¿coal¾  cre¿tin¾  care ßinea tradißia lui Origen, Pamfiliu ¿i 
Eusebiu, dar unde muzeele r¾ mâneau în mâna p¾ gânilor pân¾  în secolul al V-lea. Atena, 
centrul cel mai puternic al elenismului, se distinge acum prin retorii Soroeresios ¿i 
Himerios, în timp ce Alexandria Egiptului str¾ lucea prin Hypatia, Olimpyedor, Serocleos, 
Amnamos, Hiodor ¿i exemplele ar mai putea continua. Nu putem omite ¿i contribußia 
Constantinopolului - noua capital¾  a Imperiului - în acest sens. Astfel în timpul domniei lui 
Constantin al II-lea (337-361) s-a creat un centru imperial de copiere al operelor antice. Aici 
caligrafii au copiat pe pergam toate operele antice pe care au reu¿it s¾  le adune ¿i s¾  le 
citeasc¾  cu dificultate pentru c¾  cele mai multe dintre ele erau scrise pe papirus. 
 Acest centru de copiere a lui Constanßiu presupunea existenßa unei biblioteci19. 
 Se întrevedeau zorii unei culturi duble, care va traversa istoria Bizanßului ¿i a 
Ortodoxiei. În secolul al VI-lea, elenismul va primi o lovitur¾  puternic¾  din partea 
Împ¾ ratului Justinian ¿i a colaboratorilor lui. El a persecutat p¾ gânismul ¿i a închis ¿coala 
filosofic¾  din Atena20. Urm¾ rile acestui act nu trebuie îns¾  exagerat. c̄oala din Atena 
nu mai era capabil¾  s¾  produc¾  aproape nimic. În schimb, Justinian a fost inspiratorul 
vastei codific¾ ri a dreptului care-i poart¾  numele. Tocmai în noßiunea de lege st¾ tea 
înainte de toate mo¿tenirea social-politic¾  a antichit¾ ßii.  

 
17 G r e g o i r e  de  N a z i a n z e, Discour funebre en l’honneur de son frere Cesaire et de 

Basile de Cezaree, texte et traduction par F.Boulenger, Paris, 1908. J.Bernardi, La predication 
des Peres Capadociens. La predicateur et son auditoire. Publications la Faculte des Lettres et 
Sciences humaines de L'universite de Montpellier, XXX, Paris, 1968. 

18 Vezi Colective-Science, teachers in the Earliy Byzantine Empire some Statisties, în 
Byzantinoslavica, 34, 1973, p.13-18. 

19 Vezi R. Devreé se, Introduction a l’efiede de manuscrits grecs, Paris 1954, p.6 ¿i urm. Vezi: P 
a u l e  L e m e r l e, op. cit., p.59-60. Se presupune c¾  aceast¾  bibliotec¾  imperial¾  a fost 
înfiinßat¾  în timpul lui Constantin ¿i a lui Constantin fiul lui. 

20 L e o n t i n din Bizanß, Sf¾ tuitorul lui Justinian califica cultura antic¾  ca fiind "înßelepciunea 
înßelepßilor f¾ r¾  înßelepciune". Cf. A l a i n D u c e l l i e r, op. cit. p.88; P a u l L e m e r l e, 
Le premier Humanisme Byzantine, Paris, 1971, p.70-73. 
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 Justinian a adoptat ¿i consacrat noßiunea greceasc¾  de lege, noßiunea roman¾  de 
drept, concepßia greco-roman¾  despre statul civilizat - într-un cuv¾ nt, idealul clasic al 
omului politic, punându-le la temelia imperiului universal21. 
 Secolul al VII-lea marcheaz¾  o cotitur¾  în istoria ¿i civilizaßia bizantin¾ , prin 
expansiunea arab¾ . Pentru Bizanß lovitura a fost teribil¾ . Echilibrul geografic s-a 
modificat, inima imperiului r¾ mâne totu¿i Constantinopolul. Bizanßul devine pentru dou¾  
secole un stat microasiatic, mai ales c¾  Grecia ¿i prelungirile ei balcanice, scufundate sub 
valul sclaviei nu mai fac parte din imperiu. Elada nu mai era decât o provincie 
îndep¾ rtat¾ . Consecinßele au fost foarte grave. Dup¾  p¾ rerea unor bizantinologi22, 
iconoclasmul poate fi explicat din acest punct de vedere. Aceast¾  erezie s-a n¾ scut în 
sânul clerului ¿i a populaßiei din Asia Mic¾  ¿i a fost impus de suveranii acestei provincii. 
Pentru suveranii Asiei Mici, iconoclasmul era un mijloc de lupt¾  împotriva asaltului 
islamic. Dar abia triumful iconodulilor în anul 843, în duminica numit¾  de atunci "a 
ortodoxiei", a însemnat victoria spiritului elenic ortodox asupra celui oriental. În goana lor 
dup¾  argumente în favoarea sa defavoarea cultului icoanelor, bizantinii vor fi dat peste 
manuscrisele unor texte antice eleniste pierdute, care au ie¿it la lumin¾  în acest mod. Astfel 
necesitatea aprofund¾ rii noßiunii de icoan¾  a readus în atenßia oamenilor de cultur¾  din 
Bizanß, anumite concepßii ale filosofiei grece¿ti în probleme similare. Aceast¾  disput¾ , în 
care a fost antrenate ¿i filosofia ¿i cultura greac¾ , ar fi putut reprezenta una din cauzele 
care au dus la rena¿terea bizantin¾  din secolele IX-X, pe care o vom aborda în continuare23 
 
 

Elenism ¿i cre¿tinism în cultura bizantin¾  a secolelor IX-X. 
 Ofensiva iconoclast¾ , victorioas¾  vreme de un secol, a provocat o îndoit¾  
reacßie, în primul rând al "ortodoxiei", prin argument¾ rile unor teologi ca Teodor Studitul 
sau Sfântul Ioan Damaschinul, iar apoi de respingere a tendinßei de orientalizare a culturii, 
prin reîntoarcerea la spiritul elin din cultur¾  în general ¿i literatur¾  în special. Reunind 
aceste tendinße ¿i manifest¾ ri la nivelul secolelor IX-X, se vorbe¿te despre acest¾  
perioad¾  ca despre una din rena¿tere - rena¿terea bizantin¾  din secolele al IX-lea ¿i al X-
lea. 
 Trebuie subliniat de la început faptul c¾  triumful iconodulilor nu a însemnat 
îns¾  triumful deschiderii totale faß¾  de cultura ¿i antichitatea greac¾ , în general24. Vor 

 
21 A l a i n D u c e l l i e r, op. cit., p.90-91. 
22 I d e m, Le Miroir de L’islam Musulmans Chré tiennes d’Orient au Moyen Age (VII-e IX-e 

siecle), Paris, coll. Archives, 46, 1971, p.30-79. W. T. T r e a d g o l d, The Revival of 
Byzantine Learning and the Revival of the Byzantine State, în The American Historical 
Review, S4, 5, 1979. 

23 Dup¾  p¾ rerea lui B. H e m m e r d i n g e r, Une mission scientifique arabe a l’origine de la 
rennaissance iconoclaste, în Byzantinische Zeitschrift, 55, 1962, p.66-67, revenirea la elenism 
în Bizanß s-ar datora influenßei Occidentului sau lumii arabe. 

24 Viaßa Sf. Ioan Psyhaites, martir din vremea împ¾ ratului Leon al V-lea (820-842). Autorul 
anonim î¿i bate joc de Homer ¿i de "arta mincinoas¾ " a retoricii lui, pe care, eroul ar fi 
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exista mai departe în Bizanß dou¾  categorii de intelectuali ¿i oameni ai Bisericii, care se 
vor confrunta în plan ideologic ¿i cultural. Pe de-o parte, rigori¿tii ¿i tradißionali¿tii, care vor 
considera cultura greac¾ , dac¾  nu primejdioas¾ , cel pußin inutil¾ , ¿i moderat¾ , care 
vor încerca o sintez¾  între cele dou¾  mo¿teniri culturale. Un sprijin important l-au 
dobândit cei din urm¾  prin redeschiderea de c¾ tre cezarul Bardas a Universit¾ ßii 
imperiale de la Constantinopol. Funcßionau aici patru facult¾ ßi: de gramatic¾ , condus¾  
de Cometas, de filosofie, condus¾  de Leon Matematiceanul, de geometrie, condus¾  de 
Teodor ¿i de astronomie, condus¾  de Teodoghios. Universitatea s-a manifestat ca un 
puternic centru de promovare a elenismului. Cu o deosebit¾  vigoare s-a desf¾ ¿urat în 
aceast¾  perioad¾  acßiunea de salvare a literaturii grece¿ti, calificat¾  de cercet¾ torii 
bizantinologi cu termenii de Rena¿tere, spirit umanist25. 
 Aceast¾  rena¿tere a fost profund influenßat¾  de revolußiile ap¾ rute în tehnica 
întocmirii c¾ rßilor. Folosirea în textele literare a scrierii minuscule, a reprezentat la acel 
timp o adev¾ rat¾  revolußionare în domeniu, comparabil¾  cu aparißia tiparului de mai 
târziu26. E vorba despre o nou¾  modalitate de punere în pagin¾  care permitea o 
considerabil¾  economie de material ¿i de mân¾  de lucru. O serie de oameni ¿i-au însu¿it 
acest instrument, pe care l-au folosit pentru un scop nobil - acela de a c¾ uta ¿i strânge 
vechile manuscrise ale autorilor greci ¿i profani, în vederea copierii lor în minuscul¾  ¿i a 
elabor¾ ii de edißii sprijinite acum pe o adev¾ rat¾  munc¾  filologic¾ . Lor le dator¾ m 
tot ceea ce posed¾ m ast¾ zi din istoria, literatura, filosofia ¿i ¿tiinßa greac¾ . 
 Rena¿terea studiilor clasici în Bizanßul secolului al X-lea a fost preg¾ tit¾  din 
timp, de la începutul secolului al IX-lea ¿i a avut mai multe etape. În primul rând 
menßion¾ m revolußia provocat¾  de inventarea scrierii minuscule. Apoi cre¿terea 
num¾ rului centrelor de copiere a manuscriselor ¿i a num¾ rului copi¿tilor sunt doar câteva 
din evenimentele care au preg¾ tit acest¾  rena¿tere umanist¾ . Dintre personalit¾ ßile care 
au studiat în acest¾  perioad¾  menßion¾ m pe patriarhul Tarasie ¿i Nichiforos, pe 
egumenii Platon ¿i Teodor Studitul, apoi pe Antonios, Vasinotos ¿i Ioan Gramaticos. Toate 
aceste schimb¾ ri au avut loc în afara oric¾ rei educaßii publice organizate. 
 Persoana care a întruchipat cel mai bine spiritul secolului al IX-lea a fost patriarhul 
Fotie. Ca cel mai profilic scriitor al secolului, el a r¾ mas prin excelenß¾  un exponent al 
umanismului27. Fotie nu a fost doar teolog ¿i ap¾ r¾ tor al Ortodoxiei, ci, în acela¿i timp o 
personalitate cu vaste cuno¿tinße de medicin¾ , astronomie, matematic¾ , geografie, istorie 
etc. Cuno¿tinßele ¿i admiraßia sa pentru antichitatea greac¾  sunt fericit puse în slujba 
idealurilor sale religioase. Ca mulßi intelectuali bizantini, el a avut abilitatea de a combina, în 
mod armonios ¿tiinßa ¿i religia, r¾ mânând îns¾  mai presus de orice, cre¿tin. 

 
folosit-o tot atât de pußin ca ¿i cuno¿tinßele de gramatic¾ . Cf. P.Von den Von, La vie grec que 
de Saint Jean le Psihaite, confesseur, N.S.3, 1902, p.109 ¿i urm. 

25 F. D v o r n i k, The photian Schism, Mistory and Legend, cambridge, 1948, p.2; P a u l              
L e m e r l e, op. cit., p.18. P a u l  L e m e r l e,op. cit., p.178. 

26 P a u l  L e m e r l e, Byzanoe et les origines de notre civilization, în vol. Venezia e l’Oriente 
fratardo medioevo e renascimento, Florenßa, 1966, trad. în limba român¾  de N. S.                       
T a n a s o o a, op. cit.,p.47. 

27 F. D v o r n i k, op. cit., p.2-4. 
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 Fotie are meritul de a fi reînviorat cercetarea literaturii grece¿ti, trezind ¿i altora 
gustul pentru clasicism. Manifestând o nou¾  atitudine faß¾  de filosofie ¿i cultura greac¾  
în ansamblu, Fotie a fost îns¾  cel care, acordând totu¿i preferinß¾  tradißiei ¿i culturii 
cre¿tine, a fost întemeietorul ¿i promotorul unui nou clasicism, esenßialmente cre¿tin. Acesta 
accepta, chiar folosea ¿i asimila unele elemente ale tradißiei28. 
 Dintre gânditorii pe care i-a studiat, Fotie îl prefera pe Aristotel. Gândirea sa avea 
mai pußin¾  înßelegere faß¾  de Platon, el neacceptând unele idei fantastice ale acestui 
filosof29. În ceea ce prive¿te lucr¾ rile dialectice, el s-a ata¿at îndeosebi de Porphiriu, 
Ammoniu ¿i Sfântul Ioan Damaschinul30. 
 Sunt bizantinologi care insist¾  asupra faptului c¾  con¿tiinßa unei morale cre¿tine 
(ar putea spune cineva a unui "umanism cre¿tin") l-a condus pe Fotie s¾  înnainteze ¿i s¾  
realizeze o leg¾ tur¾  a ei cu estetica. Astfel el reu¿e¿te s¾  creeze o simfonie între virtußile 
literare ¿i valorile morale ¿i religioase. Ace¿tia privesc critica literar¾  a lui Fotie ca un fel 
de analiz¾  morfostilistic¾  cre¿tin¾  a stilului31. Prin aceasta Fotie consfinße¿te un nou 
punct de vedere (rezervat bineînßeles) visa-vis de literatura p¾ gân¾ , în timp ce preferinßa 
lui este pentru cea cre¿tin¾ . Acest lucru se petrece într-o epoc¾  în care triumful 
Ortodoxiei d¾ dea cre¿tinilor încredere de sine (autoconvingere) ¿i lini¿te. 
 Aceast¾  stare de lucruri marcheaz¾  începutul unui nou clasicism, acela care va 
fi clasicismul bizantin cu temelie cre¿tin¾ , acela care nu va respinge, ci din contr¾  va 
folosi ¿i în parte va asimila un elenism p¾ gân nepericulos de acum înainte. 
 Criticile adresate patriarhului Fotie provin aproape toate de la adepßii patriarhului 
Ignatie. Câteva fragmente din caracterizarea pe care i-o face Nichitos David, biograful 
patriarhului Nectarie lui Fotie, ni-l prezint¾  pe acesta. 
 "Acest Fotie nu era de origine umil¾  ¿i întunecat¾  ci din contr¾  se tr¾ gea 
dintr-o familie nobil¾  ¿i vestit¾ , ... În gramatic¾  ¿i poezie, în retoric¾  ¿i filosofie, înc¾  
¿i în medicin¾  ¿i aproape în toate ¿tiinßele lume¿ti, era atât de "pus la curent", încât se 
credea nu numai c¾  dep¾ ¿ise pe toßi oamenii epocii sale ci înc¾  putea s¾  se pun¾  la 
încercare ¿i cu cei vechi32. 

 
28 G e o r g e K u s t a s, The Kiterary Criticism of Phoius, în Ellinika, nr. 17, 1962, p.132; El 

afirm¾  c¾  stilul clasicismului literar al lui Fotie a crescut ¿i s-a dezvoltat din stilul celor 
vechi. Vezi ¿i D e s p i n a  S.  W h i t e , A Christian Humanist - Patriarch Photios, în The 
Greek Orthodox Theological Review, nr.2, 1980, p.196-205. 

29 K a r l  K r u m b a c h e r, Geschichte der Byzantinische Literatur, Mü nchen, 1891, p.224. 
30 Ibidem, p.224-225. Krumbacher afirm¾  c¾  unilateralitatea îi poate fi repro¿at¾  lui Fotie 

numai într-o singur¾  privinß¾ ; nu cuno¿tea caracterul oficial al limbii grece¿ti la acea vreme. 
31 G. L. K u s t a s, art. cit., p. 132-169. 
32 Viaßa patriarhului Ignatie s-a publicat în P.G.105, 488-581. Caracterizarea lui Fotie este în 

coloana 509. despre Nichitas David, episcopul Davidiei ¿i dac¾  este într-adev¾ r el 
identificat cu Nichita Paflaganul vezi: H.G.Reack, Virghe und theologhiche hilenatur în 
Byzantinische. Reich, 1959, p.349-565. J.Darrdiezes în Revue des Etudes byzantines, 18, 
1960, p.126-127, deosebe¿te pe Nichita David de Nichita bizantinul ¿i de Nichita Paflaganul 
Halkin, Analecta Bollaneliana, 80, 1962, p.174, atribuie viaßa lui Ignatie lui Nichita David, pe 
care nu-l identific¾  cu Nichita Paflaganul ¿i R.J.Jenkiius A note ou Nicetos, David Paflagan 
and the vita. Ignatie, Dumbarton Oaks Papers, 19, 1965, p.241-247, identific¾  pe Nichita 
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ELENISM  Ī  CRE¯TINISM  ÎN  CULTURA BIZANTIN®  ÎN  SECOLUL  AL  IX-LEA 
 
 

                                                                                                                                             

 Lucrarea care l-a f¾ cut celebru ¿i care r¾ mâne capital¾  în privinßa raportului 
elenism-cre¿tinism, în secolul al IX-lea, este "Biblioteca" sau "Miriobiblion"33. Sunt 
analizate aici operele a nu mai pußin de dou¾  sute optzeci de autori cre¿tini ¿i p¾ gâni, 
unele dintre ele pierdute ast¾ zi. Îi g¾ sim al¾ turi în Biblioteca lui Fotie pe Homer, 
Hemsiodii ¿i Roman Melodul, pe Heliodor ¿i Sf. Vasile cel Mare ¿i Sf. Ioan Gur¾  de Aur, 
pe Boetios ¿i Helios Dionisos, al¾ turi de Sf. Maxim M¾ rturisitorul ¿i Teodor Studitul. 
Modul în care sunt trataßi în acest¾  oper¾  autori p¾ gâni al¾ turi de autori cre¿tini, 
istorici, retori ¿i filosofi antici, al¾ turi de p¾ rinßi ai Bisericii, ne îndrept¾ ße¿te s¾ -l 
consider¾ m pe Fotie un adev¾ rat critic literar, un umanist prin excelenß¾ . 
 "Lexiconul"34 a doua lucrare a lui Fotie, din domeniul profan, a fost inspirat¾  tot 
din lucr¾ rile anticilor. Karl Krumbacher a identificat cinci dintre sursele de inspiraßie, ¿i 
anume: 
 - Lexiconul lui Harpocration 
 - Dicßionarul lui Diogenianus 
 - Lexiconul lui Pausanias 
 - Dicßionarul lui Timaeos 
 - cele dou¾  "Lex" platoniene ale lui Boetas35.  

 Lexiconul este garanßia faptului c¾  Bizanßul secolelor IX-X se simßea nevoia unei 
lucr¾ ri pentru explicarea unor termeni filosofici, poetici etc., folosißi de autorii elini în 
operele lor, opere care erau citite în mod deosebit în aceast¾  perioad¾ . 
 Cât de dezvoltat era gustul de a-i imita pe antici ¿i de a realiza sinteza între 
exigenßele cre¿tinismului ¿i idealurile umaniste ale paideiei, ne-o arat¾  ¿i corespondenßa 
patriarhului Fotie. Ne vom opri spre exemplificare, la scrisoarea adresat¾  de patriarh 
Þarului Boris-Mihail al Bulgariei, la pußin timp dup¾  încre¿tinarea lui. Aceast¾  scrisoare 
a fost inspirat¾  din lucrarea Socrates. "Oraßiuni c¾ tre Demonicos ¿i c¾ tre Necocles"36. 
Dup¾  ce face un rezumat al celor ¿apte sinoade ecumenice, Fotie începe s¾ -i dea acestui 
prinß recent încre¿tinat, unele sfaturi cu privire la comportamentul s¾ u faß¾  de supu¿i, 
îmbr¾ c¾ mintea sa, felul de a vorbi, ßinuta moral¾  etc. 
 Astfel i s-a adresat: "De câte ori un conduc¾ tor î¿i este propriul st¾ pân, el este în 
acela¿i timp privit ca un adev¾ rat conduc¾ tor de c¾ tre supu¿ii s¾ i. C¾ ci atunci când 
poporul î¿i vede conduc¾ torul st¾ pân pe propriile pl¾ ceri ¿i pasiuni, atunci el se va 

 
David, cu Nichita Paflaganul, cel care a tr¾ it în mijlocul sec al X-lea, ¿i a fost ucenicul lui 
Arethas, retor ¿i filosof dar niciodat¾  episcop de Dadivig. 

33 Biblioteca lui Fotie se g¾ se¿te în manuscrisele Marcianus din sec. al X-lea. Lucr¾ ri despre 
aceast¾  oper¾   J. M.  F r e e s e The Library of Photius, Oxford, 1980. R.  H e n r y La 
Biblioteque de Photius, Collection G. Budes, Paris, 1959-1060. 

34 S.  A.  N a b e r, Photius Lexicon, 2 vol. Leiden, 1864-1865; P.  B e c k e r, De Photio et Aretha 
lexicorum scriptorum, Bonn, 1909; L. politis, Die Handschriften Sammlung des klosters 
Zavorda und die neueanfgefundene Photios Handscrift, în Filoloque, Bonn, 105, 1961, p.136-
144. 

35 K a r l  K r u m b a c h e r, op. cit., p.227-230. 
36 P. C o l l i n, Orations to Necocles and Isocrates, Massachusette, 1968. 
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supune de bun¾ voie st¾ pânirii. Dar dac¾  poporul vede în el un sclav al pl¾ cerilor ¿i 
pasiunilor, va considera de neacceptat s¾  serveasc¾  unui sclav"37. "Nu fii gr¾ bit în a face 
leg¾ turi de prietenie, dar când te-ai angajat, str¾ duie¿te-te s¾  p¾ strezi leg¾ tura"38 
 "S¾  nu-ßi ar¾ ßi aprecierea faß¾  de faptele gre¿ite ale nim¾ nui, chiar dac¾  ßi s-
ar p¾ rea c¾  ai putea avea foloase de pe urma lor, c¾ ci îl vei încuraja atât pe el în r¾ u, ¿i 
te vei convinge ¿i pe tine îns¾ ßi s¾  caußi ocazii de a face fapte asem¾ n¾ toare. Dac¾  
cineva î¿i d¾  acordul pentru faptele rele, se va crede c¾ , odat¾  ce i se ofer¾  ocazia, va 
face ¿i el la fel"39 
 Fotie a fost un pragmatic, foarte egocentric ¿i foarte interesat de cultur¾ . Mândru 
de asemenea ¿i antarhic, f¾ r¾  s¾  lase s¾  se piard¾  nimic capacit¾ ßilor sale 
intelectuale pentru a înv¾ ßa. Nu a fost deloc un revolußionar (inovator) ¿i nici un 
reformator. În ceea ce prive¿te credinßa, a fost împotriva oric¾ rei erezii, iar în moral¾  a 
fost conformist sau mai degrab¾  puritan. A fost într-adev¾ r umanist? Se întreba Paul 
Lemerle. Desigur, avea o curiozitate inepuizabil¾  ¿i o mare dorinß¾  s¾  înveße cât mai 
mult ¿i pentru aceasta l-au ajutat mult "darurile native" ale sale. Îns¾  nu cred c¾  a avut 
l¾ rgimea duhului, o înßelegere m¾ rinimoas¾  sau tolerant¾  a unui umanist. A fost omul 
unei rena¿terI? Paul Lemerle este de p¾ rere c¾  aparßine Rena¿terii. Mai pußin decât Ioan 
Gramaticul ¿i în special mai pußin decât Leon Matematiceanul. În consecinß¾ , Fotie nu 
aparßine deloc Rena¿terii. Prefer s¾  v¾ d în persoana lui pe creatorul clasicismului bizantin 
în m¾ sura în care acest clasician reprezint¾  în interiorul cre¿tinismului, atât o cultur¾  
(civilizaßie) cât ¿i o moral¾ . Aceste dou¾  tr¾ s¾ turi î¿i g¾ sesc experimentarea cel mai 
bine în epistola lui Fotie adresat¾  ßarului Boris al Bulgariei. 
 O alt¾  personalitate marcant¾  a acestui secol a fost Leon Matematiceanul. 
t̄iinßa lui a fost atât de mult admirat¾  de califul Almamun, încât acesta l-a implorat, 

zadarnic îns¾ , pe Împ¾ ratul Teofil s¾  i-l "împrumute". El a studiat la Constantinopol 
gramatica ¿i poetica. Pentru celelalte - retorica, filosofia ¿i mai ales geografia, în care a 
excelat, el a recurs la vechile manuscrise, g¾ site în mân¾ stirile din provincie, pe care le-a 
cump¾ rat ¿i le-a readus la Constantinopol40. A fost acuzat de politeism de c¾ tre elevul 
s¾ u, Constanßiu, în trei poezii compuse în distih eroic41. 
 "Te pricepi la nenum¾ rate lucruri care ßin de ¿tiinßa p¾ gân¾ ", a¿a începe primul 
pamflet, iar în continuare se arat¾  c¾ , în nelegiuirea sa, Leon ar fi contestat Treimea ¿i ar 

 
37 "S¾  nu guvernezi asupra ta mai pußin decât asupra aupu¿ilor t¾ i ¿i s¾  te consideri rege în cel 

mai înalt sens al cuvântului doar atunci când nu e¿ti sclav al niciunei pl¾ ceri, ci îßi st¾ pâne¿ti 
cu mai mare fermitate dorinßele decât poporul". Cf Socrate c¾ tre Hecocles, 29,56. apud. D. S 
. W h i t e  and J. B e r  r i g a n, The patriarch and the Prince., Holly Cross Orthodox Press, 
Brookline 1982, p.85. 

38”Fii încet când îßi d¾ ruie¿ti prietenia, dar când ßi-ai d¾ ruit-o, str¾ duie¿te-te s¾  o faci 
durabil¾ ; c¾ ci este la fel de nedorit s¾  faci schimb¾ ri dese în relaßiile tale, pe cât este s¾  
nu ai prieteni deloc". Cf. Ibidem, p.86. 

39 "Niciodat¾  s¾  nu susßii sau s¾  aperi o cauz¾  gre¿it¾  c¾ ci oamenii vor crede c¾  tu însußi 
faci ceea ce îi ajußi pe alßii s¾  fac¾ ". Cf. Ibidem 87. 

40 P a u l  L e m e r l e, Byzance et les origines, p.48-49. 
41 H e r b e r t  H u n g e r, art. cit. p.121. 
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fi venerat în locul acesteia o mare mulßime de zei. A doua poezie urmeaz¾  politeismului", 
care crede în Zeus ¿i în zeii olimpici, o ¿edere în Tartar, unde s¾  întâlneasc¾  oameni ca 
Hrisip, Socrate, Platon ¿i Aristotel ¿i pe poeßi ca Homer ¿i Hesiod42. 
 R¾ spunsul lui Leon este o apologie în versuri, în care el afirm¾  c¾  dispreßuie¿te 
pe zeii p¾ gâni ¿i venereaz¾  pe Hristos. Negarea zeilor se asociaz¾  cu o recunoa¿tere a 
Treimii43. 
 Trebuie s¾  mai amintim în sfâr¿it pe Arethas din Cezareea Capadociei44, un grec 
provenit din Patras, care acoperea cu activitatea sa, ultima parte a secolului al IX-lea ¿i 
primii ani ai secolului al X-lea. Om de vast¾  cultur¾  eclesiastic¾  ¿i laic¾ , Arethas a 
exercitat o puternic¾  influenß¾  asupra vießii politice ¿i intelectuale din vremea sa. El a fost 
un vân¾ tor înver¿unat de manuscrise, pe care le d¾ dea la copiat unei echipe de caligrafi ¿i 
pe care le colecßion¾ m apoi cu grij¾ , umplând marginile cu scholii ¿i uneori cu alte 
variante. Nu s-a limitat doar la copierea manuscriselor din clasici, ¿i a dorit s¾  ofere 
contemporanilor s¾ i ¿i opere noi. 
 Arethas s-a ocupat atât ca editor c¾ t ¿i comentator de mulßi scriitori p¾ gâni ¿i 
cre¿tini, ¿i de multe operele lor. Din porunca lui erau copiate unele opere, iar el cu mâna lui 
scria ¿i completa observaßiile sale. Manuscrisele despre care spunem ast¾ zi, cu o mare 
probabilitate c¾  au fost comandate, sau explicate de c¾ tre Arethas, sunt în jur de 
dou¾ zeci. Dintre acestea numai trei au conßinut religios. Aceast¾  observaßie nu trebuie 
s¾  ne conduc¾  la concluzia c¾  Arethas a avut preocup¾ ri intelectuale legate numai de 
operele p¾ gâne. Se pare c¾  raritatea lor l-a f¾ cut s¾  le acorde o mai mare atenßie. 
 Am putea face o paralel¾  între Arethas ¿i Fotie, semnalizând la amândoi lipsa 
poeßilor din preocup¾ rile lor. Aceasta este îns¾  caracteristic¾  epocii respective în tradißia 
antic¾  existent¾  în Bizanß ¿i nu rezultatul influenßei lui Fotie asupra lui Arethas. Între cei 
doi exist¾  o mare diferenß¾ , diferenßa între un mare umanist (în ciuda rezervelor avute de 
unii) ¿i un bibliofil, între un mare spirit ¿i un caracter de mijloc. O "curiozitate 
intelectual¾ " îi leag¾  îns¾  pe amândoi ¿i Arethas merit¾  recuno¿tinßa noastr¾ , în 
special pentru alegerea scriitorilor care i-au trezit interesul. De la Platon la Euclides trecând 
prin filosofi, istorici, rectori, geografi, gramatici. R¾ mâne s¾  stabilim care este calitatea 
operei sale ca editor ¿i comentator. Bizantinologii sunt de p¾ rere c¾  Arethas a fost 
gramatician. Ca ¿i comentator, Arethas este mult mai preßios. Avem de-a face cu comentarii 
adev¾ rate? Mai degrab¾  este vorba de o menßiune continu¾  a unui cititor care 
converseaz¾  cu scriitorul al c¾ rui opere o cite¿te. Având în faß¾ , textul respectiv, 
Arethas, explic¾ , aprob¾ , critic¾ , se revolt¾  ¿i astfel umple locul r¾ mas liber în partea 

 
42 Ibidem, p.122-128. 
43 M a t r a n g a, Anectota Graeca, II, p.555. G. K o l i s s, Leon Cholrospactes Magister, 

proconsul et patrice, Atena, 1939, p.65, apud Herbert Hunger, art. cit. p.128. 
44 J. B i d e z, Arethos de Cezaré e editeur et scholiaste, în Byzantion 9, 1934, p.391-408. F.            

D i e k a m p f, Analecta patristica. Texte und Abhandlungen zur griechische Patristik XII, 
Arethas von Caesarea, în Orientalia Christiana Analecta, 117, 1938, p.230-236. J. H.               
J e n k i n s,  B. L a o v r d a s,  C. A. M a n g o, Nine Orations of Arethas from cod 
Marcianus, în Byzantinische Zeitschrift, 47, 1954, p.1-40. 
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de jos a paginei cu observaßiile sale45. Foarte importante sunt observaßiile cu caracter istoric, 
cele care se refer¾  la evenimente pe care autorul le-a tr¾ it (problema tetragamei, 
r¾ zboiului împotriva Bulgarilor etc.). Observaßiile au alt caracter de alt¾  natur¾  - 
gramaticale, morale, arheologice, mitologice, se refer¾  la decrete ¿i legi, geografie antic¾  
etc. 
 Adresându-se la un moment dat împ¾ ratului Leon, el afirma "nu m¾  mai 
preocup¾  atât de mult acum cump¾ rarea c¾ rßilor, sunt cuprins de setea c¾ rßilor"46. 
Arethas a r¾ mas totu¿i în istoria culturii ca cel ce a elaborat edißii din Lucian, Marcus 
Aurelius, Pausanias din tragici, ¿i o mare edißie din Platon. Aceasta dovede¿te c¾  înc¾  din 
secolul al IX-lea, studiile platoniciene, erau practicate la Constantinopol47. Prin aceast¾  
revenire la studiul autorilor antichit¾ ßii grece¿ti, dovede¿te faptul c¾  vedea în civilizaßia ¿i 
cultura vremii sale un lucru diferit, nou faß¾  de epoca precedent¾ 48. 
 Secolul al X-lea a fost un adev¾ rat secol al enciclopediilor istorice, militare, 
agricole, medicale, hagiografice etc49. Alc¾ tuite din porunca împ¾ ratului Constantin 
Porfirogenetul, el însu¿i un erudit enciclopedist, ele cuprindeau toate lucr¾ rile din trecut a 
c¾ ror cunoa¿tere, putea fi util¾  în orice domeniu de activitate. Ace¿ti bizantini sunt în 
fond erudißi, savanßi, compilatori, dintre care figura cea mai ilustrativ¾  este aceea a lui 
Constantin Porfirogenetul. 
 El se num¾ r¾  printre admiratorii culturii grece¿ti, pe care a folosit-o în 
elaborarea lucr¾ rilor sale. Influenßa autorilor antici în opera lui Constantin Porfirogenetul 
s-a manifestat atât la nivelul fondului, cât ¿i a formei. De exemplu, el î¿i extrage din Plutarh 
¿i din biografiile împ¾ raßilor romani, cuvintele care îl caracterizeaz¾  pe împ¾ ratul Mihail 
al III-lea, în biografia bunicului s¾ u, Vasile50. Aceast¾  preluare, cuvânt cu cuvânt a 
portretului tendenßios f¾ cut împ¾ ratului Mihail al III-lea de c¾ tre Plutarh pict¾ rii în 
culori cât mai negre a împ¾ ratului51, este în m¾ sur¾  îns¾  s¾  infuzeze în mintea 
cititorului îndoiala asupra veracit¾ ßii acestui portret, b¾ nuiala c¾ , fiind realizat în mod 
deliberat cu tent¾  caricatural¾ , este lipsit de subiectivitate. 

 
45 Un catalog al textelor explicate de Arethas - vezi la L.G.Wenterink, Arethae Scripta. Minora, 

II, Introd. 
46 J. H. J e n k i n s, B. L a o v r d a s, C. A. M a n g o, op. cit., p.73-75. 
47 U. von W i l o m o w i t z  M o e l l e n d o r f, Zu den Pausani as Scholien, în Hermes, nr.29, 

1994, p.240; J. B i d e z, op. cit., p.391-408; pentru scholile la Platon vezi Aelius            A r i s 
t i d e  ¿i J u l i e n , Scholia Platonica, Ed. W. Chase-Green, Haverfordiae, 1937, p.417-480; 
F. S p i r o, Ein Leserdes Pausanias, în Festschrift John Vahlen, Berlin, 1900, p.131-134. A g 
o s t i n o  P e r t u s i, Cultura bizantin¾  ¿i primul umanism italian, în N. S. T a n a ¿ o c a, 
op. cit., p.339-362. 

48 E. Z a r d i n i, Cultura et umanesimo în Areta di Cesareea, tez¾  de doctorat, Universita 
Cattolica di Sacra Cuore, 1956-1957, p.147-188; cu o ampl¾  bibliografie. 

49 K. K r u m b a c h e r, op. cit., p.232. 
50 J. H. J e n k i n s, Costantine VII; Portrait of Michael III’d,în Bulletin de la classe des lettres et 

des sciences morales et politiques de l’Academie, Royale de Belgique, 5, 1948, p.1-77. 
51G y u l a  M o r a v c s i k, Klaussizismus der Byzantinischen Geschichtsschreibund N. S.             

T a n a s o c a, op. cit., p.152. 
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 În sfaturile c¾ tre fiul s¾ u52 Constantin poveste¿te c¾  principele Sviatoslav, 
aflat pe patul de moarte, a dat fiilor s¾ i, cu scopul de a-i îndemna la unire ¿i bun¾  
înßelegere, exemplul m¾ nunchiului de nuiele53. Aceea¿i poveste se întâlne¿te în fabula lui 
Esop ¿i în alte lucr¾ ri antice. 
 În ceea ce prive¿te istoriografia bizantin¾  se poate constata o anumit¾  
influienß¾ , uneori mai pußin benefic¾  a antichit¾ ßii. Pentru a putea fi obiectiv, istoricul 
trebuia s¾  g¾ seasc¾  mai întâi izvoarele lucr¾ rilor de aceast¾  natur¾ , urmând apoi a le 
evalua. "Caracterul specific al istoriografiei bizantine, ne impune s¾  renunß¾ m la 
concepßia unilateral¾  care vede în opera istoric¾  numai un izvor, ¿i s¾  lu¾ m în 
considerare ¿i caracterul de oper¾  literar¾  a izvorului. Aceast¾  perspectiv¾  este 
hot¾ râtoare pentru stabilirea valorii istorice a izvorului"54. 
 Autorii clasici nu erau citißi ¿i studiaßi în Bizanß numai în cercurile înalte ¿i mai 
elevate. Gustul pentru studierea antichit¾ ßii era cultivat de toate nivelele societ¾ ßii. De 
exemplu, recucerirea Cretei de c¾ tre Nichifor Focas, a fost celebrat¾  de un diacon Teodor 
în cinci "akroase" ale unei poezii mediocre. El cunoa¿te pe Homer ¿i pe Plutarh ¿i credea 
c¾  poate pune faß¾  în faß¾  pe împ¾ ratul s¾ u cu Scipio, Sylla, Cezar sau cu eroii vechii 
Rome. În versurile sale scurte, dar nelipsite de armonie, el imit¾  vocabularul ¿i stilul 
modelelor sale55. 
 Elenismul este prezent ¿i în vießile sfinßilor. Viaßa Sfintei Ecaterina, martir¾  sub 
Maxenßiu (Maximian) are un caracter neobi¿nuit56. Dezbaterea dintre reprezentantul 
împ¾ ratului ¿i Sfânta Caterina este interesat¾ . Se poart¾  o discußie despre transmisiunea 
poetic¾  a lui Homer ¿i "Orfeu", în leg¾ tur¾  cu "Theogonie" ¿i despre rolul zeilor în 
Olimp. Din dezbatere nu lipse¿te nici Platon, pe care îl reg¾ sim în Viaßa Sfântului Eustratie 
¿i a tovar¾ ¿ilor s¾ i. Discußia este în acest caz îndreptat¾  asupra dialogului "Timeu" al lui 
Platon57. 
 Red¾ m un fragment din acest dialog: "Sfântul Eustratie a spus: Cui îmi 
porunce¿ti, O st¾ pâne, s¾  m¾  închin, lui Dumnezeu sau zeilor? Conduc¾ torul a spus: ¿i 
lui Dumnezeu ¿i zeilor,... mai întâi lui Zeus,apoi lui Appolo ¿i Neptun. Sfântul Eustratie a 
spus: C¾ ror filiosofi ¿i exegeßi s¾  d¾ m crezare, ca s¾  ne închin¾ m acestor zei? 
Conduc¾ torul a spus: lui Platon, Aristotel, Hermes ¿i celorlalßi... Dac¾  porunce¿ti s¾  
începem cu Platon. Conduc¾ torul a spus: îl g¾ sim pe Platon în cartea lui Timeus, venind 
la Pireau ¿i închinându-se la zeiße. Þi se pare ßie c¾  acesta este înßelept sau nu? Sfântul 
Eustratie a spus: Cu adev¾ rat Platon condamn¾  pe Zeus al t¾ u ¿i ascult¾  aceste cuvinte 
ale lui Platon, scrise în a doua carte a dialogului c¾ tre Timeu: Dumnezeu este bun ¿i a fost 
cauza tuturor celor bune. De aceea spunem c¾  El nu este cauza celor rele. Mai spunem c¾  
nu exist¾  o alt¾  cauz¾  a celor bune, decât numai Dumnezeu. Nu putem admite ceea ce 

 
52 Ibidem, p.144-152. 
53Ibidem, p.180. 
54Ibidem, p.166. 
55 P.C. vol.113, col. 993-1058. 
56 P.G. vol.116, col.284 ¿i urm. 
57 Ibidem, col. 490 ¿i urm. 
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spune Homer, c¾  Zeus este autorul atât a celor bune, cât ¿i a celor rele. Platon nu a vrut 
nici s¾  aud¾ , nici s¾  spun¾  a¿a ceva în cetatea sa, nici când era tân¾ r, nici c¾ nd a fost 
la b¾ trâneße"58. 
 Din acest citat ne putem da seama cât de mult erau citißi ¿i comentaßi de c¾ tre 
bizantini Platon, Aristotel, Hesiod ¿i alßii. Înv¾ ß¾ tura lui Platon este adus¾  aici în 
sprijinul tezei cre¿tine, conform c¾ reia trebuie s¾  ne închin¾ m lui Dumnezeu unic ¿i nu 
zeilor care au fost ¿i ei oameni". 
 Poezia a fost reprezentat¾  în secolele de care ne ocup¾ m de Ioan Kiriotes, zis 
"Geometrul" ¿i de Constantin din Rhodos. 
 "Geometrul" sau "Plerinul", autor al unor versuri întru slava Sfintei Fecioare, dar ¿i 
al unor epigrame, cuno¿tea foarte bine pe unii dintre autorii antici, pe care-i ¿i imita. Îl 
cuno¿tea pe Platon ¿i îl sl¾ vea într-una din lucr¾ rile sale, dup¾  cum urmeaz¾ 59: 
 ī în literatura ascetic¾  a secolelor al IX-lea ¿i al X-lea exist¾  puncte de 
leg¾ tur¾  între elenism ¿i cre¿tinism. Ilustrativ este în acest sens exemplul cuviosului 
Stithatul, tr¾ itor la sfâr¿itul secolului al X-lea. 
 În lucrarea Trei sute capete practice, naturale ¿i gnostice60, el explica cunoscutul 
dicton al filosofiei grece¿ti "Cunoa¿teßi pe tine însußi", astfel: "Iar aceasta este adev¾ rata 
smerenie care ne învaß¾  s¾  cuget¾ m smerit, ne frânge inima ¿i ne învaß¾  s¾  lucr¾ m ¿i 
s¾  p¾ zim aceast¾  stare. Iar dac¾  nu te-ai cunoscut înc¾  pe tine, nu ¿tii înc¾  nici ce 
este smerenia, nici nu te-ai atins de adev¾ rata lucrare ¿i paz¾ . C¾ ci a te cunoa¿te pe tine 
este sf¾ r¿itul lucr¾ rii virtußii"61. Iat¾  cum cre¿tinismul a legat acest dicton al filosofiei 
greceti cu smerenia în faßa lui Dumnezeu numai cel smerit în faßa lui Dumnezeu se cunoa¿te 
pe sine cu adev¾ rat. Sinteza celor dou¾  ideologii este în acest caz admirabil¾ , orice 
acuz¾  de plagiat sau de imitare impersonal¾  fiind lipsit¾  de suport real. Se poate spune 
c¾  cre¿tinismul prin doctrina sa a înnobilat esenßa filosofiei grece¿ti. 
 
 
 Concluzii. În Bizanß, situaßia creat¾  de pe vremea convießuirii elenismului ¿i 
dogmei triumf¾ toare cre¿tine, este una complex¾ . În primul rând tradißia elenismului 
conturat¾  la Constantinopol, în secolul al IV-lea ¿i înt¾ rit¾  apoi prin pretenßia oferit¾  
de bazilee în ¿coli centre de copiere ¿i biblioteci, reprezenta desigur un elenism ne-clasic, i-
am putea spune un elenism baroc, care asigura totodat¾  o continuare a elenismului propus, 
elenismul clasic. 
 În al doilea rând, cre¿tinismul bizantin a preferat s¾ -l întrebuinßeze împotriv 
adversarilor lui ¿i ca urmare, în loc s¾ -l distrug¾ , l-a folosit în procesul educaßiei. 
 Icoana definitiv¾  a Bizanßului s-a c¾ lit în lupta de multe secole a Bizanßului 
împotriva Arabilor ¿i în lupta sfânt¾  pentru cinstirea icoanelor. Împotriva arabilor victoria 
a avut un caracter pozitiv. Se întreab¾  îns¾  Paul Lemerle "nu cumva lupta Ortodoxiei 

 
58 Ibidem. 
59 P.G. vol. 113, col.992. 
60 Pr. Prof. D. S t ¾  n i l o a e, Filocalia vol.6., Buc. 1976, p.223. 
61 N. I o r g a, op. cit., p.313. 
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împotriva iconoclasmului a fost prea categoric¾ , prea zdrobitoare. Nu cumva aceast¾  
victorie a pus graniße gândirii, a împiedicat dezvoltarea cunoa¿terii etc.? 
 Au existat astfel în Bizanß, în Biseric¾ , dou¾  curente. Unul mai liber ¿i altul mai 
extremist. 
 Filosofia, cu interesul pe care i l-au dat vechii greci - este cunoscut faptul c¾  în 
Bizanß acest cuvânt a ajuns s¾  însemne calitatea de baz¾  a monarhismului - a pierdut 
însu¿i obiectul ei, deja din clipa în care odat¾  cu Revelaßia omul a fost r¾ pit de pe acest 
p¾ mânt, dup¾  cum Hristos Cel al În¾ lß¾ rii S-a mutat în afara realului. 
 Când teologia a fost v¾ zut¾  ¿i conceput¾  ca gnoz¾ , ca vorbire cu Dumnezeu, 
ca vedere a lumii desprinse din ve¿nicie ca experiere a energiilor divine necreate, elenismul 
¿i filosofia clasic¾  au ajutat prin metodele, limba, ¿i mijloacele lor la exprimarea acestei 
st¾ ri, la exteriorizarea acestei st¾ ri ¿i nimic mai mult. Când îns¾  teologia a fost v¾ zut¾  
numai ca ¿tiinß¾ , ca o leg¾ tur¾  al¾ turi de celelalte discipline, elenismul ¿i cre¿tinismul 
au dat na¿tere la un fel de umanism cu valenße cre¿tine, a c¾ rui coordonate se includeau 
aproape în totalitate pe orizontal¾ . 
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RÉSUMÉ. Vocation et mission de la sacerdoce. La sacerdoce de vocation est 
associée à la sacerdoce du Christ, c’est-à-dire elle suivre seulement une chemin de 
ascendante, jamais de descente où horisontale. 

Le prêtre soit qu’il monte soit il se perdu. Comment la sacerdoce du Christ est 
sacrifice et source de saintité pour le monde éntier, aussi la sacerdoce de vocation 
est le sacrifice et source de sainteté pas seulement pour le prêtre, mais pour touts 
les fidèls qui lui sont confiés, et leurs âmes serout demandée au Jugement. 

La mission de colaborateur de Dieu dans la salut des fidéls est l’expression 
d’une vocation différente; cette vocation doit imposer des efforts pour les prêtres 
et une consacration continuèlle sur le chemin plein de la lumière, qui nous a étè 
ouvert par le Seigneur Jésus Christ. 

Si la sacerdoce cretiénne a signifié et signifie ancore quelque-chose dans 
l’istoire, du christianisme, et dans l’oevre morale des âmes, cet fait est à cause de 
son amour ardente pour le Christ et de son ardeur pour imiter le Christ. L’amour 
de Dieu, des hommes et de toute la crèation c’est le signe de la liberation par la 
prière, c’est la vocation et mission dans la sacerdoce. 

 
 
 
 
 Vocaß ia preoß easc¾  este o alegere dumnezeiasc¾ , binecuvântat¾  ¿i o 
st¾ ruitoare chemare de sus pus¾  în adâncul fiinß ei persoanei pentru realiz¾ ri înalte ¿i 
durabile. Este o chemare dumnezeiasc¾  ¿i tainic¾  ducând pe cel chemat spre culmi 
neb¾ nuite, aceasta vine din dragostea lui Dumnezeu pentru oameni ¿i ca expresie a 
lucr¾ rii dumnezeie¿ti - vocaß ia este mistuire de dragoste a tuturor puterilor l¾ untrice ale 
sufletului transfigurat de credinß ¾ , entuziasm ¿i jertf¾  pentru Dumnezeu ¿i oameni. 
 Vocaß ia preoß easc¾  e alc¾ tuit¾  din toate forß ele dumnezeie¿ti ¿i omene¿ti unite  
într-un om pentru a-l face vrednic de înfrico¿¾ toarea Tain¾  a Preoß iei. "Preotul de vocaß ie    
s-a preg¾ tit pentru iubire prin rug¾ ciune ca drum iubitor spre Dumnezeu ¿i prin 
consecinß a ce a urmat de aici de a iubi pe orice om"1. 
 Preoß ia, e misiune, apostolat, dragoste de Hristos, adic¾  exclusiv vocaß ie. În 
Taina Preoß iei, vocaß ia ¿i preg¾ tirea merg împreun¾ , se împletesc intim - dar preg¾ tirea 
deriv¾  din vocaß ie. Tratatele despre Preoß ie din epoca patristic¾  trateaz¾  împreun¾  
vocaß ia ¿i preg¾ tirea. 

 
1 Pr. Prof. D u m i t r u  S t ¾  n i l o a i e, Tr¾ irea lui Dumnezeu în ortodoxie, Cluj-Napoca 1993, 

p.170. 



GHEORGHE  ¯ANTA 
 
 

                                                

 Dac¾  Preoß ia este o Tain¾ , adic¾  o ardere a Duhului Sfânt într-un om, "vocaß ia 
este o chemare luminoas¾  spre aceast¾  ardere"2. Vocaß ia preoß easc¾  se împarte în dou¾ : 
 
  - vocaß ie subiectiv¾  
  - vocaß ie obiectiv¾ 3 
 
 Prin vocaß ie subiectiv¾  se înß eleg înclin¾ rile sufletului spre acte de evlavie, 
bucuria rug¾ ciunii, dorinß a de a merge la biseric¾ , de a auzi vorbindu-se de Dumnezeu, de 
a posti, de a se spovedi ¿i împ¾ rt¾ ¿i, de a nu vorbi cuvinte murdare, de a duce o viaß ¾  
curat¾  potrivit înv¾ ß ¾ turii Bisericii. Pentru cei ce au astfel de înclin¾ ri, viaß a ¿i 
activitatea preotului paroh, al duhovnicului, a familiei au un rol extraordinar în formarea ¿i 
preg¾ tirea lui. Dar vocaß ia preoß easc¾  este mai ales efectul lucr¾ rii lui Dumnezeu care 
cunoa¿te ¿i ajut¾  pe cel ce se va împodobi cu înalta Sa slujire. "Preoß ia este o chemare de 
sus dumnezeiasc¾  ¿i nimeni nu o poate realiza f¾ r¾  aceast¾  condiß ie fundamental¾ "4. 
 Prin vocaß ie obiectiv¾  se înß elege hirotonirea - adic¾  chemarea de la Dumnezeu 
prin înalt¾  ierarhie bisericesc¾ . Hirotonia este încununarea vocaß iei, este punctul 
culminant al evoluß iei puterilor suflete¿ti ale vocaß iei ¿i ale preg¾ tirii de pân¾  atunci. 
"Vocaß ia preoß easc¾  nu se improvizeaz¾ , ea trebuie s¾  se îmbine strâns cu o preg¾ tire 
solid¾  ¿i mig¾ loas¾ "5. 
 Ca slujire a lui Dumnezeu, ca lucru mai presus de toat¾  creaß ia care duce 
existenß a la bine, care o une¿te cu Dumnezeu ¿i o îndumnezeie¿te, preoß ia nu poate fi 
neglijat¾  sau fals evlavioas¾ , ea este o slujire continu¾  mistuit¾  de focul misionar al 
lumin¾ rii ¿i îmbun¾ t¾ ß irii sufletelor credincio¿ilor într-un progres moral duhovnicesc la 
cele mai înalte cote. "Cel ce dore¿te aceast¾  cale s¾  se cerceteze mai întâi ¿i apoi s¾  ia 
aceast¾  înalt¾  slujire"6. 
 Râvna dup¾  sfinß enie a preotului de vocaß ie este ajutat¾  nu numai de omorârea 
patimilor trupe¿ti ¿i suflete¿ti, ci ¿i de rug¾ ciunea continu¾ , cald¾  ¿i sincer¾ . Prin ea 
preotul î¿i hr¾ ne¿te ¿i î¿i înt¾ re¿te chemarea de sus, prin convorbirea continu¾  cu 
Dumnezeu, preotul menß ine contactul cu izvorul vocaß iei, cu puterea vie ¿i activ¾  a 
misiunii sale, cu lumina c¾ l¾ uzitoare a lucr¾ rii sale. Rug¾ ciunea cald¾  ¿i deas¾  este un 
semn sigur al vocaß iei. "Preotul trebuie s¾  fie atât de curat, ca ¿i cum ar sta chiar în cer 
printre puterile îngere¿ti"7. 

 
2 Sfântul I o a n  G u r ¾   de  A u r, Despre Preoß ie, trad. Pr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului 

Biblic ¿i de Misiune al B.O.R., Bucure¿ti 1987, p.79. 
3 Pr. Prof. P e t r e  V i n t i l e s c u, Preotul în faßa chem¾ rii sale de p¾ stor al sufletelor, Bucure¿ti 

1936, p.69. 
4 Sfântul I o a n  G u r ¾  de A u r, Despre Preoß ie, p.20. 
5 Sfântul G r i g o r i e  T e o l o g u l, Apologia pentru fuga sa în Pont, trad. Pr. N. Donos, Hu¿i 1931, 

p.61. 
6 Sfântul I o a n  G u r ¾  de A u r, Despre Preoß ie, trad. Pr. Prof. Dummitru Fecioru, Editura 

Institutului Biblic ¿i de Misiune al B.O.R. Bucure¿ti 1987, p.79. 
7 Ibidem, p.57. 

 112 
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 Efortul dup¾  sfinß enie e ajutat apoi de smerenia real¾ , n¾ sc¾ toare de bun¾ tate 
¿i blândeß e, în fine de iubire, cea mai covâr¿itoare forß ¾  ¿i cea mai frumoas¾  podoab¾  a 
preoß iei. Dac¾  preoß ia este semnul iubirii lui Hristos, ea nu este sfânt¾  decât prin aceast¾  
iubire, care vine din sfinß enia absolut¾  ¿i cu care se confund¾ . "Cheia conducerii 
duhovnice¿ti este s¾  treci totdeauna cu vederea interesul t¾ u personal ¿i s¾  faci totul 
numai pentru binele altora"8. 
 Preotul luminat de Adev¾ rul-Hristos trebuie s¾  caute cu orice preß  adev¾ rul ¿i 
s¾  i se ata¿eze. Adev¾ rul care e lumin¾  nu poate fi descoperit, însu¿it ¿i reß inut decât prin 
prezenß a luminii în cei care-L caut¾  "pentru ca lumina s¾  fie cuprins¾  de lumin¾ " dup¾  
cuvântul Sfântului Grigorie Teologul9. "Sufletul preotului trebuie s¾  lumineze ca lumina, 
care lumineaz¾  toat¾  lumea"10. 
 Vocaß ia preoß easc¾  nu poate rodi f¾ r¾  cultura integral¾ . Aceast¾  cultur¾  se 
manifest¾  prin arta cuv¾ ntului vorbit ¿i scris. Sfinß ii P¾ rinß i Ioan Gur¾  de Aur, Grigorie 
Teologul ¿i Ambrozie st¾ ruie îndelung asupra me¿te¿ugului vorbirii în lucrarea pastoral¾ . 
Arta cuvântului care trebuie s¾  conving¾  ¿i s¾  captiveze, nu va fi un simplu joc de 
sonorit¾ ß i verbale ci expresia unei bogate comori de credinß ¾ , cugetare ¿i simß ire. "S¾  nu 
se mulß umeasc¾  s¾  fie bun, ci s¾  progreseze mereu în bine, ¿i s¾  nu socoteasc¾  drept 
câ¿tig binele pân¾  la care s-a în¾ lß at, ci mai degrab¾  s¾  socoteasc¾  pagub¾  ceea ce 
înc¾  îi mai lipse¿te. Mereu s¾ -¿i fac¾  o temelie din ceea ce are deja, pentru cele ce vor 
urma; s¾  nu se mândreasc¾  pentru c¾  se distinge din gloat¾ , ci dimpotriv¾  s¾  
socoteasc¾  o mare pagub¾  dac¾  nu întrune¿te toate calit¾ ß ile cerute de treapta sa. S¾  
m¾ soare meritele sale în raport cu porunca, nu în raport cu p¾ rerea celor din jurul s¾ u, fie 
c¾  sunt r¾ i, fie c¾  au progresat puß in pe calea virtuß ii. ī nici s¾  nu cânt¾ reasc¾  cu 
greut¾ ß i mici virtutea pe care o datore¿te Celui Prea Înalt, de la care ¿i pentru care sunt 
toate"11. 
 Misiunea fiec¾ ruia trebuie s¾  fie educarea religioas¾  ¿i moral¾  a credincio¿ilor 
¿i îndrumarea lor pe calea mântuirii, calea dragostei "dac¾  cre¿tinii uit¾  slujirea la care toß i 
sunt chemaß i, de la primul pân¾  la ultimul, atunci cine va vesti lumii împ¾ r¾ ß ia lui 
Dumnezeu ¿i cine va introduce pe oameni în viaß a cea nou¾ ?"12. 
 Preotul de vocaß ie este un modelator ¿i conduc¾ tor de suflete, pentru aceasta el 
trebuie s¾  posede ¿tiinß a conducerii sufletelor. Rolul decisiv în ¿tiinß a ¿i arta conducerii 
sufletelor îl are duhovnicia, pe care preotul de vocaß ie e dator s¾  o exercite continuu. 
Supus el însu¿i lucr¾ rii de analiz¾  ¿i purificare prin duhovnicie preotul va fi în m¾ sur¾  
s¾  întreprind¾  aceast¾  operaß ie ¿i cu p¾ storiß ii s¾ i. "Toat¾  slujirea este construit¾  pe o 

 
8.Sfânul G r i g o r  i e  T e o l o g u l, Apologia, p.54. 
9 Ibidem, p.70. 
10 Sfântul I o a n  G u r ¾  de A u r, Despre Preoß ie, trad. Pr. Prof. D.Fecioru, Editura Institutului 

Biblic ¿i de Misiune al B.O.R. 1987, p.127. 
11 Sfântul G r i g o r i e  T e o l o g u l, Apologia, p.14. 
12 A l e x a n d r u  S c h m e m a n n, Euharistia - Taina Împârâiei, Editura Anastasia, Bucure¿ti 1993, 

p.61. 
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baz¾  biblic¾  ¿i de aceea necunoa¿terea Scripturii duce la necunoa¿terea slujirii divine, 
duce la ruperea evlaviei liturgice de sensul cel adev¾ rat al legii rug¾ ciunii"13. 
 Duhovnicia este un lucru extrem de delicat ¿i greu pentru c¾  ea lupt¾  împotriva 
unui du¿man l¾ untric care se serve¿te de noi în¿ine împotriva noastr¾ . Dac¾  preoß ia este o 
chemare de la Dumnezeu, duhovnicia este o chemare spre Dumnezeu. Preotul care nu poate 
remodela sufletele zdrenß uite de patimi sau de suferinß ¾ , redându-le încrederea ¿i tr¾ irea 
unei vieß i noi, nu este preot de vocaß ie. El trebuie mai întâi s¾  lupte cu sine biruind 
pornirile trupului ¿i ale duhului s¾ u, apoi s¾  purcead¾  împotriva r¾ ului din trupurile ¿i 
sufletele care i-au fost încredinß ate spre p¾ storire. Duhovnicia cere un mare num¾ r de 
informaß ii în toate laturile vieß ii omene¿ti necesare preotului spre a-¿i ascuß i ¿i susß ine 
puterea de intuiß ie, pentru a descifra labirintul sufletului ¿i-a surprinde exact resortul 
deranjat. Duhovnicul conduce sufletele dac¾  le st¾ pâne¿te ¿i le st¾ pâne¿te dac¾  p¾ trunde 
în adâncurile lor. Duhovnicul p¾ trunde în c¾ mara ferecat¾  a sufletului prin dragostea sa 
cald¾  ar¾ tat¾  fiec¾ ruia. Dragostea face din duhovnic un doctor al sufletelor pe care le 
vindec¾  de p¾ cat ¿i le îndreapt¾  spre împ¾ r¾ ß ia lui Dumnezeu. "Acolo unde este 
însetare dup¾  Dumnezeu, unde este con¿tiinß a p¾ catului ¿i dorul dup¾  viaß a cea 
adev¾ rat¾ , acolo este în mod permanent jertfa"14. 
 Preotul f¾ r¾  vocaß ie care nu a luptat ¿i nu lupt¾  cu propriile sale p¾ cate ¿i cu 
ale p¾ storiß ilor s¾ i nu crede în prezenß a teribil¾  ¿i-n lucrarea nimicitoare a diavolului. 
Fericitul Augustin umple o întreag¾  lucrare "Marturisirile" cu strig¾ tul adânc ¿i vibrant al 
poc¾ inß ei sale. "Numai cineva care a tr¾ it personal drama p¾ catului ¿i a încerc¾ rii de 
vindecare poate atribui diavolului rolul perfid pe care îl atribuie marele patriarh al 
Constantinopolului în procesul dezintegr¾ rii suflete¿ti"15. 
 Preoß ia se realizeaz¾  în jertf¾  care este opusul p¾ catului, iar preotul ca 
s¾ vâr¿itor al Sfintei Jertfe trebuie s¾  se aduc¾  pe sine jertf¾ . Vocaß ia lui oblig¾  s¾  imite 
pe Acela pe care-l atinge cu mâinile. El trebuie s¾  moar¾  p¾ catului ori de câte ori aduce 
Sfânta Jertf¾  ferindu-se de p¾ cat printr-o poc¾ inß ¾  sincer¾ . 
 Hristos Domnul a venit s¾  ridice pe cei c¾ zuß i, s¾  redea frumuseß ea primar¾  
chipurilor desfigurate ¿i zdrenß uite de p¾ cat, iar preotul continu¾  prin Sfintele Taine opera 
început¾  de Hristos. Pentru a restabili chipul lui Dumnezeu în om de c¾ tre preot se impun 
unele condiß ii: 
 1. Se cere ca preotul însu¿i s¾  fie adev¾ ratul chip al lui Dumnezeu ¿i s¾ -¿i dea 
toat¾  osteneala s¾  restaureze acest chip dac¾  s-a alterat, dar nu va putea face aceasta 
niciodat¾  dac¾  nu-l cunoa¿te. Chipul lui Dumnezeu nu poate fi restabilit în om decât de 
cineva care el însu¿i s-a format încet ¿i cu mult¾  grij¾ , cu mult mai mult¾  atenß ie decât 
dac¾  s-ar forma o statuie de lut"16. 

 
13Ibidem, p.79. 
14Ibidem, p.106. 
15 Sf¾ ntul I o a n   G u r ¾  de A u r, Predici despre Poc¾ inßa VIII, trad t̄efan Bezdechi, Seria 

Teologica Nr. 12, Sibiu 1938, p.88. 
16 Sfântul G r i g o r i e  T e o l o g u l, Apologia, p.73. 
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 2. Preotul trebuie s¾  aib¾  simß ul funcß iei divine. Suma eforturilor pentru 
restaurarea chipului lui Dumnezeu în om ¿i aducerea acestuia pân¾  la pragul îndumnezeirii 
este o lucrare filocalic¾  adic¾  dragoste pentru frumuseß ile superioare ale virtuß ii, nu 
frumuseß i abstracte, ci frumuseß ea vieß ii pe culmea celor mai înalte împliniri ale ei, o 
frumuseß e vie ¿i d¾ t¾ toare de entuziasm, capabil¾  s¾  antreneze pe cât mai mulß i pe 
drumul c¾ ut¾ rii ei. "Frumuseß ea se smulge cu lacrimi naturii rebele ¿i ea nu reprezint¾  
totdeauna expresia estetic visat¾ "17. 
 Chipul lui Dumnezeu se aduce ¿i se restaureaz¾  foarte greu în sufletul omului, 
numai preotul de vocaß ie poate îndr¾ zni o asemenea lucrare de readucere a frumuseß ii 
paradisiace în fiinß a uman¾ . 
 3. Preotul trebuie s¾  se ridice pân¾  la umanitatea lui Iisus Hristos iar Sfântul Duh 
va lucra prin el d¾ ltuind în sufletul oamenilor chipul lui Hristos. Va fi în stare un preot 
f¾ r¾  vocaß ie s¾  ridice sufletele care i s-au încredinß at pân¾  la îndumnezeire? Mai ales 
c¾  restaurarea chipului divin înseamn¾  pecetea Sfântului Duh. "Între mine ¿i Hristos ¿i 
între noi toß i cei uniß i cu Hristos este Duhul Sfânt, El este Duhul acestei comuniuni"18. 
 Preoß ia fiind sfinß enie, viaß a preotului va fi o succesiune de momente sfinte pân¾  
la sfâr¿it, încordare de dep¾ ¿ire de sine în cur¾ ß ie, de râvn¾  aprins¾  pentru a avea pe 
Domnul ca parte de mo¿tenire dup¾  cuvântul Psalmistului XV.5. 
 Sfinß enia preotului depinde de preg¾ tirea lui, perseverenß a în lucrare, jertf¾ , 
d¾ ruire, mers înainte. Sfinß enia se prime¿te prin har, datorit¾  lucr¾ rii Duhului Sfânt, 
sfinß enia duce la dragoste, care este realizarea definitiv¾  ¿i încununarea chipului lui 
Dumnezeu. "Cine nu iube¿te nu a cunoscut pe Dumnezeu, c¾ ci Dumnezeu este iubire"19. 
 Cel des¾ vâr¿it în iubire ¿i ajuns la culmea nep¾ timirii nu mai cunoa¿te între al 
s¾ u ¿i al altuia, între credincios ¿i necredincios, între rob ¿i slobod; "ci ridicat mai presus de 
tirania patimilor ¿i c¾ utând la firea cea una a oamenilor, prive¿te pe toß i la fel ¿i are faß ¾  
de toß i aceea¿i dragoste, ci toate la fel ¿i în toß i este Hristos 20. 
 Restaurarea chipului lui Dumnezeu în oameni cere preotului o pricepere, o 
st¾ ruinß ¾  ¿i o dragoste f¾ r¾  egal. El nu trebuie s¾  aib¾  odihn¾  pân¾  ce nu ridic¾  din 
nou în p¾ storiß ii s¾ i chipul lui Dumnezeu sl¾ bit ¿i desfigurat de p¾ cat. 
 Iisus Hristos Domnul nostru îi este model ¿i de lucru ¿i de propus lui ¿i 
credincio¿ilor s¾ i. 
 Judecata dreapt¾ , sfinß enia, smerenia ¿i dragostea îi sunt instrumente de munc¾  
în aceast¾  misiune. Preotul f¾ r¾  vocaß ie nu se va angaja niciodat¾  la o asemenea lucrare. 
 4. Punctul culminant al misiunii preoß e¿ti este mântuirea oamenilor. Sfântul Ioan 
Gur¾  de Aur susß ine ca aceast¾  grij¾  pentru slujirea ¿i pentru înt¾ rirea fraß ilor, deci 
pentru mântuirea sufletelor st¾  mai presus decât martirajul. Sfântul Apostol Pavel spune: 

 
17 V a s i l e  P â r v a n, T¾ cere în memoriale, Bucure¿ti 1923, p.202-203. 
18 Pr. Prof. D u m i t r u  S t ¾  n i l o a i e, tr¾ irea lui Dumnezeu în Ortodoxie, Cluj-Napoca, 1993, 

p.170. 
19 I. I o a n  IV, 18. 
20 Sfântul M a x i m  M ¾  r t u r i s i t o r u l, A doua sut¾  a capetelor despre dragoste 31, în Filocalia 

vol. II, trad. Pr. Prof. Dimitru St¾ niloaie, p.61. 
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"Mi-e inima prins¾  din dou¾  p¾ rß i, doresc s¾  m¾  despart de trup ¿i s¾  fiu împreun¾  cu 
Hristos (¿i aceasta e cu mult mai bine); pe de alt¾  parte îns¾ , este mai de folos pentru voi 
s¾  z¾ bovesc în trup. ī având aceast¾  încredinß are ¿tiu c¾  voi r¾ mânea împreun¾  cu voi 
toß i spre sporirea voastr¾  ¿i spre bucuria credinß ei21. 
 Prin preoß ia sa preotul continu¾  pe p¾ mânt opera de mântuire iniß iat¾  de Iisus 
Hristos, El asigur¾  cu ajutorul harului misiunea ¿i funcß iunea sateriologic¾  a Bisericii. 
Dac¾  un simplu credincios nu se poate mântui singur, ci trebuie s¾  aduc¾  ¿i pe alß ii la 
mântuire, ce vom spune de preot c¾ ruia i s-a încredinß at. În chip special ¿i solemn 
mântuirea unei turme cuvânt¾ toare? El va da seama înaintea lui Dumnezeu pentru fiecare 
suflet. El se va mântui sau se va pierde cu credincio¿ii s¾ i. El nu se poate mântui de unul 
singur, el nu este în Biseric¾  un num¾ r ca un credincios; el este capul altora, al multora, al 
turmei lui duhovnice¿ti. El tr¾ ie¿te ¿i sluje¿te nu pentru sine doar ci pentru ea. Prin ea se 
îndrept¾ ß e¿te înaintea lui Dumnezeu"22. 
 Preoß ia de vocaß ie este asociat¾  preoß iei lui Hristos, adic¾  ea urmeaz¾  o cale 
numai de urcu¿, niciodat¾  de coborâre sau orizontal¾ . Preotul sau urc¾  sau se pierde. 
Dup¾  cum preoß ia lui Hristos a însemnat jertf¾  ¿i sfinß enie pentru toat¾  lumea, tot a¿a 
preoß ia de vocaß ie e jertf¾  ¿i izvor de sfinß enie nu numai pentru preot ci ¿i pentru toß i 
credincio¿ii încredinß aß i acestuia ¿i ale c¾ ror suflete îi vor fi cerute la judecat¾ . Evrei XIII, 
17. 
 Dup¾  cum darul sfântului Duh l-a în¾ lß at rânduindu-l a fi chivernisitorul tainelor 
celor mai presus de ceruri, a¿a ¿i el s¾  se înalß e totdeauna cu duhul ¿i dup¾  putinß ¾  s¾  
corespund¾  duhului iubirii lui Dumnezeu care ne-a f¾ cut f¾ r¾  de m¾ sur¾ 23. 
 Misiunea de colaborator al lui Dumnezeu la mântuirea credincio¿ilor este expresia 
unei vocaß ii deosebite, iar ea trebuie s¾  impun¾  preotului ¿i d¾ ruire continu¾  pe drumul 
plin de lumin¾  deschis nou¾  de Hristos Domnul. Amintim în sensul acesta cuvintele Sf. 
Ap. Petru: "Pentru aceea fraß ilor, siliß i-v¾  cu atât mai vârtos s¾  faceß i temeinic¾  
chemarea ¿i alegerea voastr¾ , c¾ ci f¾ când acestea nu veß i gre¿i niciodat¾  ci astfel vi se 
va da cu bog¾ ß ie intrarea în ve¿nica împ¾ r¾ ß ie a Domnului nostru ¿i Mântuitorului Iisus 
Hristos24. 
 Dragostea fierbinte pentru Dumnezeu, Iisus Hristos ¿i Sfânta Scriptur¾  s¾  
c¾ l¾ uzeasc¾  viaß a viitorului preot. Sfântul Grigore Teologul avertizeaz¾  cu toat¾  t¾ ria 
pe cei ce se g¾ sesc în pragul preoß iei: "Dac¾  inima nu-i arde la cuvintele curate ¿i 
înfl¾ c¾ rate ale lui Dumnezeu, dac¾  nu ¿i-a însu¿it mintea lui Hristos, ¿i nu a devenit 
Biserica acestuia în Duh, s¾  nu se hirotoneasc¾ "25. 

 
21 Filipeni I, 23-25. 
22 Prof. T e o d e r  M . P o p e s c u, Sfinßenia ¿i r¾ spunderile preoß iei, Studii Teologice, Seria II, nr. 

3-4/1952, p.159. 
23 Pr. P a v e l  G r o s u, Preoß ia lucrare cereasc¾ , Studii Teologice, Seria II, anul III, nr. 9-10, p.501-

502. 
24 II. Petru I, 10-11. 
25 Sfântul G r i g o r i e  T e o l o g u l, Apologia, p.96-97. 
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VOCAÞIE  Ī  MISIUNE  ÎN  PREOÞIE 
 
 

                                                

 Dac¾  preoß ia cre¿tin¾  a însemnat ¿i înseamn¾  ceva în istoria cre¿tinismului ¿i în 
lucrarea moral¾  a sufletelor, faptul se datore¿te dragostei ei fierbinte pentru Hristos ¿i 
râvnei ei pentru a-L imita. Puterea cre¿tinismului st¾  în dragostea preoß ilor pentru Hristos. 
 Educaß ia duhovniceasc¾  pentru identificarea, precizarea ¿i dezvoltarea vocaß iei 
preoß e¿ti are o importanß ¾  deosebit¾ . P¾ rinß ii ¿i preotul parohiei sunt cei dintâi care-¿i 
dau seama dac¾  exist¾  sau nu vocaß ie preoß easc¾  într-un copil. Vine apoi preg¾ tirea sa 
teologic¾  unde este de a¿teptat s¾  g¾ seasc¾  modele ideale de preoß i ¿i duhovnici care 
s¾ -l marcheze ¿i s¾ -l ajute în preg¾ tirea sa. 
 Educatorii nu pot scoate oameni de calitate din ucenicii lor, dac¾  nu d¾ ltuiesc cu 
dragostea lor curat¾  în cei ce li s-au încredinß at chipul lui Dumnezeu. Ucenicii no¿tri, 
preoß ii de mâine nu vor putea da viaß ¾  sufletelor încredinß ate lor dac¾  nu vor fi primit în 
prealabil bel¿ug de viaß ¾  duhovniceasc¾  de la dasc¾ lii lor. 
 Partea cea mai grea îns¾  r¾ mâne viitorilor preoß i, în primul rând trebuie s¾  fie 
c¾ l¾ uziß i de rug¾ ciune, de puterea ei, de duhul ei, se vor ruga cu c¾ ldur¾  lui Dumnezeu 
s¾  le arate dac¾  au sau nu vocaß ie preoß easc¾  a¿a cum au f¾ cut Sfinß ii Apostoli când au 
trebuit s¾  desemneze pe cineva în locul lui Iuda, ei av¾ nd doi candidaß i: Iustus ¿i Matia: 
" ī s-au rugat ¿i au zis: Tu Doamne Cel ce cuno¿ti inimile tuturora, arat¾  pe care din ace¿ti 
doi L-ai ales?26, sau cum a f¾ cut Sfântul Apostol Pavel în cursul misiuniii pe drumul 
Damascului, întrebând: "Doame ce voie¿ti s¾  fac?27. 
 Se va analiza pe sine foarte serios, sincer ¿i critic,ar¾ tând elementele pro ¿i contra 
ale evoluß iei sale suflete¿ti cu privire la vocaß ia preoß esc¾  va stabili leg¾ turi între cultura 
teologic¾  ¿i toate fr¾ mânt¾ rile sale duhovnice¿ti, va arunca punß i solide între divin ¿i 
uman. 
 Preoß ia nu este o chestiune exclusiv de capacitate; ca misiune ea angajeaz¾  cele 
mai înalte ¿i calde dorinß i de des¾ vâr¿ire ¿i sfinß enie a lumii, dorinß i venite de sus pe care 
capacitatea personal¾  le ajut¾  s¾  promoveze pe trepte tot mai înalte. Odat¾  descoperit¾  
vocaß ia trebuie promovat¾  prin rug¾ ciune, citirea zilnic¾  a Cuvântului lui Dumnezeu, 
meditaß ie ¿i o aleas¾  preg¾ tire intelectual¾ . 
 Preoß ia fiind lucrarea dragostei supreme, iar dragostea fiind chemarea spre izvorul 
ei nesecat care e Dumnezeu, nu poate exista preoß ie f¾ r¾  chemare de sus. Preoß ia 
cre¿tin¾  nu este un simplu a¿ez¾ mânt sau oficiu omenesc, ca la atâtea popoare necre¿tine 
pentru care se cer sau nu se cer anumite însu¿iri speciale, ea este o instituß ie dumnezeiasc¾ , 
deci de natur¾  cereasc¾ . 
 A avea vocaß ie înseamn¾  s¾  simß i o puternic¾  atracß ie ¿i un arz¾ tor imbold de 
a lucra cu cei ce-ß i sunt încredinß aß i, de a comunica cu ei, de a-i instrui ¿i îmbun¾ t¾ ß i, de 
a fi prietenul, îndrum¾ torul lor ¿i a-ß i g¾ si în munca aceasta cea mai deplin¾  satisfacß ie. 
A fi preot de vocaß ie în acest domeniu al educaß iei duhovnice¿ti înseamn¾  s¾  simß i o 
înclinare aproape irezistibil¾  c¾ tre asemenea munc¾ , de ridicare ¿i înnobilare 
duhovniceasc¾  a credincio¿ilor. A p¾ trunde în v¾ lm¾ ¿agul vieß ii, între oameni, în drama 

 
26 Faptele Apostolilor I, 24. 
27 I d e m IX, 6. 
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lor, s¾ -i scuture, s¾ -i trezeasc¾ , s¾ -i învioreze, atr¾ gându-i în circuitul regenerator al 
comuniunii cu Hristos. 
 Iubirea lui Dumnezeu ¿i iubirea de oameni nu te va l¾ sa nep¾ s¾ tor în faß a 
ogorului înß elenit din sufletele oamenilor. Sentimentele de iubire faß ¾  de oameni dau un 
conß inut mai bogat sufletului, îl feresc de izolare, îl îmboldesc spre a se apropia de oameni, 
a intra ¿i a întreß ine leg¾ turi duhovnice¿ti cu dân¿ii, acestea îl feresc de a se manifesta cu 
r¾ ceal¾ , distant cu indiferenß ¾ ; îl ajut¾  s¾  sesizeze nota just¾  a situaß iilor ¿i s¾  se 
poarte cu tact în toate împrejur¾ rile vieß ii. Mai mult, sentimentele reprezint¾  unul din cele 
mai importante stimulente ale întregii activit¾ ß i umane. Nu poate fi modelator ¿i creator un 
om cu o viaß ¾  emotiv¾  s¾ rac¾ , pentru a putea crea este necesar s¾  fii entuziasmat de 
preocup¾ rile tale ¿i s¾  tr¾ ie¿ti toate lucrurile ¿i chinurile creaß iei. Un om lipsit de aceasta 
nu poate lupta pentru o idee creatoare; pentru ca s¾  lupß i e nevoie s¾  ur¾ ¿ti ceva 
împotriva c¾ ruia duci lupta. Cu cât scopul este mai înalt ¿i mai dep¾ rtat, cu atât este mai 
greu de atins ¿i cu cât mai mare este num¾ rul piedicilor cu atât trebuie s¾  fie dorinß a 
noastr¾  mai mare. Îns¾  realizarea chiar a unor scopuri simple ¿i m¾ runte este legat¾  de 
sentimente. Lipsa lor duce la imposibilitatea de a acß iona28. 
 Conduc¾ torul duhovnicesc f¾ r¾  o sensibilitate dezvoltat¾  va desf¾ ¿ura o 
activitate s¾ rac¾ , cu slabe rezultate, chiar în cazul folosirii unor metode superioare. 
Înv¾ ß ¾ tura cre¿tin¾  e în fond înv¾ ß ¾ tura despre viaß ¾ , ¿i viaß a nu e numai cunoa¿tere, 
ci ¿i vibraß ie emotiv¾ , tr¾ ire prin simß ire. Viaß a religioas¾  se aprinde în cel¾ lalt nu 
numai prin împ¾ rt¾ ¿ire de idei, cuno¿tinß ¾ , înv¾ ß ¾ tur¾ , dar ¿i mai ales înv¾ luirea lui în 
unda cald¾  a unei însufleß iri, a unei emoß ii vii, iradiind din adâncul unei inimi str¾ b¾ tute 
ea îns¾ ¿i de fiorul atingerii cu Dumnezeu. Preotul care în împlinirea misiunii sale r¾ mâne 
rece, stins, exterior înv¾ ß ¾ turilor împ¾ rt¾ ¿ite va l¾ sa reci inimile ascult¾ torilor. 
 Credinß a în idealul evanghelic îl oblig¾  pe preotul de vocaß ie ca la 
propov¾ duirea prin cuvânt s¾  adauge propov¾ duirea prin fapt¾ . Nu numai sinceritatea 
credinß ei îl oblig¾  la aceasta dar ¿i adev¾ rul de atâtea ori verificat, ¿i din verificare atât de 
des neglijat. Pe ascult¾ tori nu-i poß i îmbun¾ t¾ ti prin îndemnuri verbale, cât mai ales prin 
exemplul personal. 
 Preotul de vocaß ie va fi un om smerit, el va cunoa¿te întotdeauna distanß a dintre 
sine ¿i în¾ lß imea la care vrea s¾  ajung¾  ¿i s¾  ridice pe credincio¿ii s¾ i. El î¿i d¾  seama 
oricât ar înf¾ ptui din ceea ce ¿i-a propus c¾  nu va putea ajunge vreodat¾  în situaß ia de a se 
crede îndrept¾ ß it s¾  spun¾ , c¾  n-ar mai fi nimic de ad¾ ugat la ceea ce a realizat. 
Con¿tiinß a distanß ei dintre sine ¿i idealul evanghelic constituie unul din izvoarele cele mai 
adânci ale atitudinii smerite ¿i sustrase înfumur¾ rii ¿i orgoliului. 
 Pe piscurile cele mai înalte ale lucr¾ rii duhovnice¿ti, acolo unde înceteaz¾  
definiß iile ¿i unde se întâlnesc contrariile, f¾ r¾  s¾  se mai opun¾  între ele, apare distinct¾  
¿i pozitiv¾  dragostea. Dragostea de Dumnezeu ¿i de oameni ¿i de toat¾  f¾ ptura, ea este de 
fapt semnul izb¾ virii rug¾ ciunii. 

 
28 Prof. C.  N.  C o r n i l o v,  A.  S m i r n o v, B. Teplov-Psihologia, Bucure¿ti, 1950, p.321. 
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