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STUDIA THEOLOGICA

TEOLOGIA CREA TIEI SI PROBLEMATICA
EVOLU TIONISMULUI — PIERRE TEILHARD DE CHARDIN
S| TEORIILE CREA TIONISTE
S| EVOLU TIONISTE CONTEMPORANE

ALEXANDRU BUZALIC

RESUME. La théologie de la création et la problématique ltvolutionnisme —
Pierre Teilhard de Chardin et les théories créatiostes et évolutionnistes
contemporaine Les rapports entre la science, la philosophie ¢hdalogie sont
asymétriques. La science a acquis une pleine indépeer, parce-que aucune
force extérieure aux seules contraintes méthodplegi qu’elle s’est fixée a elle-
méme, ne saurait lui dicter d’avance ce qu'elle @éouvrir ou démontrer. La
théologie reste fidéle a la Révélation. Il y a woaception créationniste et une
vision évolutionniste sur I'Univers. A la frontiede la religion et de la science,
Pierre Teilhard de Chardin tenta de concilier Esxcconcepts dans une ceuvre qui reste
controversée. Les idées de Teilhard de Chardigtérgubliées et étudiées, interprétées
et critiquées. L'apparition de I'Homme sur terre wstphénoméne exceptionnel,
selon I'expression du Pére Teilhard, c'est & ce mblague I'Evolution s'est faite
pensante. La matiére n'aurait été crée que pouvisésdr lentement et atteindre la
Parousie. L'auteur du Phénomene humain et du Miliein, introduit I'idée du Point
Oméga et d'une Eglise ouverte au monde, mais lestigns du Péché Originel et du
mal vont étre I'occasion du conflit. L'originalit® Pierre Teilhard de Chardin vient de
sa rupture avec la vision statique sur la créati@e place dans la perspective de la
philosophie du devenir dont I'évolution n'est queupartie.

Keywords: Pierre Teilhard de Chardin, creation, evolution

Introducere

Teologia cregei trebuie & opereze la ora actuaki cu datelestiintelor
pozitive, ori mai pecis, e obligasi intre in dialog cu interpratile de tip holist,
cautand 4 realizeze o viziune cosmologicare & reuneast logic tot ceea ce
omenirea cunaée la ora actual Din punct de vedere metodologic, simpla obs@sva
empiric si concluzionarea unor date experimentale, nu petirsiucosmologia
filosofica (fiosofia naturii), ci trebuie&sse integreze logic intr-o conagpdespre
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lume, o interpretare a tuturor datelor Tntr-un esistunitar. Aceastinterpretare
depiseste rigorile pozitivismului, ajungandu-se la o metita care devine o
filosofie a naturii bazétpe ipotezelgi modelele standard oferite de diferitele discpline
stiintifice, care altfel, nu ar putea interfera cu cdleldara si-si depiseasd
domeniul competegri. Aceast cosmologie (care abordeaatat realitatea materiei
neinsuflgite catsi a vigii) ofera un Aspuns adecvat nivelului cungearii omului
contemporan unei epoci istorice concrete, fie oonul Tmbitiseaz sau nu o
credina religioas,, conducand la confruntarea cosmologieiiorzale cu datele
cosmologiei revelate de Dumnezeu, altfel spus agarenecesitate o teologie a
creaiei in dialog cu ceea cgiinta ofei omului la un moment dat.

In cadrul Universului, omul ocdpun loc central, fapt confirmafi de
explicdiile rationaliste de orientare materialishu e vorba despre un antropocentrism
conceptual ci despre principiul antropic care dei faptul @ lumea este
inteligibila si Tsi reveleai legile naturale care o guvern@amumai omului, singura
fiinta capabii sa patrundh prin intermediul raunii dincolo de simpla percép empirica
a realititii: altfel spus lumea are aceasnfitisare pentru £ suntem ,noi” cei care
1i descoperim chipul. Ceea cémdne de dezitut e legat de cauza eficiéntare
pune in micare lumea, modul in care omul apare nh atdasie si mai ales dat
existena lumiisi a omenirii are o finalitate caré dn sens istoricitii tuturor lucrurilor.

Revelaia ne prezirit ,zile ale credei”, de la geneza Universului la apé#i
vietii. Teologia credei ne ofed si 0 viziune antropologit bazai pe Revelge:
Omul e creat de Dumnezeu, primind o demnitate grekitdeosebtt, fiind ,,chip si
aseninare” a lui Dumnezeu in ziuasasea, admninistrator al bunurilor create care
are misiunea de aaptani giméntul (Facere 1, 26.27). Acest om e otfiisexuai,
barbatsi femeie (Facere 1, 27), o entitate materialo-spfi, trupsi suflet (Facere
2, 7), o fiina sociah care nu ajunge la plitate singur ci numai ,impregh cu
celilalt (Facere 2, 18), 18so fiinta care a tulburat starea dr&gdtoriginare prin
pacatul care 1l rupe de comuniunea irition Dumnezeyi care atrage ddpsine o stare
existeniala marcai de dezechilibre in regila om-natui si in relgiile interpresonale,
condtionat de acum Tnainte de trecerea timpului, detdirea spgala, de suferig,
boah si moarte (Facere cap. 3). Momentul in care omutepi’a ziua asasea’ e
deosebit, deoarece suflul lui Dumnezeu transfasnentitate material(zarana) intr-o
entitate materialo-spiritutare transcende comidicelorlalte creaturi.

Limitate la aspectul fenomenologitiintasi de aici interpreirile cosmologice
actuale, se opresc asupra viziunii antropologideq@ologice, vorbind despre
evoluie si despre o antropogenedegati de dezvoltarea lumii in Tntregul ei.
Momentul in care apare primul om, capabil de r¢ifteg de a atrunde dincolo de
datele imediate ale curgtarii empirice, &mane la fel de misteriog marcheaz
apartia unei noi realitti care d o al& dimensiune timpului care devine istorie:
spiritul uman.

La ora actual exisi mai multe pozii referitoare la geneza evoluia
Universuluisi implicit a lumii vii, Tn teologie coexistand poizicregioniste radicale,
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concepii creaioniste precunintelligent Desigrul' propus decoala americansau
alte poziii legate de evoltionism. Exisé un cresionism pur, care preiad literam
expunerea Bibliei, dasi un creaionism care se auto-intituleastiintific, care
caut s argumenteze existenlui Dumnezeuyi sa explice apatia lumii preluand
elemente dinstiintele pozitive. La felsi printre evoldionisti exis@é poziii
materialiste, ale pozitivismului pur care refuarice afirmaie privind sensul sau
finalitatea evoltiei, poziii moderate, etc.

O leqatura intre viziunea evolionisti si datele Revelgei a fost ficuta de
Pierre Teilhard de Chardin, care deschide caleanoienterpreiri cregioniste in
care se regpeste si imaginea unei lumi aflétin evoldie. De Chardin introduce n
gandirea omenirii ideea de evgbnism dirijat, de dezvoltare a lumii spre
finalitatea pe care Dumnezeu a stabilit-o, fiecalement al Universului,
fhcadrandu-se in tiparele unei lumi @igssite pe care Creatorul le-a stabilit in
virtutea Tnlelepciuniki puterii de Atotsipanitor — Pantocrator.

Viata si opera parintelui Pierre Teilhard de Chardin

S-a riscut la data de 1 mai 1881 in localitatea Sarcdnagpropierea
oraului Clermont-Ferrand din Frgen al patrulea din cei unsgece copii ai
familiei De Chardin. Parcursul viesale este marcat il descoala ,Notre-Dame
de Mongré” din Villefranche (Rhéne) condude grintii iezuiti, frecventai ntre
anii 1892-1897, pentru ca apoi, in anul 18%9%ingre in Societatea lui Isus la Aix-
en-Provence, conviins fiind de vaizasa de #lugar iezuit. In anul 1902, datofit
constrangerilor impuse de lege, Ordinul lezis# restrans activitatea pe teritoriul
Frartei, fapt pentru care Pierre Teilhard de Chardimggula Jersey, Anglia, unde
este atras pentru prima @afe studiul geologie§i paleontologiei. In anul 1912 a
primit hirotonirea de preot, an in care face atingi cu profesorul Marcelin
Boule, participdnd Tmpredncu acesta la ceréetle paleontologice de&furate in
vara aceluigi an.

Primul Razboi Mondial 1l implia si pe tarirul preot Pierre, care este
mobilizat la data de 20 ianuarie 1915 intisgea 13 infirmieri, participdnd apoi ca
brancardier la opefianile din linia intdi din Champagne, Verdun, Chende
Damessi pe Marnes, aturi Regimentul 8Tirallieurs marocani; s-a remarcat prin
activitatea sa din cadrul spitalelor militare, @iidecorat cu Crucea deafboisi in
anul 1920 cu Legiunea de Onoare.

! Este un curent crdanist care reurge si ganditori evoltionisti, care recunosc in complexitatgia
diversitatea fiielor vii existema unui Creator. Tn Univers, anumite procese fizioe fi mai wor
de explicat dat se recunage o caui inteligibila generat de Inteligemi. Critica acesui curent
evideniazi faptul @ orice act al apaiei unei noi specii reprezifito violare a legilor naturii.
Creaia si evoluia trebuiesc integrate intr-un concept care rgienarmonios legile naturale cu
datele Revelgei care ne preziatactul credei. cf. Jean Staun®’ou vient 'homme?in ,Famille
chrétienne”, nr. 1563/29 Decembrie 2007-4 lanu20@8, pp. 18-19.
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Pe 26 mai 1918 a depus voturildugaresti in provincia Lyon, consacrandu-
si viata slujirii lui Dumnezeu in Societatea lui Isus. dnul 1923 ofine titlul
stiintific de Doctor, activand ca profesor la Instituthtolic din Paris. Particip
apoi la o misiune de ceréeit paleontologice in China, intorcandu-se Tn Fadim
octombrie 1924. Tn aceasperioad face cungtiinta cu filosoful moderniétEdouard
Le Roy, de la care preia termemdosfeti, asa cum, mai tarziu, singurarturisea
despre paternitatea acestui conéepeilhard a fost fascinat de problematizarea
posibik a temelor crediei promovate de Le Roy, mai ales in incercareardaleza o
filosofe a naturii ca parte a cosmologiei filosefiGn disctiile purtate de cei doi
observandu-se o iluminare recipido ceea ce priwte promovarea anumitor id&i.

Tn anul 1925 §i reia activitatea la catesida Institutul Catolic,tinand o
serie de conferile Tn care a incepudsi exprime viziunea sa originatare imbig
cungatiintele geologuluki paleontologului cu cele ale omului credinciosyténd
legatura dintre evoltionismsi cregie. In anul 1926, superiorii lui Pierre Teilhard
intervin, obligdndu-1 &si ntreru@ activitatea la catedrpentru a pleca in China;
aici se va dedica ceraeilor paleontologicesi geologice deskurate pe teren. In
anul 1927 termina textubittii Le Milieu divin® n aceast perioad avand revelga
maretiei si complexifitii realitatii fenomenologice a Teral a lui Dumnezeu care
guverneaZ lumea.

intre 27 august 192§ 7 noiembrie 1928 a petrecut un sejur in Fradug
care, in drumul de intoarcere spre China, la itiitai Henry de Monfreid, va petrece
doui luni in Etiopia. Tn martie 1929 Pierre Teilhard @kardin acceptsupervizarea
serviciului geologic din Pekin, in timpul descopigrsinanhropuluila Chou-Kou-
Tien. Tn anul 1931 pleacla New York pentru a organiza o expgsiin China
sponsorizdt de firma Citroén, pornind pe rutele caravanieredini colane de
masini; si acest prilej este folosit de Pierre Teilhard pen& explora China
inferioar. Tn anul 1933 descopen uneali datas la 500 000 ani iH, ceea ce Tl
Tntareste n afirmarea faptuluiachominizii acelei perioade erau ddjamo faber
cu consecite in domeniul accejii transformismului la oni de aici o serie de
implicatii teologice in sensul i Dumnezeu esteazut ca o fota spirituak n
intimitatea Cosmosului, care imprinfumii un dinamism deosebit, spre o finalitate
care constituie perf@anea spre care se indreaptmea istorig. Pe 22 iunie 1933
va parasi orgul Pekin aflat sub amenmrea trupelor japoneze, ajungand in Statele
Unite ale Americii; la New York pune la dispgiaiMuzeului rezultatele cercetior
din Chinasi Mongolia, n timp ce Th Washington va prezentzade despre fosilele
hominizilor din China.

2 «modernismul» este un curentiag in gandirea filosofilor cdini care introduce agnosticismul
fideistic in raport cu posibilitatea cuterii rationale a existgei lui Dumnezeu; n esense
doreste apirarea datelor Revaiai, Insi se realizeazruptura dintre rgunesi credirta.

3 Cf, Pierre SipriotUn vie, une oeuvrén Pierre Teilhard de Chardin, naissance et avenil’tldmme
Les Cahiers du Rocher Nr. 4, 1987, p. 13.

4 Cf. Jean Piveteallhistoire de la vie et I'origine des espéc@sop. cit, p. 71.

® Cartea va fi tiprita abia n anul 1958, dépnoartea lui Pierre Teilhard, la Editions du Seuil.
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In anul 1934 partici impreurd cu geologul britanic George Brown
Barbour la o serie de prospieai la Nankinsi Yangtze, iar la Pekin, incepand cu
luna septembrie Tncepeé scrie lucrareddristologiesi evoluie. In septembrie 1935
debard la Bombay in India, participdnd la o serie de e#rt arheologice
referitoare la lumea preistoiién Penjaksi Kashmir, unde deschide dbgantiere
de prospeguni. In anul 1936 #itoreste la Java, in februarie 1937 particifa
Congresul de paleontogie din Philadelphia, iamummalseptembrie termiducrarea
Omul care va fi publicat abia Tn anul 1955 cu titiFenomenul umanin anul
1938 exploreaz situri paleolitice in Birmaniai Java, oferindu-i-se n luna aprilie
un post la Laboratorul de paleontologie din pa@eaisiei de StudiiCommision
des Hautes Etudpspe care il va ocupa cu aprobarea superioriloladeoma. n
iunie 1939 pgraseste din nou Frata pentru a participa la un congres de geologie la
Berkeley-California, plecand apoi spre Chiranénand pe perioadézboiului la
Pekin, paa in anul 1946. Tn 1946 se intoarce in Faamnde se va implica intr-o
serie de disaii privind marxismul, existetialismul si evoluionismul, in dezbateri
cu celebrul Abbé Pierre, Berdiaeff, Gabriel Marest,. Chiar dat Msgr. Bruno de
Solages scria 1Bulletin de Littérature ecclésiatiqu@prilie-iunie 1947) & teoria
evoluionismului teilhardian rectificagi completat ca urmare a polemicilor care le-
a trezit in ambientul teologic catolic tradnalist, exprind in fond aspiraa spre
Dumnezeu, #rintelui Pierre Teilhard de Chardin i se interz&ese mai pronuge
in domeniul filosofiei. In anul 1951 Pierre Teildade Chardin pledacla Londra,
apoi va participa la prospgani in Africa de Sud. Incepeiducreze lawenner-
Gren-Foundatiof din decembrie 1951, propunangluerganizarea unor cercei
sistematice privind autarea originilor omului. Tn anul 1953 partigifn Africa de
Sud la cercéti pe santierul paleontologic de la Capetown, iar pe 286ul954
participi la Paris la o conferiah de specialitate, stisdnd lucraredgfrica si originile
omului care va fi publicatin anul 1955 ifiRevue des questions scientifiq(E355).

Si-a Tncetat peregrinareaimanteast la New York pe data de 11 aprilie
1955, in acel an fiind a doua zi dupati; lucrarile lui teologice, cele mai importante
si Tn acelai timp controversate, auazut lumina tiparului dup moartea sa, ideile
sale fiind preluate in mod critic mai ales de tg@gost-conciliat.

In domeniul antropologiei paleontologice, Pierrélffad de Chardin are
meritul de a se fi prongat asupra ipotezei locului geografic al antropogene
considerand £doar in Africa procesul de hominta ajuns la final, omylrae-
sapiensdin Africa fiind contemporan ctitecanthropulsi cu Neanderthalianly
fapt ulterior confirmat de descoperirea in Africdedtak, la Oldoway, a luHomo
habilis, ca punte de legura intre hominizisi omul actual’

® Fundaie fonda# de suedezul Wenner Gren (1881-1961), care proraaveercetrile din domeniul
antropologiei paleontologice.
" Cf. Pierre Sipriotpp. cit, p. 26.
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Tn domeniul filosofieisi teologiei, Pierre Teilhard de Chardin a incercat
integrarea viziunii evolipniste intr-unweltanschaungrestin, imbin&nd elemente
de cosmologie filosoficcu datele Reveliei, intr-o teorie unitd.

Punctul de plecaresi influente in gandirea teilhardiar

Géandirea filosofig si in special concefa antropologié teilhardiai este
strans legatde viziunea pozitivigta paleontologului, convins de validitatea teoriei
evoluionistesi a ,transformismului” speciei umane, uhitu credima cretinului,
care este convis de autoritatea RetilaTrebuietinut contsi de influena pe care
filosoful Edouard Le Roy a jucat-o in cristalizare@nvingerilor sale; acest lucru
este demonstrat de ldcite lui Le Roy intitulate ,Exigerele idealistesi faptul
evoluiei” — L'Exigence idéaliste et le fait de I'Evolutiam ,Originile omului si
evoluia inteligenei” — Les Origines humaines et I'evolution de I'inteligen dar
putem vorbisi despre o contriltie a lui De Chardin asupra viziunii lui Le Rdy.

in interviul pe care De Chardin |-a acordat Acadgamiului Marcel Brion,
marturiseste faptul @ un rol important in cristalizarea condidpr sale I-a jucagi
experiema de pe front din timpul primuluéizboi mondial; chiar dacintr-unul din
primele esee despre fenomenul uman fgkeseermenul denoosfeti abia Tn anul
1927, Teilhard rérturisea: ,efectiv ideea s-aascut in mine in tragee, despre o
comunitate spirituél omeneast atingand organicul: ideeas apune, unui fel de
.mega-unitate” biologig speciai constituindsfera ganditoare a TereiAceasta
este pentru mine noosfera.”

Un rol determinant |-a jucat specializarea sa iolagie si paleontologie,
De Chardin fiind interesati de arheologie in #sura in care este vorba despre
preistoria omenirii. Pentru Teilhard cel mai im@ort fapt este via, care se
prezin& printr-o ,devenire” neintrerupt care se petrece de-alungul erelor
geologice. Acest proces estensindividual si se petrece Tn medii diferite,
concentrice Terei, fiind interdependente intreselim acelai timp fiecare in parte
generatoare de cadiit specifice vigii: litosfera, oceanul planetar, atmosfera. De
Chardin preia termenul deiosfew, utilizat pentru prima oarin secolul XIX de
catre geologul austriac Sueedruia 7i di o semnificie mult mai profund: este o
unitate a sferei vii care inconjoPamantul, capabil de a se manifesta asemenea
unui organism complex, organizat intr-o fa@rsuperioat. Materia vie este aituita
din indivizi, care apain unor forme cu #isturi specifice dominante, fiecare géup
fiind apta pentru generarea unor noi clivaje cakecendud la aparia unor noi
tipuri de entisti biologice. Regnul vegetali animal se prezidtintr-o schera a
ontogenezei figgei specii in parte, printr-o serie de incréuog, ramificaii, care
definesc o anumit structué interma de la cele mai simple forme spre formele
complexe, o anumitpoztionare in timp, interdependgte intre ele, atand astfel
succesiunea lor in procesul de transformare prisgresnisa ecologiéd pe care o

8 Cf. Jean Piveteawp. cit, pp. 70-72.
9 Marcel Brion,Rencontre avec le Pére Teilhard de Chardiirop. cit., p. 33.
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ocup n funaie de mediul in caresii destisoar existena (subteran, terestru,
acvatic sau aerian, difergate la randul lor in funtee de zonele climatice in care se
gasesc). De aici ideea de unitate ontogeaedidumii vii si a evoldiei speciilor,
nsi care dobandge in viziunea teilhardi@no nod dimensiune.

Paleontologia antropologicl-a influentat pe Teilhard De Chardin prin
ideea unei antropogeneze legde evoltie. Participand la ludrile mai multor
expediii, atat in Asia cagi in Africa, pe baza analizei stratigrafice a destoat
evoluia sincrori a hominizilor. In cercétile sale, considérci exist un paralelism
evolutiv intre hominizi afla in locuri geografice diferitgi indepirtati, respectiv
izolati, unii fata de ceilafi. Paleontologul Pierre Teilhard de Chardin estelun
dintre pionierii exploratori ai misterului apaei omului, aducandgi aportul in
domeniu prin cercetarea de teren, prin munca defickere a artefactelor, prin
numeroasele articole publicaieconferineletinute cu prilejul seminariilogtiintifice si
a congreselor intergiaale, fiind unul dintre cei care au condus la iedifea unei
viziuni asupra antropogenezei.

Nu in ultimul rand, Pierre Teilhard de Chardin asteganditor, un cgtin
care caut calea des/asirii pe calea consagri intr-un Ordin @lugaresc, este
preot. Formaa Tn cadrul Sociétii lui Isussi teologia crgtina transpar in derularea
vietii si operei lui De Chardin. Toate acestea trebuieatelin considerare pentru a
intelege sensul diferitelor afiriasi mai ales pentru a construi o viziune ctitic
asupra consedalor pe care o astfel de condegde are asupra teologiei.

Evolutionismul in diferite teorii cosmologicesi in teologie

in general, cand se vorie despre evotionism, tendia imediai e de a
face referire la teoria lui Charles Darwin, ori ®i mai multe diregi de
interpretare a fenomenului evgki. Aparitia omului pare a fi legatsub aspectul
substratului somatic, de celelaltetuitoare, existand din punct de vedere anatomic
si fiziologic o similitudine de necontestat intre mmferele superioargi om.
Simpla structurare a uigitoarelor dup criteriul complexiitii si localizarea n timp
a existerei acestora, stabilind apoi o serie de ,verigi”ldgitura, genereax un
arbore al ontogenezei care sugeliaaztatea lumii vii — omul ca specie este situat,
n aceast perspectig, la ca@tul unei diredi de dezvoltare, iar dacse consider
ca exist 0 leditura neintrerupt in cadrul filogenezei, atunci avem o gege, 0
dezvoltare neinetat o evoldie. Problema se pune in interpretarea cauzelor care
conduc la efectuarea acestor salturi pe scara t@iolu

Filosofia ateist nu poate accepta principiul finalkii (omne agens agit
propter finen), deoarece aceasta imglifaptul & exisé o instami superioat care
stabilate finalitatea spre care se indreéajttregul cosmos; acceptarea faptulai ¢
la baza existgri realiiti materiale se afl ,informatia”, legi care descop&mun
cosmosrational ordonat, conduce spre problematica primeloncpii sau a
teodiceei: Inteligeta cosmid care se reveleaprin legile naturii este impersosal
in timp ce crgtinismul recunogte caracterul personal al Creatorului. Materialismu
cauf o unitate a lumii care are se bazepe o realitate materialcare evoluedz
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spre forme din ce in ce mai complex stucturate llaodevine ursir nesfasit al
unor ,accidente fericite” care genergéanutgii ce se dovedesc viabile in cazul
schimlirii condtiilor de mediu, nu are o finalitate, e hadticumai adaptarea la
condtiile de mediusi lupta pentru supravigire generand in cele din uinomul
actual, care este numai un stadiu al unei eivatare contind sau este o linie
destinai extinaiei. In sintea, esema darwinismului congtin a considera hazardul
si selegia naturai mecanismul principal al evaiei.

Exista la ora actudl si teorii evoluttioniste non-darwiniste. Printre acestea
distingem:

- Scoala paleontologiccare considérca evoluia e legat de o mgcare
general spre complexitate care conducea din necesitatpdaiia cortiintei si
spiritului uman. Una din stisatoarele acestei concg@pe paleontologul Anne
d’Ambricourt-Malassé, cercitbare francez care activeaz la departamentul de
preistorie a Museului de Istorie natdsatare imbitiseaz unele afirmdi ale lui
De Chardin.

- Distingem un curent ap@mand lamarckismului. Lamarck (1744-1829)
explica evoltia fiintelor vii prin influena variaiilor mediului asupra comportamentului,
apoi asupra morfologiei organismelorgstituri care sunt apoi transmise ereditar.
Acest curent reduce evoia la simpla interag@une asupra mediului. La ora actual
neo-lamarckismul reactualizeaacasi concepie cu ajutorul biologiei moleculare.

- Evoluionismul argumentat pe principiile geneticii. Pipadul teoretician
al acestei ipoteze e geneticianul american MicBegiton. Pentru Denton evoia
se bazedizpe legile naturii care predeterrianumite diretii evolutive, dezvoltandu-
se doar liniile filogenetice care canalizeanumite tendite firesti in lumea de azi.

- Teoria emergeari si autoorganiZrii (autopoietic systemssusinuta de
Francisco Varela (1946-2001), teorie in care trarespozia buddhisi imbratisata
de autorul ei. Aceastviziune asupra sistemulautopoietic care are aplicabilitate
n toate modelele evolutive de la biologic la Sp@&in considerare ugir de procese
care regenereazontinuu rgecaua care le-a produs prin transformareateragiunea
dintre ,mutani” si celelalte componente ale sistemului de carelsgate.

In afara problematicilor generate de aceste tewdgiuioniste non-darwiniste,
distingemsi o alta problemati@ a evoldionismului, legat de modul in care apar
noile specii: prin micromuta insesizabile Tntr-un timp imediat, sau prin M@EOUtii
care sunt schinmioi bruste ale genomului, @pand descendenesenial diferiti de
parinti. Prima modalitate ne of@o viziune leni si linistita a evoluiei, in timp ce a
doua, mai ptin plauzibik, prezing apariia spectaculoasa noilor specii prin rupturi
radicale intre firinti si descendeqn

In ceea ce priwe teoria evoltiei Tn accepa lui Pierre Teilhard de Chardin,
se obser¥ 0 serie de particuladifi care o transforéhintr-o filosofie a naturii, o
cosmologie filosofig care depseste prin interpretare simpla expuneténtifica a
fenomenului evoltiei. Prima obserw#e e é se acceft existena unei finalititi.
Prin formaia sastiintifica, De Chardin a autat $ porneast de la principiile
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stiintelor pozitive, observandadn loc 4 caute eliminarea prograniah oricirei
urme de ,dirijare” a procesului evolutiv, este nemreca paleontologiai scaute
tocmai ,diregiile” spre care se indredpd anumii subdiviziune. Asizi, pornindu-
se de la la observarea euidi unei specii intr-o anunditnisa ecologi@, se caut
chiar realizarea unei prognoze privind o everituiteaie evolutiva. De Chardin
obsend ci analizdnd o linie evolutly caracteristicile specifice se modiiéntr-un
sens precis, existand o canalizare a formelorsfpoemi ,finit 3".1° Aceast evoluie
nu este Tnsintampkitoare, ci se de&foal de la simplu spre complex, de lataia
vegetatid spre dobandirea cogei, urmirind aparia formelor din ce in ce mai
complexe (de la senzitiv spre intelectiv) preciiispre atingerea un comportament din
ce in ce mai elevat.

Fara indoiak, omul este culmea evalei. insi fiinta uma Tsi dobandste
degsivarsirea printr-un alt eveniment cosmic, unirea dumirézeu umanitatea in
Isus Hristos, prin Tntrupare. Spre Isus Hristosip@a timpurilor, punctuf al istoriei,
se indreapt intreaga evolie, atat a lumii insufige, a viului, catsi a intregului
Univers. Pornind de la dagrsirea realifitii theandrice a lui Isus Hristos, prin
dedutie, se ajunge la necesitatea exigteomului ca unitate materialo-spiritaal
capabil de cungtere intelectid, superior vigi biologice care poséddoar cunogtere
senzitiva, care are nevoie la randul ei de exigdewmigii vegetative, bazatpe
existena lumii minerale, care este rezultatul ey@ucosmosului. Pornind in sens
inductiv, avem o inagine schemadtia evoldiei, care are un inceput, punctul A al
inceputului Universulusi se indreagt spre pliritatea existegei materialo-spirituale
adug de Isus Hristos, finalitatea evggi, punctulQ.

Cosmosfera Biosfera Noosfera
A |_| \% |_| h ensukevoltiei—Q
Cosmogeneza Biogeneza Noogeneza

Universul §i Tncepe existeg@a intr-un moment A, cand ,din nimic” ex
nihilo, apare fiinarea tuturor lucrurilor ce se va indrepta treptae Snfitisarea
actuali. Dupi apartia Universulut* incepe lungul proces de formare a atomilor de
hidrogen, condensarea acestora in nori de gaztiapstelelor primare (adéxate
creuzete in care se fahti¢oate celelalte elemente chimice, din ce In ce mai
.grele”), moartea acestora prin explogiepariia norilor de praf stelar (pentru noi
cel mai important element chimic din compotzeprafului stelar este carbonul,
care si la baza vigi), condesarea materigi apariia stelelor de ordin dag§i a

10 cf. Jean Piveteaop. cit, p. 73.

1 Efortul lui De Chardin de a extinde evoiula sca¥ cosmi@ este Tn pas cu preocuje timpului
siu, mai ales dactinem cont de faptul cideea existegei unui “atom primar” din care apare
Tntregul Univers este qirsutd in anul 1921 deatre astronomulLenmaitre, pentru ca astrofizicianul
Edwin Huble § defineass teoriaBig Bangului— ,Marea explozie” care va fi confirndaéxperimental
prin descoperirea ,radiai relicte”, a ecoului Marii explozii, in anul 185
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sistemelor planetare, unul dintre acestea firsistemul Solar. Se formeawreptat
Tera, o planét care indeplinge toate condiile apartiei vietii si care va deveni
centrul evoltiei ulterioare. Acest prim proces, petrecut intrtimp ce se risoat
la sca# astronomid, este numitcosmogeneéz deoarece acum se formeaz
cosmosfera, substratul material al intregului Urdvexistent. Un prim moment
important Tn procesul evdiei cosmosului este dat de punctylal ,vitalizarii”,
cand apare via biologia.

Incepand cu momenti se desfsoari procesul biogenezei, centrat in jurul
Pamantului, formandu-se de acum Tnainte Trnpgliviu al planetei noastre, un alt
proces indelungat care @t in litosfek urmele sale fosilizate. Acest proces poate
fi masurat intr-un timp geologic. Este un salt calitathajor, de acum inainte
materia subzidtatat sub forma cosmosferei gasub forma organizatspecificsi
insufleita de un principiu al vi@ care animeak fiecare entitate biologic Biosfera
este Tnveliul viu al planetei noastre, complex, care cupriniga vegetati¥ si
senzitia, care genereézsubstratul biologic” care duce la apariomului. Hominizii
apatin regnului animal, au o exist@éncomplex insi nu sunt oameni, chiar dac
infatisarea anatomiceste aseamatoare omului modern.

Un alt salt calitativ se realizeéain momentuh al umanizrii, care marcheéiz
inceputul noogenezei. Omul pogedtiune (grec.Noug, care formeaxla nivelul
umanititii impreurd cu tgi indivizii care au it si traiesc in istorie, nvejul
ganditor al planetei -Aroosfera Omul se situedizdeasupra biosferei, concentric
acesteia rissuperior ei, formand sfera spiritda planetei. Aceasthoosfed nu e
staticé ci este activatde un dinamism spiritual care se materializgain tot ceea
ce omul dvarseste la nivel culturaki spiritual, o evoltie care §i atinge pliritatea
atunci cand omul atinge perfamea deplia in Isus Hristos, Dumnezeu adeat si
om adevrat. Este un proces istoric de ,maturafed noosferei carai-a atins
programatic finalitatea in Isugimane doar dinamismul spiritual individual cafe s
condua la degvarsirea umaniitii in triumful Tmpariatiei lui Dumnezeu care se va
instaura prin Isus Hristos la plinira eshatonului.

In acest punct evofionismul teilhardian trece dincolo de rigoriféintelor
pozitive si devine o metgiinta care se ancoreazn datele Revetwi, ciutand
integrarea cungéerii stiintifice in viziunea unei filosofii crgine. Cu toate acestea,
raméane numai una dintre teorii, 0 pogitible de a reuni la nivelul unwieltanschaung
crestin atat bazele crediei catsi principalele datatiintifice.

Critica teoriei teilhardiene
Evolutionismul darwinian se opgte asupra clasifigilor, diviziunilor si
subdiviziunilor, complexitii organelor, astfel incat omul va fi, intr-o astfie

2 Maturareae un proces biologigi fizic, in timp cematurizareaimplica sfera psihig a individului.
In contextul gandirii teilhardiene dinamismul shidl este condus spre actualizare Th mod similar
proceselor de cgteresi dezvoltare a biologiculuii mai puin ca un proces de maturizare.
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perspectid, doar un mamifer aflat la cagpl unei ramuri evolutive, ocupand un loc
printre primate. Evolgonismul preluat de materigli este utilizat in mod
ideologic, mai ales deatre sistemele marxiste, pentru a se argumentalfaptu
exiséi o unitate a lumii viisi ca materia este baza pe care siele ntregul
Univers. Materia nu apare in Univers, nu are uefnt, ci are o existénhvesnica,
totul fiind unasi aceeai materie care se afintr-un continuu proces de schimbare-
transformare. Evolia lumii vii este o etap care contind existena materiei
neinsuflgite, prin treceri sau salturi calitative de la niadela biologicsi de la
simpla percegie senzitii la contiinta. Tnsi pentru darwiniti motorul evoldiei e
irational, aparia noilor specii fiind cauzat de lupta pentru supravigre si
adaptarea la mediu. In lumea filosofiiintei, Jean Staun&e de @rere & teoria
darwinisé propune o viziune materialistdespre evolte, care va fi degita:
-asemenea lui Newton, Darwigi iva avea Einstein-ulas”. De asemenea, exist
mai multe teorii despre evala, mai mult sau mai pin acceptate in lumea
stiintifica, pluralismul teoriilor aitand limitele fiedrei viziuni in parte.

La polul opus se &flcreaionismul, de la pozile radicale la cele moderate,
care accefitun dialog critic cu lumestiintifica.

In acest context De Chardin are meritul de a flizato viziune meta-
stiintifica despre evoltie, deoarece prin gandiserefleaie omul dobandge o alt
pozitie Tn Univers. Dincolo de structura sa anatcimnievident ase#mnatoare
primatelor, omul este o fita originak care transcende comidi sa material fiind
posesorul celui mai evoluat psihism, depozitarlllicmai profund factor evolutiv
care va produce o guare vitali. Fenomenologul descopgurezema spiritului care
nsaeste omul in istoria sa, incepand cu momentul istariegmanizrii.

In lucrarile sale, De Chardin exprirideea unei evolii care actualizeaz
in mod concret creia, se deskoari in etape, de la cosmogeneza care jtesig
substratul material al vi§ la biogeneza care tinde spre aparmpunctului reflegei
sau al umaririi. Biblia vorbeste in primele capitole ale Facerii despre ,zileg al
cregiei, din punct de vedere fenomenologic demarcaneer @ere sugerandac
.Zilele” cregiei se nisoat intr-un timp pe scérgeologi@ si nu pe scara existegi
umane. ,in ultima zi” a creii apare omul. De Chardin vogte despre spiritualizarea
Universului prin intermediul evotiei, despre o antropogeriezare conduce la
apartia spirituluisi a gandirii reflexive, cel mai important fenomesantru omenire
constituindu-1 ,neolitizarea” care face ca lumea dobandeasc chipul istoric
actual. InFenomenul umanDe Chardin vorbge despre o adékati ,revolutie
neolitica” care se extinde la inteaga societate uinatructurile sociale existente
ashzi si principalele activiiti fiind preluate de om indiferent de locul geogedi
care §i desfisoaii activitatea: ,,0ddt cu nunarul rapid cresitor al indivizilor, terenul

13 Jean Staune, fondator al Univesitinterdisciplinare din Paris, diplomat Tn paleoiugie, profesor
de filosofiastiintei, autorul lucirii Notre existence a-t-elle un sens ?: Une enquétntfique et
philosophiquePresses de la Renaissance, 2007, in care abagi@aablematica evolionismului
si a sensului existeai omului.
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ramas liber se mipreaz. Grupurile se ciocnesc unele de altele. Amplitadin
depladrilor se reducsi se pune problema folosirii maxime a unor domelimi ce
in ce mai limitate. Sub presiunea acestei negesitagrut ideea conseavii si
multirii pe loc a ceea ce aldat trebuia @utatsi urmarit pe distame foarte mari.
Cresterea animalelogi agricultura Tnlocuiesc culessil vanatul, @astorul e nlocuit
de agricultor. Tot restul se va sta din aceast schimbare fundamental In
aglomedrile care se ingraa din ce in ce mai multgiifface apatia complexitatea
drepturilorsi datoriilor, obligand la inventarea a tot felul siieucturi comunitargi
de jurisprudeti [...] In mod social, in materie de proprietate nugrak, de désatorie,
se poate spuné ¢otul a fost incercat™*

O ala problend este cea a limbajului categorial utilizat. Faptal De
Chardin scrie despre ,sfere” care au Tn centrugilaiiera (cosmosfera, biosfara
noosfera) nu insearéirca este adeptul unei viziuni geocentrice, ci se rea
intr-o viziune antropit despre Univers, in centrul existenfiind omul ca entitate
materialo-spiritual, in legitura cu Dumnezeu Creatorul. Principiul antrdpieste
extins de la realitatea fenomenoldgia lumea spiritual aceasta din urinintrand
in contact cu lumea empitigrin intermediul ,fenomenului uman”. Ultima ,stér
este invekul spiritual al planetei, noosfera. Dar aceasta&dnsi ca maturarea
noosfereisi maturizarea cagtiintei omenirii tinde spre punctul ,Omega” al evidi,
momentul in care Dumnezeu se girecu omul in Isus Hristos. Dapunctul Q,
omenirea are potgm de a ajunge la armonia unei bmpii, Insi actualizarea
acesteia este tot un proces care seigtmfi in spaiu si timp.

Exista un ,adevir cosmic” in fiecare din noi, care nu poate fi atohecéat
atunci cand transcendem exiggenoasti si ,ne reintoarcem la Talf’, in care sunt
toate. Aceadgtreintoarcere este posibin istorie prin contemplarea ctesa si prin
vizibilitatea lui Isus Hristos, Dumnezeu care siauf om:® Pentru De Chardin
Dumnezeu nu este doar o sithpdrta a Crediei. El imprima dinamismul spiritual
care generedzacea tensiune eshatolagitisand omului libertatea, cel mai de fpre
dar care dituri de viga intelectié ne face ,chipsi aseninare” a lui Dumnezeu.
Aceasi reintoarcere la Taltnu se realizeazimediat, prin Isus maturarea noosferei
s-a produs, procesul de maturizare psihic-psihcdogispiritual a omenirii iné
dureaZ; razboaiele, transgresiunea @tig morah, pacatul, crizele crediei, toate
ne conduc spre ideea dramantrile insgesc calea inaiatii spre finalitatea
evoluiei, de acum spirituale. Aici survine falsa ideeexist un fEu previzut de
Dumnezeu in planulag, Tngi Tn ciuda unei aparente coghe a spiritului uman de
catre ,spiritul lumii acesteia”, planul lui Dumneza@ste in plid desfisuraresi se
va sivasi (vezi Matei 24, 1-14).

14 pierre Teilhard de Chardifenomenul umarEditura Aion, Oradea, 1997, p. 182.

15 Este o form de antropocentrism cultural care transpare irespagaliitii empirice perceptprin
intermediul intelectului, care constacelintelligibilitatis entis faptul @ Universul este pe #isura
omuluisi ca are aceastinfatisare deoarece doar omul este capabil de a percgpeatan parte din
legile care stau la baza lumii, percepand armomi@eysului care esteosmos.

18 Cf. Pierre Sipriotpp. cit, p. 26.
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In viziunea lui De Chardin intalnigi unele ambiguitti care ne oblig si
preliam cu prudeta afirmaiile sale. Datorit afirmgiilor sale referitoare la problematica
raului si la prezentarea unei viziuni teologice la margipaateismului, lucirile lui
De Chardin au fost supuse cenzurii Sfantului Scayruse in anul 1962 pe lista
lucrarilor care trebuiesc citite cu prudérdatoria posibilititii de a dezvolta unele
interpretiri eretice.

O primi problend apare prin viziunea universalistare se apropie in unele
puncte de panteism. Hristos cosmic, Univerétriyms de dinamismul unui Dumnezeu
care dirijeaZ urzeala firelor evoliei canalizandu-le ddpo diregie pe care a
stabilit-o si care congt in fond actualizarea Crgei, toate genereéz viziune in
care Lumea e ghrunsi de divin atat de mult incét cele dotealitati par $ se
confunde la o primvedere. Afi autori, inspira de religiisi filosofii sincretice, s-
au folosit de franturi din ludrile lui De Chardin vorbind apoi despre Gaia §is
De Chardin vorbge despre ,pmantul mam” in Fenomenul umgnidei preluate
din buddhism, New Age, etc, ceea ce a accentigdrea in dizgtge a sitemului
propus de acesta. TetlDe Chardin nu face afirniaconctete prin careasnterpreteze
dogma Preasfintei Treimiadand 8 se intreireasd caracterul personal al lui
Dumnezeu revelat mai ales prin Hrist§8inta, in ndsura in care caufprogramatic
adevrul nu vine in opozie cu credima, Revelda oferind Adevirul pe alt cale
decat a raunii sau a cercétii empiricesi a sintetizrii rezultatelor dup principiile
pozitivismului. De asemenea trebtiigut cont de faptul & spiritul uman, caracterizat
prin intelectsi vointa, nu poate fi rezultatul simplei eveiua materiei, ci este creat
de Dumnezeu.

Evolutia in sistemul propus de Teilhard indugeideea @& ,raul” este o
prezema ,naturak” in lume. Reveldia ne prezinit creaia ca un act perfect al lui
Dumnezeu ($i a vazut Dumnezeu & era bun...”, doar dTatul stémosesc
distrugand armonia originarCauza fului consi in ruperea armoniei dintre ogn
creaie ca urmare a ruperii lgrii dintre omsi Creatorul gu. In plus, &ul nu are
nici o finalitate. Rul este Tn ese# pacatul, opozia faa de Dumnezeyi fata de
planul siu de mantuire. Pentru De Chardin, adet apatia vietii se manifest
oraul fizic”, natura descoperindgi- fata nemiloas atunci cdnd e voba despre
extingia indivizilor sau a unei intregi specii. Odatu aparia cortiintei, a
punctului umaniirii, patrunde in lumsi raul moral, suferiga fiind acceptat ca o
prezemi constartt in lume. Rul apare in conceja teilhardiaid ca ficand parte din
planul divin, o constaata evoltiei, fie ci e vorba despre uiu fizic, fie ¢ e vorba
despre dul moral. Ori teologia crginad, bazéndu-se pe Reveé afirma bunitatea
creadiei, evenimentele naturale distéitlgare neavand nici o finalitaté neocupand
nici un loc n planul lui Dumnezeu, survenind Tmk du@ distrugerea armoniei
originare. Adedratul rau moral este gratul, fiind rezultatul aeunii libere a
omului ca individ; ficatul are consecia metafizice, pervertind natura unigréra
la apariia suferinei si mortii.

15



ALEXANDRU BUZALIC

Elementele inovatoare introduse de sistemul tedibar trebuie % fie
interpretate cu muitatenie si pretind o solid cunogtere a problematicilor ortodoxiei
credinei. In acelai timp se impune o relectiiatent a intregii opere ajpintelui
Pierre Teilhard De Chardin, pentru a putea dialogfgc cu afirmaiile filosofilor
sau a oamenilor dgiinta evoluionisti.

Concluzii

Papa loan Paul al ll-lea, adresandu-se AcademietifRale de Stiinta,
afirma @ ,evolutia e mai mult decat o ipot&zingi in loc g vorbim despre teoria
evoluiei, se cuvine vorbim despre teoriile despre eviidu Acest pluralisntine
pe de-o parte de diversitatea expiita care ne-au fost propuse referitor la
evoluie, iar pe de ait parte de diferitele filosofii care se refela aceasta®
Teologia cretiei este obligat sa tind cont la ora actualde ultimele pozii ale
stiintelor pozitivesi de interpreirile metatiintifice aferente acestora, pentru a
prezenta mesajul Revéia in limbajul categorial propus de cultura conpemara.
Din necesitate se impune abordarea ideii de geoln contextul diferitelor curente
care o0 sufh. Printre aceste teorii, conggpunui evolgionism dirijat de Dumnezeu,
ramane una din posibifitle de a oferi omului contemporan o congepdespre
lume Tn care&se regses@ modelele teoretice propuse gdiéntele pozitive. Teoria
lui De Chardin este dagita in ceea ce priwee noile descoperiei din domeniul
paleontologiei sau a geneticii, in primul rand di&idfaptului G au trecut mai bine
de cincizeci de ani de la moarteariptelui iezuit. Cunetintele actuale asupra
preistoriei omului sunt mult mai complexe.

Tn ultimul timp se obse#o cratere a interesului fa de lucérile lui De
Chardin, aprand ediii postumesi reeditiri ale publicailor sale. In dezbaterea
generat de credonisti si evoluionisti, sunt preluate din ce in ce mai desitate
din opera paleontologului iezuit, care este insaradiverse sisteme teoretice sau
este prezentat critic.

La nivel teologic se impune o ateérinaliz a incompatibilidtilor aparentsi o
separare a interpieilor eronate de ceea ce este exprimat valid. Rojate postutha
lui De Chardin este la ora acta@h creteresi datoriti preliarii problematicii evoltiei
de datre epistemologi, filosofi atei sau sfi@i, asocigi sau cercuri de persoane
interesate de acest domeniu, a internetului, fape ®blig si teologia 4 se
exprime critic f& de lucérile publicate sau fa de problematica deztuta.

In teologia cregei trebuie & setind cont despre raportul dintre datele
Revelaiei si datelestiintelor pozitive reunite de cosmologi. Existn punct Alfa al
crediei, intregul Univers avand un inceput. Legile eviei de la simplu spre
complex sunt ca o fat tangefiald care dispersedzumea, in timp ce punctul final
spre care lumea se indreapnprima o fona radiak de convergefi care a intrat
deja in lume dar va d&sgrsi opera sa unificatoare la plinirea Eshatonului.

7 |oan Paul al Il-leaScrisoare dtre Academia Pontifical destiinze, 22 octombrie 1996.
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PunctulQ nu poate fi decat Hristos, thsorbim despre o perf@onare
evolutivd a noosferei panla unQ final, care face ca lumea Bnbratiseze atributele
specifice omului-Dumnezeu, Isus Hristos: autonoragiyalitate, ireversibilitatei
transcendei.'’® Ajungem astfel la o misterioaseshatologie care intepretéaz
instaurarea Imyratiei ca punctul final al evoliei lumii, atingerea acestui punct
final Tnsemnand sublimarea n spiritual a Intregdlititi. Insi Tn teologia propus
de Teilhard de Chardin lipge chipul originar al creei. Revelaa afirmi ca
omenirea se indredpspre dedvarsirea pe care a avut-o in momentul ¢ciaspre
starea drejtii originare, spre starea inceputurilgrnu e vorba despre o contihu
evoluie a lumii, linia. Unde estealerea omulugi pacatul stimosesc ?

In ambientul filosoficsi al interprefirilor metagtiintelor, o parte a ideilor lui
De Chardin sunt preluate in mod critic. Este imguatrtsi nu confundm la ora
actuaf evoluionismul cu darwinismul, ideea desgifi unei Thainéiri programatice,
evolutive, spre spiritual fiind stisuti si de ati ganditori, de exemplu Pierre-Paul
Grassé, fost titular al catedrei de evimnism la Sorbonagi altii. Principalul merit
al lui Pierre Teilhard de Chardin e acela de adpps o imagine dinamicasupra
creaiei, deschizand drumul spre noi analigeabordiri teologice care &inlature
ambiguititile pe care lucrile salesi anumti comentatori le-au generataRéane
deschig calea filosofiei crgtine si a teologiei de a oferi omului contemporan
instrumentele conceptuale prin care mesajul méangdirajundi la fiecare in parte
si si poate fi acceptat.

18 Cf. Pierre Teilhard de Chardiap. cit, p. 245.
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ELEMENTI TEOLOGICO-STRUTTURALI DELLA
LITURGIA DELLA PAROLA UNITA COSTITUTIVA
PRINCIPALE DELLA CELEBRAZIONE EUCARISTICA,
OSSIA SEMPLICE PARTE INTRODUTTIVA?

EDUARD FELICIAN FISCHER

RESUME. Des éléments théologiques-structurels de la Liturgie la Parole,
L'Uité principale de la Célébration eucharistique ojuste une simule partie
introductive? Le principe fondamental qui a soutenu la motivatibexprimer
dans le présent article quelques idées est avahidéipendant d’'une perception
erronée du role de la proclamation dePkrole dans le culte liturgique chrétien.
Par une analyse attentive des livres de la Bibleyait immédiatement que toute
l'action liturgique de I'Eglise trouve son dynamisndans I'enseignement du
Sauveur, proclamé et transmis oralement d’aboapsis transcris et par le texte
sacre fixe dans les livres canoniques de la Bbtacernant la forme liturgique de
la proclamation de la Parole, les deux modéledcpibs, appartenant aux deux
testaments, ont été pris en considération pounfolg premier modéle d’'action
communautaire de la proclamation de I'enseignendirin. Dans le cas de la
narration néotestamentaire, des le début, sorterévelence non seulement la
proclamation en elle-méme, mais méme une actualisde la forme des textes de
la Bible. La lecture et la prédication faites pa€Clarist Sauveur unissent intiment a
la mise en acte des choses prophétisées en avacbnaunauté chrétienne a
percu I'importance de la proclamation de la Pad#e les premiers instants de
l'activité publique de I'Eglise, fait qui au décasudes siécles a généré toute une
série des rites liturgiques spécifiques pour chagpamde tradition de I'Eglise.
Dans ce cas, I'analyse développée dans cet acticleerne la Tradition liturgique
byzantine, illustrant chaque élément précursespeaetif suivant la proclamation
de la Parole, y comprenant pas seulement ceux Elargile. Les éléments
liturgigues qui accompagnent les lectures bibliqueisun réle déterminant en vue
de I'assimilation la plus proche de I'enseignendimin, fait qui a fait naitre une
réaction communautaire contenue dans les formutasgijues que I'Eglise
propose comme intention de priéres pour tous lesibg de ses membres.

Keywords: The Liturgy of the Word, Celebration of the WoR};zantine liturgical
tradition, Litany, Proclamation, Reading

Introduzione

Il titolo dell'articolo esprime con un’intenzioneisthvolta la mira dello
studio, di esporre con chiarezza il ruolo prinagpglocato dalla Parola nell'intera
celebrazione dell’Eucaristia. Tutto il dinamismodiialsiasi azione liturgica della
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Chiesa trova il suo punto di partenza in una digpmse divina, ricevuta dalla
Chiesa di metterla in atto. | primi cristiani neattovalutarono un tale comando,
bensi lo misero davanti ai loro principali obbligha i quali & anche la predicazione
della Parola, sia in forma libera, in mezzo allatgenon credente, sia sotto forma
liturgica, nelle loro assemblee. Lo studio saratrega innanzitutto sulla seconda
forma, partendo dai riferimenti biblici per intrade poi il discorso sulla formazione
bizantina della celebrazione liturgica ove la PailDio viene proclamata.

Il metodo

Nello svolgimento della ricerca si € tenuto conggld scritti teologico-
liturgici di alcuni autori, che fecero riferimerténto alle capodopere patristiche,
guanto ai vari documenti magisteriali, o testirtifici apparsi nei manoscritti gia
pubblicati. Le ricerche degli autori citati nelleta a pie di pagina servirono come
punto d'approfondimento della presente riflessiora,quale I'autore dell’articolo
portd le sue osservazioni puntuali. In quanto nidaadirettamente un certo
metodo, partendo dalle osservazioni portate daliqeie® approfondirono prima
'argomento scelto, tutta la costruzione dell’ast riguarda esclusivamente la
Liturgia bizantina, facendo le doverose analogie pentrare il discorso sulle
singoli parti della struttura liturgica componeitella proclamatio Verbi Deiper
sottolineare I'importanza di una tale azione litoag anche nei tempi presenti, nei
confronti dell'uomo moderno.

Riflessioni preliminari

In seguito alla presentazione fatta nel libro detii degli Apostoli,
ognuno potrebbe rendersi conto della vita liturgleaprimi cristiani dopo l'uscita
nel mondo della Chiesa. Il primo esponente espliciella presidenza in un
movimento ecclesiastico di una certa amplitudingtoprio I'apostolo Pietrb II
primo fatto che sorprende quel lettore della Sadtt guardando oltre il semplice
aspetto di una presentazione di un certo eventwsie il fatto che I'intera attivita
liturgica della Chiesa comincido con la predicazioh®n perdendo di vista il
comando del Signore, di far memoria del suo mistedentore, prima di procedere
ad alcuna forma commemorativa, la Chiesa si meiiatio di seminare la Parola.
Il kerygmagioca il primo ruolo principale.

Attraverso la comunicazione orale dell’evento Gdsuprime comunita
acquisirono il dinamismo necessario per metteratio una disposizione divina.
Cosi, limpronta della predicazione apostolica immmra le sue tracce sullo
sviluppo ulteriore dellaSynaxiscristiana. E ben noto il fatto che prima della
fissazione per scritto degli eventi compiuti da Gedl'interno dell’assemblea dei
cristiani gli apostoli, oppure i testimoni oculaaccontavano in modo orale i prodigi
del Signore. Una volta fissati i dettagli degli ptieassieme alle lettere pastorali

1ctf At 2;
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apostoliche, le comunita cristiane leggevano g&i f@ima di procedere al vero e
proprio rendimento di grazie, ossia, alltaristia La diffusione dell'abitudine di
leggere le letture bibliche durante le celebrazidomenicali fu notato dai vari
autori dei primi decenni di vita cristiana post-sfodica.

Una ridotta percezione dell'intera celebrazione dpitale potrebbe
correre il rischio di individuare come parte verg@repria dell’eucaristia soltanto
guella parte quando si portano i doni e si fa Ende preghiera di rendimento di
grazie. In nessun caso, quella sezione anamnaedizapioclamazione della Parola,
non & meno importante rispetto alla seconda melta @evina Liturgia. Se si
ammetesse l'idea che la proclamazione della Paatabbe soltanto un rito di
“preparazione”, allora bisogna aggiungere ancorquatificativo, cioé, obbligatorio.

La lettura delle letture bibbliche fa parte integeadella Divina Liturgia,
in una maniera indissociabile. Tutta la teologidladproclamazione della Parola
non si pud riassumere altrimenti che una continuaversazione, un dialogo tra
Dio e gli uomini. Tanto che gli uomini si rivolgor@oDio attraverso le preghiere di
lode e di intercessioni, allo stesso tempo, Diaigponde per le letture proclamate
nell’assemblea liturgicé.

Prefigurazione bibblica veterotestamentare della Lliurgia della Parola

Indubbiamente, la piu antica descrizione biblicam liturgia della Parola
s'incontra nell’Antico Testamento, piu precisamente Neemia, il quale raduno
tutto il popolo nella piazza per leggere e spiedmseritture® L’evento considerato

2 Cf. Jean Hanila Divine Liturgie,Edition de la Maisnie, Paris, 1981, p. 143;

% Ne 8, 1-12Tutto il popolo si radund come un sol uomo sulkzpi che & davanti alla porta delle Acque,
e disse a Esdra, lo scriba, che portasse il liceladlegge di Mose che il Signore aveva data adlsrdl
primo giorno del settimo mese, il sacerdote Esdetdpla legge davanti all'assemblea, composta di
uomini, di donne e di tutti quelli che erano in doadi capire. Egli lesse il libro sulla piazza cke
davanti alla porta delle Acque, dalla mattina peefiho a mezzogiorno, in presenza degli uominiedel
donne, e di quelli che erano in grado di capirgutto il popolo tendeva l'orecchio, per sentirdibro
della legge. Esdra, lo scriba, stava sopra un palctegno, che era stato fatto apposta; accantaia |
stavano, a destra, Mattitia, Sema, Anania, UrialléPiia e Maaseia; a sinistra, Pedaia, Misael, Maigh
Casum, Casbaddana, Zaccaria e Mesullam. Esdraihpbiro in presenza di tutto il popolo, poiché
stava nel posto piu elevato; e, appena apertdoibli tutto il popolo si alzo in piedi. Esdra berssi il
Signore, Dio grande, e tutto il popolo rispose: «hmamen», alzando le mani; e s'inchinarono, e si
prostrarono con la faccia a terra davanti al Sigaotesua, Bani, Serebia, lamin, Accub, Sabbetdg,Od
Maaseia, Chelita, Azaria, lozabad, Anan, Pelaidielyi Leviti spiegavano la legge al popolo, dtiu
stavano in piedi al loro posto. Essi leggevanolibed della legge di Dio in modo comprensibile; ne
davano il senso, per far capire al popolo quelle ¢dggevano. Neemia, che era il governatore, Esdra,
sacerdote e scriba, e i Leviti, che insegnavarssedd a tutto il popolo: «Questo giorno € consareit
Signore vostro Dio; non siate tristi e non pianget&utto il popolo infatti piangeva, ascoltando le
parole della legge. Poi Neemia disse loro: «Andatengiate cibi grassi e bevete bevande dolci, e
mandate delle porzioni a quelli che non hanno prajganulla per loro; perché questo giorno é
consacrato al nostro Signore; non siate tristi; gfes la gioia del Signore € la vostra forza». | kievi
calmavano tutto il popolo, dicendo: «Tacete, perghésto giorno € santo; non siate tristi'» Tutto il
popolo se ne ando a mangiare, a bere, a manda@quorai poveri, e a fare gran festa, perché avevan
capito le parole che erano state loro spiegate.
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straordinario in quel momento della storia del gopd’Israele, recentemente
tornato dall’esilio, € rilevante per il fatto chettt erano spiritualmente affamati,
data la lunga mancanza della cura spirituale dpbloo La soluzione proposta da
Esdra consisteva nella collettiva lettura e spiega&zdella Legge, della Parola di Dio.
In modo analogo, il raduno del popolo in piazzarapenta in un modo prefigurativo
I'ekklesiadei tempi recenti, intesa come la “Chiesa” delkida Testamento, ove |l

lettore, lo “scriba”, legge e porta un’approfondirteeteologico della Parola di Dio.
La capacita di assimilare il contenuto del tesfweddeva direttamente dall’abilita
di colui che stava per spiegare il messaggio c#i ®®ui c'eé da fare con un’azione
comunitaria, in cui l'aspetto dell'ascolto recettigode il ruolo principale. Con tanta
certezza, la lettura era intrecciata con gli intatiy dei leviti che avevano |l

compito di spiegare e di interpretare il messaggion modo piti autentico possibfie.

Dal precedente testo biblico escono in risalto r@l@spetti che generano
una ben definita teologia liturgica. Sin dall’irozibisogna sottolineare i dettagli
che servivano per la solennita del momento. Il dudglla proclamazione della Parola
di Dio fu scelto tenendo conto di dare la possibdi tutti coloro che partecipavano al
momento cultuale di poter sentire la lettura. Ielggaso, il posto fu la piazza, un
luogo abbastanza capiente dove c'era posto gethtsecondo aspetto importantissimo
riguarda il luogo teologico dello svolgimento ddi#tura scritturistica. “Il palco di
legno”, prefigurazione dellbema che ulteriormente sviluppandosi sara I'anticipagi
dell'ambone, parte integrante degli arredi sactirgi chiesa cristiana.

Al livello teologico dello svolgimento della “primléurgia della Parola”, si
possono notare gli elementi componenti all’azioaera. L'inizio dell'ufficiatura
sta sotto il segno della benedizione rivolta a @ita quale il popolo risponde per
I’Amen Nessuno potrebbe definire con certezza quale ularndi benedizione
usava Esdra, pero, € assai possibile che si thattha formulazione del genere:
“Benedetto sei tu, Signore Dio nostro, re del monte,ci elegesti tra tutti i popoli e
ci desti la Legge. Benedetto sei tu, Signore, @atimila Legge® La lettura fatta da
Esdra viene eseguita in modo proclamatpm-clamare vuol dire un grido ad alta
voce che risalga negli orecchi d’'ognuno. Questonécarattere eminentemente
principale dello spargimento di una notizia, osslaun messaggio, indirizzato
all'assemblea che ascolta la voce del Signorey\ettso la bocca di un lettore.

I modello messianico della proclamazione della Pata: la Parola
stessa che parla

In base al modello della proclamazione della Pamelfantica alleanza, vi
e fornito un modello pure nella nuova. Stavoltacato di Esdra sta come protagonista
il Signore stesso. L'episodio di cui si parla fasmesso dall’evangelista Luca,

4 Cf. Cesare Girauddtupore eucaristico, Per una mistagogia della Mesda luce dell’enciclica
Ecclesia dell’EucaristiaEd. Vaticano, 2004, pp. 65-66;
5cf.C. GiraudoStupore eucaristicq. 70;
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descrivendo l'intervento “liturgico” di Gest nelinagoga di Nazaré&tOvviamente,
nel racconto bibblico non bisogna intraprendenéckerca degli elementi strettamente
liturgici, come furono presenti nel racconto prez@e, invece l'accento viene
messo sul fatto dell'incarnazione del Verbo di b solito, il lettore presta la sua
bocca a Dio, pero, in questo caso, fu proprio Rlocaanunciare la Parola che fu
messa in atto proprio nella sua persona. E daeatafatto importantissimo, ciog,
che Gesu compie le usanze sinagogali, ove il ktiene invitato dal capo della
sinagoga a fare il servizio proclamativo e di perada parola per spiegare gli scritti.

Trattandosi di un discorso di un’esposizione deigieri, nel caso della
proclamazione della Parola non si pud prescindatdesto, né la lettura viene
improwvisata. Ognuno di quelli che sono invitdiagla riflessione in seguito alla lettura,
devono essere capaci di riconoscere il messaggjieste sacro, fatto che dipende
direttamente da una previa preparazione scolakticstupore che avvolse tutti quanti i
presenti si legava al fatto che Gesu personalizamielia nella sua persona. Fu un
caso unico che la Parola stessa proclami la Pdatdeda Dio ancor prinfa.

La percezione dellimportanza della Liturgia della Parola presso i
cristiani del secondo secolo

Un primo esponente dello svolgimento dell'assemttiteagica € proprio
un laico, San Giustino Martire, che nella sua tett@pologeticaPrima Apologia
dei cristianj indirizzata al'imperatore Antonino Pio e al Senabmano, spiega
intanto anche lo svolgimento del rito liturgico demicale? L’assemblea veniva
diretta dal vescovo, avendo intorno a se’ i varhistri che lo aiutavano. La
celebrazione si articolava in due grandi parti,ddma consacrata alla Parola, ed
alla quale potevano partecipare pure i catecuntesieconda invece, era riservata

®Lc. 4, 16 — 22Gesl si recd a Nazaret, dov'era stato allevatoosy'era solito, entrd in giorno di

sabato nella sinagoga. Alzatosi per leggere, glildto il libro del profeta Isaia. Aperto il librarovo
quel passo dov'era scritto: «Lo Spirito del Signérsopra di me; percido mi ha unto per evangelizzare
poveri; mi ha mandato ad annunziare la liberaziaieprigionieri, e ai ciechi il ricupero della
vista; a rimettere in liberta gli oppressi, e a plamare I'anno accettevole del Signore». Poi, ahiiis
libro e resolo all'inserviente, si mise a sederaglieocchi di tutti nella sinagoga erano fissi su d
lui. Egli prese a dir loro: «Oggi, si € adempiutaegta Scrittura, che voi udite». Tutti gli rendewan
testimonianza, e si meravigliavano delle parolgmizia che uscivano dalla sua bocca, e dicevano:
«Non é costui il figlio di Giuseppe?»

" Cf. C. GiraudoStupore eucaristicqp. 73-74;

8 San Giustino MartirePrima Apologia dei cristiani67: Nel giorno chiamato del sole, in uno stesso
luogo, avviene una riunione formata da gente chigaatelle citta e nelle campagne. Li, si legge
pubblicamente i racconti trasmessi dagli apostddiliescritti dei profeti. Quando il lettore termina
il presidente dellassemblea tiene un discorso aiai riferimenti al vissuto e di esortazioni
invitandoci a mettere in pratica le cose buone #ste. Nel frattempo, tutti si alzano in piedi e
pregano insieme a voce alta. Poi, come abbiamagttolineato, terminata lo preghiera, si porta
pane, vino e acqua. Chi presiede I'assemblea,imétd del possibile, eleva al cielo le preghiere e
gli inni di ringraziamento, e tutto il popolo rispde con I'acclamazione: AMEN! Subito dopo
awviene lo distribuzione e lo condivisione dei @htaristici, alimenti che sono portati dal diacono
pure, agli assenti della comunita.
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soltanto ai fedeli, dove si compi il sacrificio austico. Il rito liturgico era molto
piu semplice rispetto alle liturgie eucaristicheiepde. Il saluto del presidente
doveva essere di tipo paolino, la cui piu’ sempliitgma sarebbell Signore sia
con voi' alla quale 'assemblea risposg ton il tuo spirito!. Il lettore, sicuramente,
veniva invitato dall'assemblea, avendo il compitoletgere i testi biblici dei
profeti e gli scritti degli apostoli, tranne il vigelo, lettura assegnata ad un diacono.
Le letture venivano divise fra di loro con i cadéi salmi ed &€ molto possibile che
tutta I'assemblea rispondeva con un ritornello. ddbe le letture I'assemblea
ascoltava seduta. Seguiva I'omelia fatta dal vescokie esortava i fedeli a vivere
secondo l'insegnamento di vita del Signore. Fiideelia, I'assemblea, alzata in
piedi diceva le preghiere, dette “dei fedeli”, pee intenzioni di preghiera
venivano formulate dal vescovo, all'assemblea wasthcompito di concludere le
preghiere chidendo al Signore che siano ascoltdgzondo alcuni studi, le
intenzioni di preghiera ricoprivano i bisogni ditaula Chiesa: I'unita dei cristiani,
il benessere di tutta la Chiesa cattolica, la pensaza nella fede, il dono
dell'illuminazione dei catecumeni, la pace del monécc. Con queste ultime
preghiere fini la “liturgia della Parola, raccomtala San Giustino Martire.

La Liturgia della Parola, sotto forma specifica dela Tradizione bizantina

Dopo la pace costantiniana, la vita della Chieseobbe una straordinaria
fioritura manifestata attraverso la comparsa deindr centri partiarcali, che
giocarono un ruolo importantissimo nello sviluppmtb della parte istituzionale,
guanto della liturgica cristiana. Uno dei questirgti centri ecclesiastici fu proprio
la vecchia citta di Bisanzio, diventata ulteriormeerCostantinopoli, la nuova
Roma, nuovo centro di comando imperiale.

Passando brevemente sulle fasi storiche dell’evahez della Liturgia
bizantina, possono essere notate cinque periodiessivi, piu precisamente Si
tratta, delle erepaleo-bizantinaimperiale dei secoli bui, studita la sintesi finale
neo-sabaitica Di tutti questi periodi, il piu importante & lade imperiale, sotto il
regno di Giustino | (527-565) e dei suoi immedisticcessori, preoccupati di
sviluppare anche una liturgia cattedrale rappresieat dell'impero in cui vissero.
Fino all'era imperiale, la liturgia a Bisanzio etfiatipo tardo-antica, non comportando
nessuna specificita locale. Con la costruzioneadelittedrale Santa Sofia, si
sviluppd una celebrazione eucaristica di una gesmlia selennita, conosciuta
sotto il nome di “liturgia stazionalé®. La forma “stazionale” della celebrazione
costantinopolitana dell’eucaristia impiegava unagk processione stradale prima
della proclamazione propriamente detta delle lettbibliche. La processione
consisteva in una lunga sfilata attraverso la 'cittaCostantinopoli fino all'arrivo
alla chiesa in cui veniva celebrata I'eucaristia forma processionale era ben

9 A. Hamman/a vie quotidienne des premiers chrétigd. Hachette, Paris, 1971, pp. 211-214;
10 cf. Robert F. TaftStoria sintetica del Rito Bizantin&d. Vaticana, 1999, pp. 20-21;

24



ELEMENTI TEOLOGICO-STRUTTURALI DELLA LITURGIA DELLA PAROLA UNITA COSTITUTIVA ...

stabilita, cantando i salmi tra le fermate previste fermate dipendevano degli
eventuali edifici ecclesiastici, piazzati in mezatbla via da percorrere. Giunti
davanti alle chiese, oppure icone stradali, il digc faceva una piccola litania,
conclusa poi con una preghiera e dossologia prastangal prete che presiedeva la
processioné® Arrivati davanti la chiesa in cui si era decisacklebrazione, si
faceva I'ingresso, e dopo che tutti i partecipavitvano preso posto , iniziava la
celebrazione concreta.

La salmodia in uso durante la processione stragaiéza eseguita in una
maniera antifonale, con un ritornello che in reg@tdeva essere il Tropario della
festa o solennita celebrata, poi, alla fine, lansalia si concludeva sempre con il
Gloria Patri.... Di regola, ogni processione era composta daatrealie antifonali,
fatte in modo da finire la terza salmodia all'ingge della chiesa scelta per la
celebrazione eucaristi¢adCantando Introitus si arrivava dentro e con @rande
litania cominciava la liturgia della Parola, le letturesvano introdotte da un saluto
del presidente. La salmodia seguente, che divitieletture, si faceva in un modo
diverso, rispetto ai precedenti canti salmici, cggicontrd una nuova forma di
salmodia chiamata antifonale. La salmodia antifenadava un ritornello fisso,
oppure un Tropario, senza concludersi cddldria Patri..."

In seguito ai vari cambiamenti adoperati a caudi dessazione delle
liturgie processionali, l'attuale forma della ligia della Parola conosce nella
Tradizione bizantina il seguente ordine di sucoessiBenedizione trinitaria
Grande litania Preghiera della prima salmodia antifonalé’rima salmodia
antifonale, Piccola litania, Preghiera della sec@ndalmodia antifonaleSeconda
salmodia antifonalePreghiera della terza salmodia antifonal€erza salmodia
antifonale Preghiera dell'ingresspl’ingresso, Tropari Preghiera ed il canto del
Trisaghion Salita ai tronj Saluto del presidelLettura profetica— scomparsa,
Salmodia responsorial@Prokimenon, Lettura apostolicaSalmodia responsoriale
(Alleluia), Preghiera del Vangeld_ettura evangelicaOmelig Preghiera e litania
della supplica ferventePreghiera e litania dei defuntPreghiera e litania dei
catecumeniPreghiera e litania dei fedeli

Elementi bizantini anticipativi alla procamazioneetle letture scripturistiche

Tenendo conto di una testimonianza fatta dal Savadini Crisostomo,
l'intera celebrazione eucaristica iniziava coreiluiso del vescovd?ace a tutticon
I'intenzione di dare il segno allo svolgimento defproclamazioni delle letture.
Nell’odierna celebrazione bizantina, il saluto geksidente della celebrazione
segue subito dopo il canto del Prokimenon. All'oreg come fu gia detto, prima
del saluto iniziale, c’era una lunga serie di aditurgiche, tra le quali la benedizione

1 cf. Juan Mateos,.a célébration de la Parole dans la Liturgie bydaet Orientalia Christiana
Analecta 191, Roma, 1971, pp. 35-37;

21bidem

13 |1dem p. 13;
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ed il canto del Trisaghion inquadrava le salmodiéf@nali, compreso pure la
processione col Vangeld.

Dato il chiaro intento di rendere una glorificaziomella Santissima
Trinita, la benedizione iniziale sta per espriméreontesto soteriologico della
Chiesa, che pur vivendo nel mondo materiale, agiseésta della vita eterna che
avra luogo nelregno dei ciel®® Questa teologia vuol esprimere pienamente la
benedizione trinitaria, detta ad alta voce allimidella Liturgia eucaristica bizantina:
“Benedetto il regno del Padre, del Figlio e delldrip Santo, ora e sempre e nei
secoli dei secdli

La Grande litaniaoppure, laLitania della pacgoccupa il suo posto attuale da
non molto tempo. Le Costituzioni Apostoliche notéincollocamento di una sorte di
Litania rassomigliante a queltella pacealla fine delle letture, prima del rinvio dei
catecumeni. Si tratta, percio, dei secoli IV° e M&i IX° e X° secoli, la Litania della
pace venne recitata subito dopo I'Ingresso, primlacednto del Trisaghion, di quel
modo che la preghiera connessa al canto si redtaeate la litania. In seguito, nel XI°
secolo, comincio lo spostamento fino al momenteakt collocandosi immediatamente
dopo la benedizione incipiente, mutamento fissatndificato appena nel XIlI° secolo.
Certi studiosi vedono la collocazione della Litadiglla pace tra I'lngresso ed il
Trisaghion come un'influenza della Liturgia arméha.

Prima di passare all'analisi delle Salmodie analgrforse € lecito trattare
brevemente anche Riccole litanie Queste forme di preghiera sono le abbreviazioni
della litania completa della pace, riprendendoasdt il primo invito e I'ultimo,
prima del ricordo della Madre di Dio. Le prime atgzioni documentate delle
forme litaniche abbreviate compaiono in alcuni neamiiti, tanto che il Typikon
costantinopolitano di quell’epoca non le menzionacaa. Viene supposto che le
forme litaniche brevi sarebbero le prolungaziongldénviti diaconali, di tipo
“Preghiamo il Signorg tanto che in una maniera leggermente amplifie precedono
le preghiere sacerdotali. L'invitdri pace preghiamo il Signdrappare nei documenti,
sia per introdurre la recitazione di una preghisi@per cominciare una litarfia.

Per quanto riguarda lAntifone basta aggiungere il fatto che esse sono
state scelte in funzione delle feste, illustrand@eaerso i versetti salmici il mistero
celebrato, sintetizzato alla fine d’ogni Antifonalrritornello lo stesso evento
celebrato. | ritornelli sono brevi invocazioni alMadonna, ai santi, oppure a
Cristo, attaccando per una breve formulazione @&accio che si festeggia. La
terza Antifona delle feste si conclude con il nitelfo di tipo troparico, ripreso poi
al canto del resto dei Tropari dopditcolo ingressd®

Le Preghiere delle Antifonesono conesse alla triplice salmodia che le
accompagna. L'estensione delle Preghiere antifeoald brevi e sintetiche. La prima

4 1dem, pp. 27-28;

15Cf. Mt. 4, 17;

16 Cf. Cf. Juan Mateos,a célébration de la Parole, pp. 29-31;
7 1dem, p. 31;

18 |dem, pp. 49-55;
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traccia documentata delle sopraddette preghierdrosiano nel manoscritto
Barberini gr. 336 appartenente al VIII° - 1X° secolo, recitati dota la Liturgia di
San Basilio. Leggendo le tre preghiere, vi & natalifferenza dello stile fra la
prima e la terza preghiera, da una parte, poiattedl parte, si costata una diversita
tra la seconda e le altre due preghiere. Nel pdasm, la struttura della preghiera &
una classica, iniziando con una invocazione di Roumerando una serie di
attributi divini. La seconda preghiera si presesttto la forma di una serie de
richieste senza un filo logico. In realta si tratiauna preghiera di benedizione,
somigliante alla Preghiera dellAmbone detta alla fine della celebrazione
eucaristica. Fin qui, ambedue le preghiere antlf@mamo rivolte a Dio Padre, ossia
al Dio Trino, mentre la terza preghiera é forteraaistologica, con una semplice
inconseguenza finale, avendo una dossologia triaith

L’ Ingresso col Vangelmssia, come vi € piu conosciuliqgiccolo Ingresspe
il vecchio resto dell'ingresso vero e proprio ineda, alla fine della procesione
fatta per le strade. Secondo le testimonianze niNsassimo il Confessore, il vero
inizio della celebrazione eucaristica venne maraain l'ingresso del vescovo
assieme al popolo partecipafteNella prima parte della Divina Liturgia,
I'Ingressoattuale si & ridotto ad una uscita dal santugratando il libro dei
Vangeli, con il quale si rientra per le porte reh& processione in se finisce con la
sessione dell’abside, dove tutti i chierici prenaloioro posti.

L'introduzione della proclamazione delle letturene fatta dal canto dei
Tropari, brevi strofe poetico-teologiche, con Ento di introdurre di piu i partecipanti
nel mistero che si sta celebrando. Subito dopaiitt@ dei Tropari, fino al XII°
secolo vi era collocata la recitazione delitania della pace spostata poi al suo
posto occupato nel presenteTlisaghion I'inno del “tre volte santo”, perché cio
che si canta rende lode dbib santq Dio potente Dio immortale abbi pieta di
noi. Per la prima volta, il Trisaghion viene menzianabme un inno cantato
durante il concilio calcedonese., dove i vescowrgrli I'hanno cantato insieme
con altri inni. L'origine del canto é allacciata ad racconto leggendario di un
bambino rapito nei cieli, durante una processiopeitpnziale, e dopo essere
tornato il bimbo racconto cid che gli insegnd ugeln da cantare. Subito dopo, il
patriarca costantinopolitano, Proclo (434-446) mbda tutti di cantarld* Durante
il canto del Trisaghion, si fa la preghiera checaapagna il canto, riprendendo piu
largamente il tema dell’inno breve che si canta.

Le letture bibliche proclamate nella celebrazionizéntina della Parola
Il corpo originale delle letture bibliche, che atasgscono la liturgia della
Parola nella Tradizione bizantina comprendevardadio la proclamazione di tre

19 |dem, pp. 57-59;

20 cf. San Massimo il Confessorklystagogia, IX Ed. Institutul Biblic si de missiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 200, p. 29;

2L Cf. Cf. Juan Mateos,a célébration de la Parole, p. 99;
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testi, primo dall’Antico Testamento, poi altre dda] Nuovo Testamento. prima di
procedere alla lettura biblica, il presidente deiéebrazione si rivolge all'assemblea
con unsalutg augurandole la paceRace a tutti. San Giovanni Crisostomo porta
una spiegazione al ripetuto saluto di pace, fatib pgesidente, durante l'intera
celebrazione liturgica. Il modello da imitare e gmio Cristo, che dopo la sua
risurrezione salutava gli apostoli, dandogli la egaper portarla dappertutto a
condividere con il prossim@.Lo stesso argomento propone un’altro grande Padre
della Chiesa, Cirillo di Alessandria, insegnansiadi fedeli sul senso del saluto di pé%:e.

Dopo il primo saluto di pace del presidente, néliurgia eucaristica
costantinopolitana, fino al VII° secolo possedewaepuna lettura profetica. San
Massimo il Confessore menziona l'esistenza dellturda veterotestamentaria,
conosciuta sotto il nome dL&gge e Profeti?* In alcuni casi, I'attuale ordinamento
liturgico bizantino prescrive ancora la lettura fptiwa in occasione della
celebrazione eucaristica quando vi € unita col ¥esp Natale, all’Epifania e alla
Pasqua. In tutti gli altri casi, la lettura vetesiamentare rimane da leggersi soltanto
durante i Vespri. All'inizio del X° secolo, la letta profetica fu completamente
omessa dalla celebrazione eucaristica bizantindla Neima fase, il suo posto
venne preso dalla lettura dei vari testi conciliaGelti in funzione degli eventi
commemorati in una tale data fi$8d.a soppressione della profezia ebbe luogo
nella stessa epoca quando la liturgia subi noteastibiamenti, ed una possibile
spiegazione potrebbe essere il fatto che per si@yte, la lettura veterotestamentaria
appartiene al Vespro, simbolicamente raffigurandeempo scorso prima della
venuta di Cristo. Tutto cio che si fa nella lit@giucaristica € qualcosa di totalmente
nuovo, apportata da CristdQuesta teoria non & ben provata, lasciando spatiio
ulteriori studi ed indagini per portare alla lut@éro motivo della sparizione della
lettura veterotestamentaria.

Il Prokimenon per natura della sua esecuzione, & un salmonsgpale,
la sua caratteristica fu presentata poco primand@tgicamente, il suo home si
tradurebbe Pro-hymno% un primo inno o versetto salmico con lo scop@skere
ritornello per la salmodia. Il Prokimenon, al didal fatto che & una preghiera,
gioca un ruolo di divisione tra le lettuteDi regola il salmo responsoriale del

22 5an Giovanni Crisostomty epistolam ad Colossenses Homilia 3irdPatrologia Graeca 62, 322E
una volta, e due volte, e molte voltecolui chegieele laa Chiesa dona il saluto di pace, dicendePa
voi! Perché? Perché essa € la madre di tutti i bessa € la base della gioia. Per questo anchedCies
ordinato che gli apostoli, entrando nelle casegdgero subito...: «Pace a voi» [Cf. Mt. 10, 12]e{iu
che presiede alla Chiesa non dice soltanto Pacs,awzi: «Pace a tutti:

23 Cirillo di Alessandriajn loannis Evangelium 12n Patrologia Graeca 74, 708bCristo salutava
in modo ripetuto i seguaci, usando espressionilfama loro, dicendoli: «Pace a voi». Cosi, lui
istitui una regola per i fedeli della Chiesa. Pérdnnanzituttonei raduni santi, nelle sinassi,iaikio
della celebrazione mistica, noi ci diamo gli uniiagtri questo stesso saluto.

24 Cf. San Massimo il Confessoidystagogia, XXl p. 36;

25 Cf. Cf. Juan Mateod,a célébration de la Parole,.pp. 131-133;

26 |dem, p. 133;

27 Cf. Cf. Juan Mateos,a célébration de la Parole, p. 134;
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Prokimenon viene scelto sempre di modo che siauadegalla festa, oppure al
ricordo del giorno, data la dedicazione dei giodeila settimana bizantina ai
seguenti ricordi: lunedi alle potenze celesti (dihgmartedi al Precursore di Gesu,
San Givanni Battista, mercoledi al ricordo delladdiana e alla Croce, giovedi agli
apostoli, venerdi esclusivamente € dedicato alte&€e alla passione del Signore,
e alla fine, sabato ai defunti. La dedicazioneRtekimenon domenicale rigurda in
quanto possibile la risurrezione di Cristo. Allginie, il Prokimenon fu un
salmodia molto piu lunga, rispetto all’attuale ramvocazione salmodica, invece
col passare del tempo, fu accorciato arrivandofatiaa attuale.

La seconda lettura della liturgia della Parola stituita dallApostolo Gia
dall'inizio il nome & volutamente scelto ad essssme tale, esprimendo il genere
della proclamazione. L’Apostolo € sempre una latiirun certo testo degli scritti
apostolici, attribuiti ai discepoli di Cristo, com®an Paolo, San Pietro, San
Giovanni, San Giacomo, San Giuda, includendo qaharil libro degli Atti degli
Apostoli. Come una novitd, vista nel senso di uogpesso ulteriore, nella
tradizione liturgica di alcune Chiese orientalidnfine entrd non tanto tempo fa
I'abiturdine di leggere durante la Quaresima i brdell’Apocalisse. Gli studiosi
ancora sono molto divisi nell’interpretare questaita 0 innovazione come un
frutto legittimo del progresso organico. Tutta leoldematica entra in diretta
contraddizione con l'antica tradizione cristianacdnservare i giorni feriali della
Quaresima come privi della celebrazione eucaristibduale. Se I'’Apostolo é
previsto per leggersi durante la Divina Liturgiase nella Quaresima non la
celebrano, allora e giusta la domanda perché iatrednel ciclo delle letture
apostoliche I'Apocalisse? La questione rimane apert

In vista dell'ultima proclamazione biblica, il Vaelp, c’é da fare con
un’ultima salmodia, di tipo responsoriale, cio&sidlmo alleluiaticé. A differenza
del Prokimenon, il salmo alleluiatico non si prajara mai fino ad un salmo
intero, limitandosi al massimo a tre versettiitbmello, ovviamente, ebbeAlleluia.
Allo stesso modo come il salmo precedente condigddue letture, il canto
dell'Alleluia fa la stessa cosa, ed in piu, solezaiil momento dell'incensazione
del libro del vangelo. Vari manoscritti non fanneanche una breve menzione su
questo rito, da dove concludesi che all’origine sf@ione liturgica mancava
totalmente. Le prime menzioni dell'incensazioneaagmo nel VIII° secolo, facendo la
menzione dell'atto liturgico, compiuto dal diacomyrante il canto del salmo. In
cio che riguarda l'incensazione, mai nessun doctenean aveva determinato il
modo in cui dev’'essere compiuto, e neanche il fatie I'azione cultuale deve
superare i limiti del santuario. La piu semplicenfia d’'incensazione € intorno alla
mensa dell’Altare, seguito in alcuni casi, anchendimistri presenti. Tutti gli altri
modi di incensare sono ulteriori sviluppi, che rargiustificano teologicamente,
tanto tempo che il sacrificio dell'incenso riguaiitidibro dal quale avra luogo la
lettura seguente, cosi si potrebbe dedurre chiédaani forme sono i frutti di una
conoscenza del senso dellatto liturgitincensare durante la lettura dell’ Apostolo tira

28 |dem, pp. 135-136;
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via I'attenzione dell’'assemblea dal messaggio egnamento contenuto nei scritti,
e di piu, le piccole campanelle collocate sulleenate del turibolo, per il loro
rumore, coprono la voce del lettore che sta proataio il brano apostolico.

Allo stesso modo come le precedenti due letturgatio il loro giusto
posto di proclamazione, pureMingelg venne letto ad alta voce dallAmbone. Prima
di procedere alla lettura evangelica, il diaconaremmisce I'assemblea, dicendo ad
alta voce: Sapienzd! “In piedi?”, “ Ascoltiamo il santo Vangelg!ammonizioni alle
quali si aggiunge di nuovo il saluto del presideace a tutt?. Il saluto di pace,
inizialmente lo dava il patriarca, abitudine estpsha tutti i vescovi e presbitefi.
Dopo I'annucio del nome dell’ evangelista dal auitto si leggera, 'assemblea rende
una breve glorificazione a Dio, riprendendola palla fine della proclamazione.
“Gloria a te, Signore, gloria a te2 un’acclamazione del popolo che appare per la
prima volta in un documento del XV° secolo, perdesie tener conto anche del fatto
che gli eucologi riproducevano piuttosto i testtiddai chierici, rispetto a quei dei laici.

Elementi liturgici bizantini susseguenti alla proainazione della Parola

La parte conclusiva della liturgia della Parolaostituita dalle Litanie e
delle Preghier@ella supplica ferventalei defuntj dei catecumeng dei fedeli La
prima forma litanica trova la sua origine nel tedégli Atti degli Apostoli, dove la
Chiesa di Gerusalemme prega incessantemente peo.®ike invocazioni della
litania mostrano un tono intensivo di supplica,lpngata su varie intenzioni di
preghiera che copre i bisogni quotidiani della Ghi&a misericordia di Dio per la
remissione dei peccatil benessere della gerarchidei chierici dei fedelj degli
abitanti delle localita in cui si viveper i precursori e genitori defuntper tutti
presentj che portano avanti i preziosi doni per I'euc@ista dossologia finale
riprende il tema della misericordia, chiamando Digisericordioso e amico degli
uomini’, intenzioni di preghiera incluse anche nella lereupplica detta sottovoce
durante la litanid® La litania della supplica fervente gioca un rudianificazione
dei fedeli presenti alla celebrazione con tuttirguaono sparsi nel mondo intero
dove la Chiesa vi € gia costituita. Dato il sucati@re penitenziale e di preghiera
per vari bisogni, la litania supplichevole non fongosta per la sua attuale
collocazione. Con molta probabilita, I'origine @elitania su cui stiamo parlando
risale all'abitudine costantinopolitana di fare tvelte allanno una preghiera
solenne nel foro della citta, dove in seguito iture si faceva un consistente
preghiera per il benessere degli abitanti dell'iropén tale modo, essendo una litania
fatta subito dopo il Vangelo, fra il VII° e VllI°ezolo, fu semplicemente introdotta
anche nella celebrazione eucaristica ordinaritaata dopo il Vangelo e l'omelfa.

2 |dem, p. 144;
S0 Cf. At. 12, 5, in Juan Mateoka célébration de la Parole, p. 148;
31 | |hi
Ibidem
32 |dem, p. 155;
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La preghierae lalitania dei catecumersi giustifica pienamente per il fatto
che all’eucaristia potevano recarsi soltanto i metnattezzati della Chiesa. Fino al
punto dell’omelia, vista come un’istruzione fatta g@reside, i catecumenti furono
invitati a partecipare, data la loro preparazioaelfingresso fra i fedeli di Cristo.
L’'usanza del rinvio dei catecumeni dopo la Liturdela Parola venne attestata gia
nelle Costituzioni Apostolicﬁé siccome in un canone del sinodo di Laodicea
viene deciso il rinvio degli aspiranti al Battesifid®rima del loro rinvio, la Chiesa
chiede per loro una lunga serie di cose buone, ituttista della loro incorporazione
nella Chiesa, co$h misericordia di Dio per la remissione dei peccbapprendimento
della parola della veritala rivelazione del Vangelo della giustizidunione loro
con la Chiesa cattolica ed apostolicautte le suppliche fatte da parte dei fedeli
per i catecumeni si sintetizzano nella preghiettafper loro, che si concretizza
sotto la forma di una benedizione prima della lpaotenza, conturando il discorso
orazionale verso il ricevimento del Battesiffio.

Gli ultimi elementi costitutivi della sezione commnte della Liturgia della
Parola sono lelue litanie dei fedelconle loro preghiere aggiunteParagonando le
piccole litanie dall'inizio della celebrazione cauelle dei fedeli, si costata un
breve annesso all'inizio della prima invocazionarlica, Tutti noi fedeli, ancora
preghiamo.”. Un’analisi fatta alle due preghiere dei fededi €mergere il loro
ruolo svolto nella celebrazione liturgica. Come umaiosita, la prima preghiera
sembra non essere detta a nome di tutti i fetbelnsi soltanto del clero. Si
potrebbe dire che una preghiera del genere, chehgdendo la grazia per il clero,
trova la sua finalitd nel servizio prestato ai fedci. Come esprime anche la
preghiera, il clero riconosce sé stesso come nwadidra Dio e gli uomini.
Presentandosi davanti I'Altare, il clero ringraper avergli concesso, il Signore, di
fare quel servizio ministeriale a favore di tuttialtra preghiera rimanente, detta
per i fedeli, sottolinea la stessa differenza liidero ed i fedeli laici. A differenza
della prima, questa preghiera gia esprime espresyariiintenzione di tutti coloro
che sono presenti di comunicarsi con i santissimteri di Cristo. Appena giunti a
questo punto, si fa il logico legame delle dueipdetla celebrazione eucaristica,
quella della Parola con quell’eucaristi€a.

Aspetti teologici generali che riguardano la Liturga della Parola

La lettura dei testi sacri, proclamati durante ¢debrazione della Parola,
costituisce la prima principale azione cultualdadBiivina Liturgia. Simbolicamente,
il lettore, ossia colui che svolge questa missipnesta la sua bocca, tanto ai profeti ed
all' apostolo che una volta parlavano a viva votcdoeo ascoltatori, quanto al
Figlio di Dio che una volta parlava ed imparavavdaita, cido che nei sacri scritti

33 Cf. Cost. Apost. VIII, 6-11;

34 Cf. Sinodo di Laodicea, can. 19Dopo il sermone del Vescovo, la preghiera per echtimens
deve essere fatta in primo luogo da lui, e dopoiataecumeni sono usciti, si fa | a preghiera per
coloro che sono sotto la penitenzay;...

35 Cf. At. 12, 5, in Juan Mateoka célébration de la Parole, p. 157;

% |dem, p. 162,
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risuona nelle orecchie dei cristighiPer favorire una fruttuosa partecipazione
“all'ascolto della Parola”, bisogna trovare il togausto per poterlo fare. Si sa che
nelle chiese di rito bizantino, la proclamaziondleddetture indossa una veste
liturgica accentuata, la lettura viene letta in mattonato, da far sintonia con tutta
l'ufficiatura cantata. Talvolta nascono pure deilpemi, il lettore non riesce sempre
ad adeguarsi ad una tale esigenza: farti capifar eapire i testi alle orecchie che
ascoltano! E vero, dappertutto dove s'incontrapartecipazione umana ad un’azione
comunitaria, non manca il soggettivismo. Nonostasitératta di un testo sacro,
ispirato da Dio, messo per iscritto da un certmmjtil “lettore” coinvolge nella
proclamazione le sue proprie caratteristiche pedson quanto sa cantare, lo
canta in un modo da prolungare i testi fino al puté non ricordarsi piu di che
cosa si trattava all'inizio del brano scritturisticLla mancanza della coerenza a
livello proclamativo, da’ ai fedeli presenti I'imgssione di dover sentire un certo
“rumore prescritto”, perché si fa cosi. Non c'éstoniente di pit sbagliato nella liturgia
che di pensare che fosse realmente cosi. Un apetta di soggettivismo tocca
l'idoneita del “lettore”. Tante volte emergonoriti, forse carichi di responsabilita per
ignoranza della previa preparazione personaleando nelle classi elementari
s’'insegnava come leggere, come rispettare la pgidiega. Con una dose di
cinismo si domanda l'ascoltatoriarse il “lettore” mancava di quelle lezioni di
grammatica Una lettura frettolosa, incomprensibile non rendere né a colui che
legge, ma neanche alla Parola proclamata.

Ognuno potrebbe domandarsi: Perché si legge lalePaioDio nelle
assemblee liturgiche? Se si tratta di un testacdéf scritto tanto tempo fa, che
senso ha ancora leggerlo? E vero, secoli fa, psighisapevano leggere, invece
0ggi la societa e alfabetizzata e riesce leggersottaqualsiasi testo. Vale ancora
la pena di proporre ai fedeli 'assioma paolinale§i ex audit¥, in altre parole, la
fede che dipende dall'ascolfd?in quanto I'apostolo Paolo insiste sul modo del
ricevimento della fede, per l'ascolto, la Liturgitella Parola trova ancora un
fondamento particolarmente solido in un altro pggigadella stessa lettera, dove
I'apostolo rende grazie a Dio per averlo fatto witird di Gesu Cristo tra i pagani,
esercitando l'ufficio sacro del vangelo di Dio ge¥é pagani divengano una oblazione
gradita, santificata dallo Spirito SarffcSan Paolo, dunque, porto la parola di Dio e la
proclamo oralmente, allo stesso modo come lo fecerofeti, come lo fece Gesu
stesso. Ecco il motivo per cui la Parola si leggderassemblee liturgiche.

La relazione fra la proclamazione e I'attualizzarie della Parola di Dio

Il messaggio contenuto nella Parola di Dio potrebbsere recepito sotto
varie forme. Nel caso dell'approfondimento sulla dello studio, lo scritto venne
analizzato dal punto di visto grammaticale, ledsicatimologico, esegetico, ed in

57 Cf. Jean Hanil.a Divine Liturgie,p. 143;
%8 Rm. 10, 17;

39 Cf. C. GiraudoStupore eucaristicq. 63;
ORm, 15, 16;
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altre varie forme. Parimenti, per via della lettimdividuale, la Parola si costituisce
una veramente preziosissima fonte d’ispirazionereetiitazione personale. E vero
che tutte questi approcci godono di un valore inegtile a livello dello studio di
ricerca e della vita spirituale, perd la parolaaviletta da un lettore, arriva agli
orecchi e al cuore del popolo radunato. La lethelambito del culto liturgico
potrebbe intendersi come una attualizzazione cgesiamentale della Parola di
Dio, dove il lettore compie un ministero per rermdena realta salvifica indubbiamente
compiuta. Attraverso la bocca del lettore, Dio steparla ai fedeli, e di piu,
attualizza la sua parola non soltanto nella vitltiro che I'avevano sentita per la prima
volta, ma aziona anche nel corso delle vite deggiblatori. Tuttavia, I'efficacia
dell'azione santificatrice della Parola di Dio éafiamente dipendente anche dagli
orecchi che la ricevono e la fanno penetrare pigeds la vita del cristian®.

Per ragioni intrinseche le Sante Scritture devasser® comunicate durante il
culto divino. Proprio per questo motivo, il Magistelella Chiesa esorta sull’importanza
della Parola nella vita dei cristianiNélla celebrazione liturgica la sacra Scrittura
ha una importanza estrema. Da essa infatti si gtiimo le letture che vengono poi
spiegate nell’'omelia e i salmi che si cantano; sieb afflato e del suo spirito sono
permeate le preghiere, le orazioni e i carmi lifaipda essa infine prendono significato
le azioni e i simboli liturgici. Percio, per promuere la riforma, il progresso e
'adattamento della sacra liturgia, € necessarioechienga favorito quel gusto
saporoso e vivo della sacra Scrittura, che e atestialla venerabile tradizione
dei riti sia orientali che occidentali?? Le parole della Scrittura si attualizzano per
la recitazione ritualica orale. NellAntico Testami@, vigeva una vera teologia
rabbinica che guardava la lettura liturgica amti-typosdella viva voce di Dio,
sentito al monte Sinai. Per questo, la letturadita richiede un certo ritmo di
esecuzione, come fu detta per la prima volta il quamento della sua erezione
dalla “bocca” di Dio*®

Una parte integrante molto importante della Litarglella Parola é
I'Omelia L'omelia non ha il ruolo di eclissare le letturessia I'importanza
teologica delle letture, ma si costituisce ad esdeloro complemento organico.
Attraverso I'omelia, I'attualizzazione della Pareiane esplicitato, reso intendibile
a tutti coloro che la ricevono. Le letture scritgtiche si costituiscono ad essere
una catechesi per i fedeli della Chiesa, riunitéosia forma liturgica comunitaria.
L'insegnamento di Cristo & compreso nei Vangelieae piu largamente approfondito
per voce degli apostoli, tralasciate per noi neb lepistolario. Tuttavia, c'é pure
bisogno di un’autentica interpretazione giustagittima da parte della Chiesa, e
quello avviene per mezzo dell’'omelia fatta in di&etlipendenza dei brani letti.
L'insegnamento della Chiesa provvede chiaramantstquobbligo dei chierici,

41 Cf. C. GiraudoStupore eucaristicqyp. 75-76;
25C 24
43 Cf. Jean Hanil.a Divine Liturgie,pp. 146-147;
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rispetto I'approfondimento della Parol&i‘raccomanda vivamente I'omelia, che &
parte dell’azione liturgica. In essa nel corso &alino liturgico vengano presentati

i misteri della fede e le norme della vita cristtgmattingendoli dal testo sacro.
Nelle messe della domenica e dei giorni festivi gartecipazione di popolo non si
ometta 'omelia se non per grave moti\g.

Il legame mutuo tra l&' proclamazioné e la“acclamazioné

Alla “proclamazion&i fedeli rispondono per unaatclamazion§ visti i
vari modi in cui si da’ la risposta alle iniziatidivine sotto forma liturgica, in
funzione di ogni singolo rito in parte. | fedelhaivolta stati resi capaci di accogliere
la Parola, rendono ringraziamenti per la dignitevuta di essere ricevitori della
rivelazione fatta. Dio rivela ai fedeli la sua $ocon tutti i suoi piani di azione,
trasmettendo i segreti della vita che verra. L'aplos Paolo dice: &nche noi
ringraziamo Dio continuamente, perché, avendo ti¢ewda noi la parola divina
della predicazione, I'avete accolta non quale pardi uomini, ma, come & veramente,
quale parola di Dio, che opera in voi che credéfelo stesso apostolo citato sopra
argomenta la sua insistenza sulla proclamazionke al@la Parola, affermando:
“La fede dipende dunque dalla predicazione e laipezibne a sua volta si attua
per la parola di Cristd’*°.

| fedeli cristiani, ascoltatori del messaggio dopPiispondono per le loro
preghiere supplichevoli, come testimonia propria Saustino, dettagliando 'azione
liturgica compiuta dopo le letture e I'omeliaci“alziamo insieme ed eleviamo
suppliche’®’” E da notare che qualsiasi supplica & una pregtiietamande rivolte
a Dio Padré® Quanto riguarda il formulario della preghieratitza, che segue le
letture, & da notare il fatto che le intenzioncdiali propongono sempre all’assemblea
di domandare cose positive, che servirebbero a. tltttte le intenzioni di
preghiera, formulate dal diacono nelle litania aedupplica fervente, toccano la
Chiesa in tutta la sua complessita, come fu mastgé@ prima. La risposta dei
fedeli alle formule proposte si riassume per uregpiera breve, ma di una forte
espressionesignore pietaripetuta per tre volte. In un testo mistagogajgpartenente
alla Tradizione costantinopolitana, i fedeli sonsortati ad essere pazienti e
perseverenti nel pregat®ualsiasi sia il grado della difficolta dei tedtomelia
cerchera’ di sollevare I'ostacolo, tanto che esadagta tenendo sempre conto dei

“scs2

%51 Tess. 2, 13;

“Rom. 10, 17;

47 Cf. San Giustino MartirePrima Apologia dei cristiani65;

“8 Cf. C. GiraudoStupore eucaristicq. 77;

49 Cf. C. GiraudoStupore eucaristicqy. 81: ‘Non dovrete neppure preoccuparvi di comprendenehge
le letture dei profeti, e specialmente queele diBaolo, sono difficili.pazientate, in attesa cimés€ano.
Owvviamente presterete attenzione al vangelo, pdecharabole e i racconti dei miracoli sono pitifac
Ma soprattutto state attenti a quando si alzerdidicono, allora vi alzerete anche voi e, ogni valte
egli avra finito di parlare, gridate con le vosweci squillanti Kyrie eleison”.
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suoi destinatari, altrimenti finira’ come i semidcai lungo la stradasulla pietrg o
in mezzo alle spin®

Conclusioni

L'articolo ebbe I'intento d'evidenziare il giustaoosto della Liturgia della
Parola nelllambito della vita liturgica della Chéesindifferentemente dalla
Tradizione liturgica in cui vi &€ celebrata. La Harointesa sia come elemento
costitutivo di una comunicazione, sia come la sté3arola, Dio, ha il suo scopo
preciso a livello di comunicazione. Ancor dai terapsai lontani, la comunicazione
orale fu il miglior metodo d’insegnamento, le sg@ieipni collettive godevano |l
vantaggio di non maleintendere il messaggio riderdgli uditori. L'esempio
veterotestamentario, dato da Esdra e dai conostatiScritture, favoriva I'istruzione
del popolo israelita per seguire la stessa stratla tede vissuta quotidianamente.
In quanto, nei tempi dell’Antica Alleanza, tuttadcéra soltanto per preparare la
venuta del Messia, gia nel Nuovo Testamento vi @iwume vero compimento delle
profezie fatte prima, nella persona di Cristo. Fpoeprio Cristo il servizio dei
farisei e sadducei insegnando al popolo la retdada seguire per guadagnare la
vita eterna, persa col peccato dei primogenitori.

La Chiesa, docile al modello proposto dal suo Capoj volta che si raduno
per celebrare i misteri pasquali di Cristo, contirieicelebrazioni con la proclamazione
della Parola. Lungo i secoli, tutto il dinamismautgico trovo il suo posto
nellinsegnamento messianico, sia come istruziata di fedeli, sia come punto di
partenza, ossia come disposizione d'interazionetytés cid che si fa. Fruttando
sempre in modo positivo l'intera letteratura biblida Chiesa uso sin dall'inizio
della sua esistenza tutti gli elementi liturgicildditurgia sinagogale, compreso qui
i salmi ed i canti scritturistici, per far indossauna veste piu solenne durante la
celebrazione della Parola. Si formarono in tale opaddipendentemente delle
tradizioni in cui si celebrava, i vari riti liturgi precedenti, intermezzi e susseguenti
ai brani letti nelle assemblee liturgiche. Nacqna sorte di salmodia specifica per
la Tradizione bizantina, accompagnata dalle praoesprovviste, che generarono
una teologia liturgica adeguata al momento cultubk preghiere preparativi e
seguenti alla proclamazione delle letture si agistino in una specie di supplica
generata dall'istruzione contenuta nelle parolelet

Circa il soggetto dell’'attualita del modo in cunsolette le letture bibliche,
furono scritte tante opinioni. Alcuni guardano lmg@amazione in chiesa come se
fosse gid superata, dato che tutti sanno leggéirejn@ece, puntano il dito sulle
qualita, o meglio a dire, sui difetti dei lettodhe non riescono sempre a far la
lettura accessibile a tutti quanti. Il problemavrauina soluzione in un certo senso
attraverso I'omelia, pero il vero problema, perlgua proclamazione orale non
deve venire meno € proprio il senso teologico dillazione della parola viva, che

50 Cf. Lc. 8, 4-7;
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esce dalla bocca del lettore. Una parola rivoltnoeente, ri-trova e riscopre il suo
valore attuale, nonostante la sua prima emanazigtenni fa. In tale modo, la
Liturgia della Parola rimane e deve restare perpserman elemento costitutivo di
qualsiasi celebrazione comunitaria, proprio pemliamn punto di partenza che
giustifichi I'intenzione di preghiera rivolta a Dio
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DUMNEZEU SI/SAU MAMONA,
CA ALTERNATIVE EXISTEN TIALE
— 0 perspectiv psihologici si axiologica —

EUGEN JURCA

RESUME. Dieu et/ol Mamona comme alternatives existentielles une
perspective psychologique et axidbans une société consommatrice dirigée par
une mentalité idolatre, qui éléVargent au rang de déité omnipotente, le chrétien
contemporaine est confronté ume option radicale de vie: avédieu ou avec
mammon. Bien que ces alternatives existentielles'@ecluent pas l'une lautre,
I'obsession pour I'argentgrghyrophilie = 'amour des argents) peut entrainer I'oubli
de Dieu et Son exclusion totale de la vie des dg&mg. cette raison, I'étude présent fait
une analyse psychologique et axiologique du phéneitéut en attirant I'attention
sur les implications personnelles et morales spllés de l'infection avec l'argent,
catalogué dans la littérature théologique commeagie de tous les péchés”, avec la
précision nécessaire: 'argent ne constitue paprobléme en lui-méme, le véritable
probléme réside dans le ,charme” que cet ,ceil dbldf peut exercer sur les gens.

Keywords: God, evil, freedom, money addiction, consumeristesp.

Motta
Banul este o slddhunz,
dar un fiu stipan

1.Omul, fiinga care decid€K. Jaspers)

Ganditorii existenialisti, Tn sintonie cu cetrestini, considek ca persoana
umard, in orice moment al viig poate decide +atur, corytient, liber si responsabil
— ce face cu sine. Binegtes @ nu ne referim la cazurile exagmale, cu implicai
psihopatologice sau la cei aflgpe patul de moarte”, dar pasi in situgii extreme
sau ,in ultimul ceas”, omul este pus igafainor decizii de maxidresponsabilitate
existeniala si soteriologi@, unde poate avea ,ultimul cuvant”.

.Dacd omul vrea cu adegrat, din zori pad seara ajunge la Bura
dumnezeiast’, spune avva Alonios. Libertatea de a decidde a fi tu insdu
reprezini dimensiuni fundamentale ale iubiritara libertate nu exist iubire. Ea
este implicif actului creator. Dumnezeu ne-a creat ligeresponsabili de propriul
nostru ,destin”, din iubire. Omul este constituatructural, in esea sa), liber. In
opinia teologilor contemporani, ,libertatea esteal@ment constitutiv al persoanei;

! patericul sau apoftegmeleifh;ilor din pustiy trad. Cristian Bdilita, Ed. Polirom, Igi, 2003, p. 90.
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persoana are o struciude libertate; libertatea este o strugteseriali (si existeniala,
n.n.) a omului®.

La polul opus acestei congép fatalismul conside® ci omul este supus
fortelor oarbe ale unui destin implacabil, de gentie® scris, in fruntei-e pus”,
iar pandeterminismul psihanalitisugine & el este manat fatalmente de impulsiile
si pulsiunile inexorabile ale incatientului. Fira s negim condiionarile somatice,
psihologice, sociale, politice etc. ale omuluibtrie % intelegem & de fapt problema
const in absolutizareauneia sau a celeilalte viziuni. Omul eBber, n esera lui,
dar si supus anumitocondgionari, tocmai pentru & este fiind creali. Asta-lsi
difereniaza de Creatorul ®1. Cat se poate de realigtde explicit ni se pare, in
acest sens, punctul de vedere al lui A.s®lecare considérci ,destinul este
continuitateadintre ceea ce #i si ceea cei se ntampi”3. In acelai orizont de
gandire, solidar cu Sartre, consiglarci nu este importanti absolut determinant
numai ceea cg se intampl, ci ceea ce faci tu cu ceea gese intampi”.

in repetate randuri, Sf. Scriptune arat ci Domnul se ,consuit cu
omul, soliciti acceptul lui, niciodatnu intervine in mod arbitrar n ,destinul” lui.
Metaforic vorbind,nici Dumnezeu ng,poate) spuneDA, unde omul spunsU®.
Amintim 3 cazuri in care Domnul cere acordul persdape Bartimeu, orbul din
lerihon, Mantuitorul 1l Tntreab ,Ce voiesti sa-ti fac?” (Marcu 10, 51); pe paraliticul
de la séldatoarea Bethezda, il intreah, Voiesti sa te faci $natos?” (loan 5, 6); n
alta situgie, lisus recomarid ,Oricine voieste S vina dup Mine, € se lepede de
sine, &-si ia crucea sai si-Mi urmeze Mie” (Marcu 8, 34). Pe bairdreptate se
spune & atunci cand omul vrea cu adeat, si Cerul iese in intdmpinarea lui!

Privind din ceillalt cagit, suntem surprigh s aflam ca omul ,se ia la lupt’ cu
Dumnezeu. Domnul acceptonfruntarea cu omul, pare chiar a fi ,incanta¢’ d
aceast provocare. ,Rmanand lacov singur, s-a luptat Cineva cu dansod &
revarsatul zorilor. \aizand Tng ci nu-l poate fipune— probabil cum facem noi
skandenbergu fiii nostri de 3 ani, n.n. —, Acela S-a atins de inchegetaoapsei lui
si i-a vatamat lui lacob incheietura coapsei, pe cand se kip#l.Si i-a zis: Lag-ma
s plec, @ s-au ivit zorile! lacov l-aaspuns: Nu te las, paAmu i vei binecuvanta”
(Facerea, 32, 24-26). E drept omul pleag ,schioptand” din confruntarea cu
Domnul, darsi cu binecuvantarea Lui, semri ®umnezeu nu ne vrea simple
marionete existeiale, robai sau ordonage la cheremul capriciilor ,generalilor” gioi.

g. Tn ,tabere” diferite: cu Hristos sau cu lumea!
In traducerile clasice, textul de la Matei 10, 3tasin felul urnditor:
»Oricine vamdrturisi pentru Mine Thaintea oamenilonirturisi-voi si Eu pentru el

2 Marciano VidalManuale di etica teological. Morale fundamentale, Cittadella Editrice, A5<1994, p.
385-388.

3 Andrei Plau, Minima moralig Ed. Cartea Roméaneas8ucurati, 1988, p. 114.

4 Apud Maria Fursgi Jurgen TrinksManual de filosofigtrad. loana Constantin, Ed. Humanitas, Bugijre
1992, p. 151.

® Eugen JurcéBpovedanigi psihoterapie — interfereasi difererre, Ed. Despina, Bucugs, 2007, p. 129.
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Tnaintea Tatlui Meu...” Surpriza a fostasintalnim recent o traducere mult mai
nuanat: ,Oricine va fide partea Mednaintea oamenilai Eu voi fi de partea lui
naintea Tailui Meu...”®. Verbul utilizat in originalul grecesomologhedopoAoyew),
inseama a fi de acord cu sine sau unii cuiigla recunoate, a mirturisi’, de unde
sensul dea marturisi sau dea fi de partea cuivakE vorba nu despre o sinipl
marturie, ci despre o ajune, o alegere de tiafundamental. ,Nimeni nu poate®
se apropie de Dumnezeu, decatidse deprteaz de lume™, susine cu &rie Sf.
Isaac Sirul.

Continuarea lecturii evanghelice ne pune finafanui paradox, ce
subliniazz mai adanc aceastelimitare dintre cele ddaualternative existarale:
»54 Nu gandi ca am venit & aduc pace peamant; n-am venitsaduc pace ci
sabie Caci am venit § despartpe fiu de tatl sau, pe fiici de mama sa pe nos
de soacra sgi dusmanii omului vor fi (deveni) cei din casa lui” (85-36). ,Sabia
desprtitoare” a lui Hristos sepay distinge, disociag traseaz granie fintre
persoane, mentalii, caractere, Th vremusi situgii de ,dis/cernere” spirituat a
fi de partea Adesrului divin sau din ,tabra” adverd. De aceea ea este traillis
alti ediie prin termenul deupta (fr. ,combat’y’. A fi de partea lui lisusi a te
mertine de partea Sa, cu atat mai mult in societatedemy implica o adevirati
lupta de supra/vigiire si de hartuire permane#it chiar de la proprii casnici.

Un alt episod straniu descrie cum Sf. loan se ad@dMantuitorului cu
ingrijorare: ,Invatatorule, am ¥zut pe unul care alunga diavoli In numeksTsi |-
am oprit,pentru @ nu ne urmgaltfel spus: ,nu-i de-al nostru”, din grupul apag,
n.n.). Dar lisus i-a zis: Nu-l oprj caci nimeni care face o minune in numele Meu
nu poate indatsi ma vorbeasg de #u, fiindca cine nu este impotriva noastreste
pentru noi Oricine \& va da § bgi un pahar cu apin numele Meu, pentruac
suntei (ed. fr. ,appartenez’aparineri) ai lui Hristos, adesr va spun, nusi va
pierde #splata” (Marcu 9, 38-41). Pare-sede-aici, prin inversare, s-astut celebra
zicere ,napoleoniati: , Cine nu-i cu mine, e impotriva nié®ar, spre deosebire de
radicalismul imperial, pe céat de explicit in pritdraparteneei, pe atat de deschis
se arat Mantuitorul posibilisiti de exprimare a ajunii personale. El acoidomului
sansa convertirii p&nin ultimul ceas. Oricand te pdntoarce la Calea Adéxului,
cu condiia s vrei.

LAdversitatea” dintre Hristosi lume nu trebuie felead ca adversitate
dintre sacru si profan ci dintre Spiritul/alitatea Adevului si spiritul lumesc,
fncircat de patimi, minciuf) corupie, falsitate, indiferegd religioas si rezistene

¢ Evanghelia dup Matej trad. dup ,La Bible du people de Dieu”, Ed. Le Centurion/Cerf, Paris, in
rom. col. “Biblioteca Scripturii”, Arhiepiscopia Reano-Catolig, Bucurati, 1996; intr-o nat de subsol
a ediiei Noului Testamentrad.si adnotat de pr. dr. Emil Pascal, Editions du Qjaky Paris, 1976, p.
126 se precizeazi ,va marturisi”, are nelesul de ,m va recunogte, va fi de partea mea”.

A Bailly, Dictionnaire greefrancais Ed. Hachette, Paris, 1950, p. 1377.

8 Sf. Isaac SirulCuvinte despre nevgin in Filocalia..., trad. Dumitru Shiloae, vol. X, Ed. 1.B.M.O.,
Bucursti, 1981, p. 26.

9 La Bible. Nouveau TestameAtiiance Biblique Universelle, Société bibliquaricaise, Paris, 1982, p. 18.

39



EUGEN JURCA

fatd de Dumnezeu.Lume— spune Sf. Maxim Rfturisitorul — numete Scriptura
lucrurile materiale; ialumesti sunt cei ce @ovesc cu mintea In acestea. Patige
fi indeami: Nu iubti lumea, nici cele din lumePofta trupuluj pofta ochilorsi
trufia viedii nu sunt de la Dumnezeu, ci de la lume” (I loar6P:1 Dintotdeauna
nsa omul a avut posibilitatea de a decide, Tn modgueak cu cine ,se inseste” la
drumsi pe care cale o apiic,lata eu asizi ti-am pus inainteviara si moartea
binele si raul...; viaa si moarteti-am pus eu a3ri Thaintesi binecuvantaresi
blestem alege viga, ca & traiesti tu si urmasii tai” (Deuteronomul 30, 15, 19). In
acelai orizont de gandire, literatura (post)apostljgromoveai teologia celor
dous variante existefiale: calea vigii (crestine) si calea morii (a gicatului)™.

3. Dumnezeulsi/sau banul? —implicatii psiho(pato)logice

Pentru omul de azi, pare mai dncat de semnifigge avertismentul
Mantuitorului: ,Nimeni nu poate sluji la doigtani, éci sau pe unul 1l va usi pe
celilalt 1l va iubi, sau de unul se va alipipe cefilalt 1l va dispreui. Nu putei sluji
si lui Dumnezeuyi lui mamond (Matei 6, 24). Cele dauopiuni supuse reflaeei
ne pun in fea unei confruriri directe intre do@i concepii existertiale polare: pe
de o partamentalitatea crgting, fundamentdi pe credima in providem divin, ce
sugine o lef@adare de sine (de dotenfantasmatice, de griji, de stresul provocat tiefa
si mereu noi trebuite), o simplificare a vié, o renunare la comorile perisabile de
pe gmant in favoarea celor cgtig chiar pad la siracia ascetig totak, ,de buri
voie”; de cealalt parte, csocietate de consyrazai pe productivitate, competitivitate,
eficiend, rentabilitate, bukstarea economi¢ puternic promovate in literatura
motivaionali, ce sugne exact contrariul: ,laste de prostiki invata si faci bani!”

Toate tratatele de psihologie orgami@aak, marketing, coaching,
managementul resurselor umane etc. teanea S (te) vinzi, cum & faci bani,
cum g fii competitiv, om de succes, leadership, fighter,om puternic, ,barbatul
fatal” s.a.m.d. Dag& prima concefle tempereaz cumva pornirile irdonale ale
omului (poate uneori in mod exagerat), nu este pogin adevirat ¢ cealald
.apag pedala acceletiai instinctualititii primare pé# la maximum”, sub pretextul
valorificarii resurselosi potertialitatilor latente in oricare persoarSa vedem ing
cum stau lucrurile Tn realitate.

Trebuie 4 obserdm mai intai & Mantuitorul nu opune lui Dumnezeu pe
diavolul, ci pemamona care de fapt in aramaiinsemnapersonificareabogisiei*?.
Opusul lui Dumnezeu devine astfel banul, ,ochivhaldui”, pitoresc definit Tn
limbaj popular. Intr-o alt traducere, aceste antonime sunt exprimate digiict:

10 sf. Maxim Marturisitorul, A doua sut a capetelor despre dragostén Filocalia..., trad. Dumitru
Stiniloae, vol. Il, Tipografia ArhidiecezanSibiu, 1947, p. 66.

1 Vezi Inviaturd a celor doisprezece ApostdDidahia), in Scrierile Brintilor Apostolici, trad. D.
Fecioru, vol. 1, col. P.S.B., Ed. I.B.M.O., Bugitirel 979, p. 25-28.

12 Evanghelia du Matei, col. “Biblioteca Scripturii”, Arhiepiscopia RomasCatolici, Bucurati, 1996, p.
102, nota la v. 24.
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putei sluji totdeodat lui Dumnezeyi banului’*3. Termenuimamona desemnedz
bogitia sau profitul®, tot ceea ce asigup securitate materiai, in final, un fel de
divinitate (idol) care personificbanut®.

Sensul de ,divinitate” il cagta de la idolatrizarea capitalului, de la
imbolravirea depatima arghirofiliei (gr. arghireos apyupeog = (de) argintarghireva
apynevw= a exploata o mihde argint;filos, @Ao¢ = iubitor; fileo, @Aew = a
iubi*®). ,lubirea de argiti esteinchinare la idolf'’, spune Sf. loan Scarul,
devaiune la ,zeul banului’. Acela autor sugne a ,la cei din lumeradacina
tuturor relelor este iubirea de argin(l Timotei 6, 10), iar la @ugari, lacomia
pantecelui*®, ,Banii reprezini idolatria (boala, n.n.), nu slujirea lui Dumnezé&l”
in limba greas, pentru acesapatima, intalnimsi termenul depleonexiameoveéia,
care inseamnin faptul de a avea mai mult decat altul; abunalele resurse; faptul
de a dori mai mult decét este nevoie; cupiditateprhie, pofte neidsurate (fr.
,appétits insatiables”), spirit de domiiey ambiie excesiu?.

Parintii Bisericii si imnografii vechi au sesizat aspectele: (pgiaddlogic
si caracterial (moral), ale iubirii de argin lata cateva texte reprezentative in acest
sens: ,luda, cel cunintea iubitoare de argint s-a sftuit, a gandit vanzareaa
cazut din lumira primind Tntunericul; aocmit preul si a vandut pe Celdfa de
pre,t"”; zucenicul cel nemuumitor...s-a amestecat cu norojutanzandu-te pentru
dragostea banild% ,luda cel firi de lege, Doamne, casea intins mana in blid,
la cimi, impreurd cu Tine,si-a intins mainile celeafa de lege caasia arginyii; si
cel ce socotea prel mirului, nu s-a temut &e vinde pe Tine, Celrfz de pre; cel
ce si-a intins picioarele si le speli Tu, Stpanul, Te-a &utat cu viclgug...”?
.Cand naritii ucenici, la splarea cinei, s-au luminat, atunduda cel gu
credincios cu iubirea de argint, bolivindu-se, s-a intunecat judectorilor celor
fara de lege, pe Tine, Juddorul cel Drept, Te-a dat. Vezi dambitorule de avtii,
pe cel ce pentru acestea, spanzugiaaeagonisit...*.

131 a Bible. Nouveau Testamenfp.. 12.

14 Dicfionar biblic, Ed. “Cartea crgini”, Oradea, 1995, p. 795.

15 André-Marie Gerardictionnaire de la BibleEditions Robert Laffont, Paris, 1989, po. 853.

16 A, Bailly, op. cit, p. 261-262; 2071-2078.

17 Sf. loan S#rarul, Scara dumnezeiescului uscouv. XV, 2, inFilocalia..., trad. Dumitru Sniloae, vol.
IX, Ed. I.B.M.O., Bucursti, 1980, p. 249.

18 |bidem cuv. XXVI, 44, p. 335.

19 Tomas SpidlikEvanghelia de fiecare zirad. Vasile Rus, Ed. Galaxia Gutenberg, Targpi, 2004,
163-164.

20 |bidem p. 1569.

2 Sedealnagl. 8, laDenia de Luni searéin Sipt. Patimi.),Triodul, Ed. I.B.M.O., Bucurgi, 1986, p. 486.

22 Sedealnagl. 3, laDenia de Maji searg p. 495.

2 gstihirela ,Doamne strigat-afagl. 2, la Vecernieln Sfantasi Marea Joj p. 5186.

2 Troparul, gl. 8, laSlujba Sfintelosi Mantuitoarelor Patimi ale Domnului lisus Hristos. 526.
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Mantuitorul ne-a prevenit asupra riscului de aoflesiti de aceadtpatins,
care oddt ce pune &panire pe inima omului, 1l ingineaz de Dumnezeti. Banul se
substituie lui Dumnezeu. lerarhia valorilgra priorititilor se inverseaz Omul 1l
ignora pe Dumnezeyi aleard Thnebunit dup bani, de parx ar fi posedat. De
altfel, pe nesinite devine sclavul patimii sale. Lipsit de cele ne#émentare
principii morale, orbit de patima Tnatmi, omul ,calca peste cadavre”afa
scrupule, pentru gi- satisface interesele sale meschine. Profetul Asuwrprinde
magistral o asemenea atitudine: ,Asctijt®oi cei care zdroli pe cei &raci si
asuprii pe cei grmani; voi zicgi: Cand va treceasbatoarea lunii noi, caasputem
vinde graul? Cand se va sféodat samiata, ca § putem deschide granarWa»m
micsora nusurile, vom nari pregurile si vom falsifica balarele Vom putea &l
cumpiram pe cel nevojacu bani puini (mara de lucru ieftif, n.n.)si pe cel grac
cu o pereche de sanddjegentru cel ce ngi cunogte si nici nu-si stie cere ,preul”
real, n.n.). Vom vinde cligitor para si pleava graului” (cap. 8, 4-6).

Am fi tentgi sa exclanam, deodat cu Eccleziastul, ,nimic nou sub soare!”
(cap. 1, 9), aceeipiesi, actori diferii! Inca din vechime crgiinul a fost prevenit
si ia seama& ,unde este comoara ta (sistemad de valori, n.n.), acolo va §i
inima ta (centruldu axiologic, n.n.)” (Matei 6, 213 ci: ,,ceea ce te birujge, aceea te
si stipanate’ (Il Petru 2, 19). Intr-o alttraducere apare: ,omul este sclavul aceluia de
care este biruif®. De inspirgie retoric, aceast sintagni conduce spre ideea,dn
confruntarea juridig, cineva este biruit de (contra)argumentele adveltsia Astfel
se supune, deciziei jud#orului, implicit celui care l-a ,invins”. In consta,
omul devine sclavul propriei sale patimi. E domidatpropria libertate de gpne:
poate alege o via crestina tihnita (ingd nu lipsii de responsabiliti) sau,
dimpotriva, o viaa agitat, ,cu sufletul la gut”, sa nu piard trenul competiei.

Ca o veritabil patimi, ,nebunia banului” se prezintsub ambele sale
nfarisari: hiperactivitatesi pasivism Pe de o parte, omul iitin goana nebuda
dupz bani (e suficient & ne amintim de ,strechea”dmiitei la séarbi, turci, polonezi,
de ,embargoul” cu benzirs.c.), devine peste #8auid de stresat, incordat, hiperagitat,
pe de aht parte este copd si depisit mental de situge, vlaguit psiho-fizicsi
sedtuit spiritual. Omul intk Tn confuzie axiologit si existeniala. Banul devine
~<dumnezeul’si unica sa rgune de a fi, care se substituie 8ré moralesi sistemului
sau de valori. Mijlocul devine scop Tn sine. Totulrsduce la ban: interesele, astiilea
personale, retale interpersonale, refia cu Dumnezeu, daenai amane ceva din ea.

Inswsi termenul grpatima ToBnua = boal (cu corespondentul latipassio
onis = suferire/ma, patimire, boa#), Tnrudit semantic cu cel gmthos roBog = stare
sufleteast de agitgie, generat de Tmprejuirile exterioaredispoziie agitati®’ (de
unde provin termenipatologie patetisn), poark n sinesi un sens opus, desivitate

%5 Dicfionar biblic. .., p. 795.

26 Noul Testamentrad. pr. dr. Emil Pascal, Editions du DialogBeciété d’Editions Internationales, Paris,
1976, p. 711.

27 A, Bailly, op. cit, p. 1437.
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de inetie psiho-mora. Pe de o parte omul idtin agitavia patimii, pe de aft
parte, este adus, prin patimi, la o stargasivitate de robié®, de paralizie inter
devenind robul ,docil” al patimii, care-| fagi-l in/locuieste pe neobservate.

Ca orice patirii, arghirofilia devineoarha si incontrolabiki. ,Nimic nu
vatima atata ochiigi cei trupeti si cei sufletgti, ca pofta monezilor de aur... Nu
vorbesc de aur, ci de poftasdeti si neburi dupi aur®, spune Sf. loan Garde
Aur. ,Mintea se orbgte prin aceste trei patimi: priabirea de argint prin slava
desarta si prin placere, obsend un autor filocalic®. ,Orbit” de ,strilucirea”
argintului, omul percepe distorsionat realitateain p,miopia” pasiunii sale.
Stipanit de pofta Tnavirii, ,de nimeni nusi bate atata joc (patima), precum de cel
ce o dorgte; si nu numai @ Tsi bate joc, ci-l maisi Tnlantuieste cu miisi mii de
lanturi”®!, Odati cu aceadgtpatimi, se insinueay rand pe rand, in sufletul omului
si celelalte patimi: desfranarea, neftgia, coruga, mita, arogaa, slava dgarta,
ghiftuiala, tristeea, plictiseala, lehamitea, tr&wih spiritual, golul existetial
s.a.m.d., care-l fac din ce In ce mai dependentatenp sasi opac la realitatea
obiectiva si cea spiritual.

lati cu cadi acuratee descrie un pedagog contemporan ,neo/idolatria”
capitalului: ,Societatea modetril nvaa pe om — mai mult decét oricare alta
anterioa® ei — & mobilurile actelor salgi scopurile pe care le uireste sunt:
banii, prestigiul puterea(vezi ispitirile Mantuitorului, n.n.). Ros deetea de putere
si de mirajul bogiriei, el devinesclavul unei g@rti din el Tnsyi, proiectaf n
scopuri exterioare, a&z&dndu-se nevoit as se abandoneze pasiunii exclusive a
banului (E. Fromm).Oamenii vor 8 aiba bani Este lucrul pe care ei il Tnda
foarte repedsi foarte bine.Si pentru aceasta sunt in staré faci orice. Toah
stradania celor mai buni ani din iase concentred2n vederea céigarii acestor
bani. Mijlocul este luat drept scofi el rimane — apoi — centruliatirilor. Tn
societatea ultracompetitiy urmirirea interesului personaki obsesiabanului au
tendina de a mina autoritatea datoriilgira respectului (Lipovetsky$2. Tntr-un
asemenea ambient ,(a)cultural” s-asaut zicala:Toat: viara omul §i distruge
sandtatea, ca 8 faai bani iar cand are bani, 1i cheltujge pe la t@i doctorii, ca
sd-si dreagi sinatated

Fascinat de acest miraj, el se increde n ,puteasalui”, il idolatrizeai.
Sunt surprinitoare refledgile si avertismentele prin care psalmistul caus-|
trezeass pe om la realitate: ,De ce t&ldsti cu rautatea, puternice intrdrfidelege;

28 Dumitru Stiniloae, Spiritualitatea Ortodok, Tn Teologia Morak Ortodox: pentru institutele teologice
vol. lll, Ed. 1.B.M.O., Bucurgti, 1981, p. 55.

29 5f. loan Gui de Aur,Omilia IX, in Omilii la Matei, trad. D. Fecioru, vol. 23, col. P.S.B., Omilia, BD.
1.B.M.O., Bucursti, 1994, p. 119.

%0 |sichie SinaitulScurt cuvant de folos sufletuliimantuitor despre trezvig virtute, in Filocalia..., trad.
Dumitru Stniloae, vol. IV, Tipografia ArhidiecezanSibiu, 1948, p. 56.

31 Sf. loan Gui de Aur,op. cit, p. 118.

32 Gabriel Albu, Introducere intr-o pedagogie a libéri. Despre libertatea copiluluisi autoritatea
adultului, Ed. Polirom, lgi, 2998, p. 10-23.
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toat ziua ai pus la cale viclenie; limba ta e ca bili@scuit pentru a lucra
inselaciune; ai iubit &ul mai mult decat binele, minciuna, mai mult decétantul
drept; ai iubit toate vorbele nimicitoagelimba vicleard; de aceea Dumnezeu te va
zdrobi pa#d la urmi; ...iaé-1 pe omul puterni¢ care nu L-a pus pe Dumnezedre,

ci s-a sprijinit pe muimea bogriilor sale si si-a pus tiria In stricaiciunea sa
(Psalmul 51, 1-6);nu \i incredei Tn cei puternicj in fiii oamenilor, in care nu este
gandurile lor” (Psalmul 145, 3-4); ,ee incred in puterea laf cu befugul bogiei

lor se laud; insa nici frate pe frate nu poatéscumpra; nimeni nu poateiscape de
moarte, nici & plateasd lui Dumnezeu prtede iscumparare” (Psalmul 48, 6-7);unii

se incred n carele de lufi alsii Tn cai” (Psalmul 19, 8); dar ,nu in puterea calului se
desfai (Domnul)si nici alergarea omului nu-i e pe plac” (Psalmu6140).

Azi se incred in sutele de cai putere, In extravtda jeep-urisi
decapotabile, cu manejeboxe date la maximum. Sf. Maximavurisitorul intuia
nc din vechime aceste realit , Trei sunt pricinile dragostei de banubirea de
plicere slava dearta si necredina; insi cea mai rea dintre acestea este necratin
Bogitia se asociagzcu fuduliasi, adeseori, cu ignorgn Arogars, infatuare, infumurare,
slava desarta, indiferena, insensibilitate, impasibilitate, superficialitateediocritate,
spirit gregar sunt cateva din calificativele ceaifh defintia multor fani ai lui mamona.
Credinta, moralitate, principialitate, caracter, onoareandéate, verticalitatgi alte
valori cratine nu inté n ,sistemul lor de calcul”.

Cel puin bizar apare faptulacpatima arghirofiliei nu ocolge nici un
domeniu profesional. Acest spirit idolatru bantinelusiv mediile monasticgi
ecleziale, sub forma simoniei, a nepotismului,teecmilelor si a donaiilor ,,deturnate”,

a exorcismelor mercantile etc. Cu atat mai ciéidatimputabib moral devine
prezema acestui ,demon” in asemenea medii de refespiritualesi vocaionale.
Nu intertionam i intram Tn dispute pe teme economigele retribuie a clerului —
deloc neglijabilesi, realmente, problematice; acesta este un aliestblie reflee
serioag — dar de la dificulitiie financiare, pam la demnitatea personalki
profesionalism este o cale lundn egal masur cu orice persodin preotul poate
opta pentru o atitudine profesiodallemri, bazai pe propriile-i competge si
abilitati, pentru asi asigura un trai umagi decent, potrivit principiului: respecd-
te, ca € fii respectal’

La capitul acestor considetig nu trebuie 8 tragem concluziaacam face o
apologie a &aciei. Nici siricia nu este o virtute pentru un ,calic”, pentru cafe
nu e capabil &si c&stige existera in mod competeni onorabil. Exisi persoane
cu probleme de natupsihologi@, precum personadiile dependente, personatite
Jmarsupiene”, imature eniional si social, care n-au experimentat responsakilbt
unei vigi adulte, n-audiat ,cordonul ombilical”, ce le leaginci de fusta mamei,
si n-au Incredere suficienin sinesi in propriile capaciiti. in asemenea cazuri, ar

33 sf. Maxim Marturisitorul, Suta a treia a capetelor despre drago&té=ilocalia..., vol. II, p. 78.
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fi recomandabil chiar o intervetie de specialitate: psihoterapeati'sau spiritual,
care & ajute la maturizareg abilitarea insului pentru o wiautonon si autentic.

O mic istorioati ne ofed un excelent pretext de dialog terapeutic pe
aceast temi: — Te duci la maestru, ca & invee cum $-ti céstigi traiul?, intrefd
un tarir pe prietenul ®. — Nu, #spunse cdlalt, dar, cu ajutorul lui, vo§ti ce
fac cu traiul, pe care mi-l voi ¢figa eu® Unii oameni nu regesc nici nicar s
depiseasa primul stadiu existefal, si-si asume autonoryi responsabil riscurilgi
dificultatile unei viei de adultsi, de teama de gi-da drumul pe ,toboganul” vig,
setin scai de o anunitsecuritate afectivsi un trai cldicel, comod, oferit de
caminul natal. Dar, asemenea atitudine exig&h nu face decatiasincurajeze
,nevroza” (In cel mai fericit caz!), regregigi/sau infantif, a celui in cauz In
consecim, obserdm ca unii nustiu ,sa faca bani”, atii stiu sa-i faca — unii pe @i
legale, dii mai degrall oculte — dasi unii si altii, adeseori, nytiu ce 4 faca cu
ei. Cu toate acestea, existestule persoane matufieresponsabile, cargiu si si-
si cagstige traiul si ce @i faai cu traiul lor, fara sa cad pradh patimii iubirii de argini.

4. Refleaii patristice la ras/talmacirea ,facerilor” Domnului prin
patimile omului

Cu disceramantul si realismul lor profund, &intii si scriitorii Bisericii
surprind ambivalgga fenomenului: contradia dintre pre/desting initiala a
resurselosi intervertia arbitra# si irationaki a omului. ,Nici un lucru care se face
dupa Dumnezeu, cu smerenie, nu esta + sugne Cuv. Petru Damaschin — ...
fiindca nu manérurile, ci lacomia pantecelui este reay banii, ci imgtimirea; nu
griirea, ci giirea n deert; nu cele dulci ale lumii, ci neinfranarea; magbstea
catre ai 8i, ci lenevirea de la cele bingplte lui Dumnezeu, ce sest@ade aci; ...
nu femeia este uraw, ci curvia;nu bogifia, ci iubirea de argintnu vinul, ci b@a;

... nu slava, ci iubirea de stav”*°. Aceeai experieni o regisimsi la Sf. Maxim:
.,NU Mandrurile sunt rele, cidcomia pantecelui; nici facerea de prunci, ci curvia
nici banii, ci iubirea de baninici slava, ci slava darti. lar, dad@-i asa, nimic nu e
rau din cele ce sunt, decétaua intrebuirare, care vine dimegrija minii de a
cultiva cele firgti” .

Inca dinaintea acestor autori spirituali, Clement Aleodnul observa:
,Unealta, dag o folosati pentru meseria pentru care #&dti, este o unealtde
meserig, dar daé n-o Tntrebuigezi Tn meseria ei, atunci are parte dgimga tasi,
n-are nici o vifi, daé nu-i folositi unde trebuie. Totsa si bogisia; este 0 uneait
Pai sa te folosati de ea in chip drepgi atunci slujgte drepitii; te folosati de ea
in chip nedrept, atunci slyfe nedrepitii. Da, bogisia e ficuid s slujeasa@, nu g
condu@. Nu trebuie & dai vina pe bogtie; bogiria e nevinovat; nu e nici bud,

34 Apud Anthony de MelloAbsurditisi la minut trad. Cristina Hanu, Ed. Mix, Byav, 2004, p. 69.

35 petru Damasciﬁnvd;dturi duhovniceti, in Filocalia..., trad. Dumitru Sniloae, vol. V, Ed. I.B.M.O.,
Bucursti, 1976, p. 127-128.

36 Sf. Maxim Marturisitorul, Suta a treia. ., inFilocalia..., trad. Dumitru Siniloae, vol. Il p. 77.
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nici rea (este neutr din punct de vedere moral, n.rdgr te pai folosi de eagsi in
binesi in rqu, du@ cum vrei,si atunci vina cade pe tine. Mintea omului este acee
care are in ebberul arbitru si libertatea de a folosfcu disceramant n.n.) intr-un
chip sau altul cele date lui de Dumnezeu... Dacitendesprti de averile tale; mai
bine desparte-te de patimile sufletuldiut care nud Tngaduie % folosesti spre mai
bine averile tale, pentru a ajunge cumsecadbein si pentru a te putea folosi bine
de aceste avefl”,

Autorul, prin exceletd, al celor opt ,ganduri aleautatii” 38 (intre care se
numara si ,demonul” arghirofiliei), considerat jgrintele literaturii duhovnicgi
apusene’i ,intemeietorul monahismului occidental”, Sf. lo@asian, constatca
iubirea de argimi, dssi initial este exterioar firii noastre, se strecaarfin mod
insidios — ca ugarpe — in sufletul omului ,ori dithncezeala unei minbolnavesi
amorite..., ori dintr-odragoste gldicica fara de Dumnezé€usi, daa la inceput,
.pe cat de gor poate fi evitat si resping, cu atat devine mai primejdigagecat
toatesi mai greu de alungat; dacneluai Tn seani la Tnceput, a firuns in inina,
ea ajungedddcina tuturor relelor din care iesastarii multor altor vicii®®. Acelsi
scriitor ascetic, in sintonie cu cetiaParinti rasariteni, precizeax ,daca am spus
ca aceste Tmboldiri ne-au fost altoite Tn suflet diérec Creator, nu va fiatut
raspunztor El d, folosindu-ne &u de ele, am preferata de intoarcem spre
vatamatoare slujiri... Gci, daé cineva a voit % foloseasg spre uciderea celor
nevinovai fierul cel randuit pentru o slujire folositoaray va fi disit vinovat
mesterul acelui obiect, da¢ ceea ce aafirit el bunsi trebuitor pentru Tnlesnirea
vietii, l-a folosit celilalt pentru a aduceatamare™.

Pe baza acestoranturii si a experierelor unei sociéti bazate pe compeig
acerla, buristare economit profit si consum, putem conchideé problema real
nu consi in dobéandirea bunurile materiale, ciliiertatea de opune personai si
n atitudineanoasts fata de valorile pe care ni le propun vremurile pe dargim,
ce tind 4 Tnlocuiasé treptat pe cele cggne si chiar pe noi Tgine. Aici vine in
sprijinul nostru afirmaa lui Kierkegaard: ,contrariul gratului nu e virtutea,
contrariul picatului e libertata™*. Numai tu pd¢i decide de partea cui te situezi: a
Dumnezeului celui Viu sau a ,dumnezeului” ftess al banului.

Oricum am denumi patima iubirii de argirarghirofilie, pleonexie, avaie,
zgarcenie, aviditate, cupiditatécbmie de bani etc., trebuié@ stim ca ,nu banii
sau bunurile materiale irtin discdie atunci caAnd vorbim despre aceste patimi, ci

57 Clement AlexandrinuiCare bogat se va mantjiinScrieri, partea intéi, trad. D. Fecioru, Ed. |.B.M.O.,
Bucursti, 1982, p. 44.

%8 Vezi Sf. Casian RomanuDespre cele opt ganduri aléutii, in Filocalia..., trad. Dumitru Shiloae,
vol. |, Institutul de Arte Grafice ,Dacia Traigh Sibiu, 1947, p. 97-14%i Sf. loan CasianPespre
tamaduirile celor opt jacate capitalg(Cartea gaptea:Duhul iubirii de argin}, trad. Vasile Cojocarsi
David Popescu, vol. 57, col. P.S.B., Ed. |.B.MBucursti, 1990. p 86-90; 197-210.

39 Sf. loan Casiarpuhul iubirii de argint.., p. 198.

0 Ibidem p. 199.

41 Apud Nicolae Steinhardlurnalul fericirii, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1991, p. 165.
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atitudineapervergi a omului fai de ele. Rostul banilggi al bunurilor materiale
este de a fi fologi pentru traiul de zi cu zi (cu timpul devin scaopsine, n.n.)...
Caracterul patologic al arghirofiligi al pleonexiei este dat de reaua folosire a
puterii poftitoare(o exacerbare poftei n.n.), darsi a tuturor celorlalte puteri pe
care acestea le impiic. (Acesta) se manifésgi prin modul de a se purta al omului
inrobit de ele (f& de sinesi fata de ceilafi)... Arghirofilia si pleonexia nimicesc
iubireasi legatura cu aproapelg prin aceea &ii fac pe cei inrobi de ele 8 nu
mai vadi in semenii lor decét piedici in calea imbg sau simple mijloace de
dobandire a averilof®, ,mani de lucru iefti”, simple obiectasi unelte de exploatat,
pentru satisfacerea acestei patimi ogilféra de zgaz. Toate realitile prezentate
ne atrag ateia, la modul cel mai responsabil cu pdtjrasupra @i pe care decidem
si ne purim paii de aici, Tn perspectiva celor de apoi!

42 Jean-Claude Larchéterapeutica bolilor spiritualgtrad. M. Bojin, Ed. Sofia,, Bucut 2001, p. 146.
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ZUR AKTUELLEN DISKUSSION UM DIE GEMEINSAMEN
WERTE IN OST- UND WESTKIRCHE "
WERTE AUF DEM PRUFSTAND

RUDOLF PROKSCHI

RESUME. Les discussions actuelles sur les valeurs commundstentes dans
I'Eglise d'Orient et dans celle d'Occident. Valeuen phase de vérificatiorCe
travail parle des valeurs communes existantesl@agtise de 'Occident et dans celle de
I'Orient. Quelques unes nous unissent, les autresspécifiques. L'homme est créé a
l'image et a la ressemblance de Dieu. Pour togutkréalise, il est responsable devant
Dieu. Par amour du prochain, nous devons accegtealeurs spécifiques de l'autre et il
faut mettre en valeur ce qui nous unissent.

Keywords: Western Church, Eastern Church, ecumenism.

Die christlichen Kirchen sehen sich heute in vielgindern der Welt,
besonders aber in den modernen Industriestaatgalfaltiger Weise durch unsere
aufgeklarte, postmoderne Wohlstandsgesellschafiusgefordert, ihre bleibend
gultigen Grundwerte deutlich zu artikulieren undyuanentativ zu begriinden.
Wahrend sich die katholische Kirche schon seit éfi@g Zeit mit manchen
fragwirdigen Entwicklungen in Westeuropa und Nordeaka auseinandersetzen
muss, setzte dieser Prozess in den osteuropdisgtaaten, besonders auch in
Russland, erst mit dem Fall des Kommunismus. Welem 90er Jahren des vorigen
Jahrhunderts Moskau ofter bereisen durfte konnte Wwal zu Mal den
augenscheinlichen Einfluss des Westens erkennermesdenders in der Werbung,
der Mode und der Filmindustrie deutlich spurbaraeu/on da her scheint es mir
durchaus verstandlich, dass in manchen traditioagigerichteten orthodoxen
Kreisen der Ruf nach Abschottung von der so geranméstlichen Kultur laut wurde,
also wieder ein Dichtmachen der Grenzen und auwh Absage an die Okumene.
Denn nach Meinung der traditionsverbundenen ortkerd€hristen sind die westlichen
Kirchen schon viel zu viele Kompromisse mit der mioen Welt eingegangen und
haben sich deshalb weit von der wahren christlichaulition entfernt.

Im ersten Teil meiner Ausfuihrungen werde ich — reachr kurzen Einfihrung
— zwei grundlegende christliche Eckpfeiler aufzaigdie als gemeinsame Basis in

UDieser Beitrag ist eine leicht Uiberarbeitete Fagsdes Aufsatzes mit dem Titel ,Ost- und Westkirehe
gemeinsame Werte“, der in der japanischen Zeit$chdTCP (University of Tokyo Center for
Philosophy) Bulletin 7(2007)25-33 erstmals verdtifeht wurde
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der tieferen Begriindung der Werte in allen Kirchgeltung haben und in der
aktuellen Werte-Diskussion immer wieder angefuhetden. Der zweite Teil soll
einem relativ aktuellen Dokument der Russischerh@itbxen Kirche gewidmet
sein, das versucht aus orthodoxer Sicht zu den mexlé-ragen unserer Zeit Stellung
zu beziehen.

Einfihrung

Bevor ich beginne einige Grundpfeiler, auf denee diemeinsamen
christlichen Werte in Ost- und Westkirche steheihan zu benennen, mdchte ich
einleitend einen kurzen Auszug aus einem bemerlerteswText der frihchristlicher
Zeit (2. Halfte des 2. Jh.) voranstellen, der — mie scheint — als bleibend gultiger
Auftrag an alle Christen in allen Kirchen im Dieast der Welt Gltigkeit hat. Auf
die Anfrage eines offenbar gebildeten Heiden narbeognet, der den Gottesglauben
der Christen kennen lernen will, antwortet ein W@mnter Autor in einem
ausfiihrlichen Schreiben, dem sogenannten Diogret-Bder uns auf faszinierende
Weise vom konkreten Leben der Christen in der fstéreZeit Einblick gibf:

.Die Christen unterscheiden sich weder durch Heimath durch Sprache
noch durch Brauchtum von den tbrigen Menschenbewohnen nirgends eigene
Stadte, bedienen sich keiner aufRergewohnlichen cBpraund flhren kein
absonderliches Leben. lhre Lehre wurde nicht dusthen Einfall oder die
Einbildungskraft geschéaftiger Menschen ausgehaokd nicht auf menschliche
Lehrsatze stiitzen sie sich wie so viele ander&ie.gehorchen den bestehenden
Gesetzen und Uberbieten durch ihre Lebensart digeZe. Sie lieben alle und
werden von allen verfolgt; man kennt sie nicht uedurteilt sie doch; sie werden
dem Tod uberliefert und dadurch zum Leben gebraphtsind arm und bereichern
viele. An allem leiden sie Mangel und haben amal#berfluss. ...

Um es kurz zu sagen: Was die Seele im Leib istsiddsdie Christen in
der Welt. Denn die Seele ist in allen Gliedern deibes ausgesat, und die Christen
sind es in allen Stadten der Wett.“

Seele zu sein fur und in Europa und der ganzen Wedéirin liegt wohl der
zeitlos gultige Auftrag fur die Christen in alleréihdern dieser Erde. Zeugnis
abzulegen fiur die befreiende und erlésende Bofisces Evangeliums und der
darin enthaltenen christlichen Werte — das istnalEhristen in allen Kirchen
gemeinsam. Und damit kbnnen wir zu unserer Fralieste,Ost- und Westkirche
— gemeinsame Werte?“ eindeutig festhalten: die @Gmamte haben wir
zweifelsohne gemeinsam, sie liegen in der Heili§ehrift und in der christlichen
Tradition begriindet. Unterschiede gibt es aber aaiin in der Ausfaltung dieser

! Der Brief an Diognet. Ubersetzung und Einfiihrung Bernd Lorenz, Einsiedeln 1982.

2 Erklarend muss dazu gesagt werden, dass damaBGhdigten unter Unterdriickung, Anfeindungen
und Verfolgungen leiden mussten und daher oft uRemhtfertigungsdruck standen.

8 Zitiert nach W. Geerlings /G. Greshake, Quelleistijehen Lebens. Die Zeit der Vater, Mainz
1980, 40.
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Werte im Laufe der Geschichte, in der Art und Wadse Begriindung und der
jeweiligen Vermittlung.

Der Mensch als Bild Gottes

Woher leiten wir Christen unsere Wertvorstellungdx? Worauf basieren
die christlichen Grundwerte, die Uber alle konfessllen Verschiedenheiten in
allen christlichen Traditionen allgemeine Gultigheesitzen? Ein Blick in das erste
Buch der Bibel, in das Buch Genesis, in den sogaea Schopfungsbericht, flhrt
uns zur entscheidenden Aussagénd Gott schuf den Menschen nach seinem
Bilde, nach dem Bilde Gottes schuf er ihn, als Mand Frau schuf er sie.“ (Gen
1,27) Imago Die (Bild Gottes) — die Gott-Ebenbildlichkeidie im Neuen
Testament wesentlich mit der Inkarnation, der Mbngrdung Gottes in Jesus
Christus, in Verbindung steht, wird von den frih@nchenvétern (Irenaeus von
Lyon, Tertullian) in ihren Schriften aufgegriffemeiterentwickelt und vertieft.
Basilius der Grol3e (um 330-379) schrejb¥ir sind nach dem Bild des Schopfers
geschaffen, besitzen Vernunft und Sprache, di&alikommenheit unserer Natur
ausmachen®. Von dieser Gott-Ebenbildlichkeit leiten wir Chest die unantastbare
Wiirde eines jeden Menschen, egal welcher Hautfads® Rasse, Abstammung
oder Herkunft er ist, ab. Der Mensch hat im Untieiesdt zum Tier die Fahigkeit,
durch sein diskursives Denken Einsichten zu erlangal danach in freier Wahl
Entscheidungen zu treffen. Die theologischen Grusgligen des Schopfungsberichtes
der Bibel machen deutlich, dass der Mensch in e@igentimlichen Dialektik
steht: einerseits ist er als freies, fur sich $elbsantwortliches Individuum geschaffen,
andererseits ist in ihm auch ein aufeinander bemm&emeinschaftsweséals
Mann und Frau schuf er sigjrundgelegt, das in der liebenden Ganzhingabe, die
offen ist flr neues Leben, ihre Erfiillung findet.

Von der Gott-Ebenbildlichkeit des Menschen werdander Ost- und
Westkirche viele ethische Normen fiur das Zusamnbemeder Menschen
untereinander, fiir die Beziehung Mann — Frau, albeh die Beziehung Mensch —
Natur abgeleitet. Es wirde zu weit fuhren und deahrRen dieses Beitrags
sprengen, wollte man jetzt alle Bereiche im eingelanfihren, die heute in diesem
Zusammenhang in der offentlich gefihrten Diskussionbleibend giltige Werte
auf der Tagesordnung stehen. Jedenfalls hat awclerdachiedene Eintreten aller
christlichen Kirchen in der Frage der Achtung unes dSchutzes jeglichen
menschlichen Lebens von Beginn an (gegen Abtreiphisgzum seinem irdischen
Ende (gegen Euthanasie), hier seine Grundlage.

Neben der eben ausgefihrten Schépfungswirklictdest Menschen gibt
es noch einen zweiten wichtigen Grundpfeiler, aari dich die christlichen Werte
stutzen: die Uberzeugung, dass der Mensch eind-Vetantwortung gegeniiber

4 vgl. Hilarion Alfejev, Geheimnis des Glaubens. fEiirung in die orthodoxe dogmatische Theologie.
(=Okumenische Beihefte 43), Freiburg/Schweiz 2003,
5 Patrologia Graeca (PG), hg. V. J.P. Migne, Pa&&7166, Bd. 31, 221C
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einem hoheren Wesen, gegeniber Gott hat und daailicareinmal Rechenschaft
ablegen wird missen.

Verantwortung gegenuber Gott

Paulus schreibt im RomerbriefAlso wird jeder von uns vor Gott
Rechenschaft tber sich selbst ablegen.“ (R6m 14&)ch diese Schriftaussage
bekommt unser Tun und Handeln, aber auch das @sseh von Gutem eine neue
Dimension. Dieses Tun des Menschen ist nicht aingerbindlichen Beliebigkeit
und Zeitlosigkeit unterworfen, sondern erhalt vemdHintergrund eines géttlichen
Gerichts und der Vorstellung eines Weiterleben$iraem Tod Ewigkeitswert. Es
gehdrt zu den Urversuchungen des Menschen, dite lastanz seines sittlichen
Handelns abzulehnen und sich gleichsam autonom, Goti unabhangig zu
machen. Diese letzte Verantwortung gegeniber @Giitden Menschen nicht in
Angst und in Schrecken versetzen, denn auch wen®@ebige um das Gericht
Gottes weil3, darf er darauf vertrauen und hoffeagsdGottes Barmherzigkeit
letztlich groRer ist; dass er jedem Siinder nachgetitihn niemals aufgibt, wenn
es darum geht, Leben endgultig zu retten. In diiskEngstat Jesu Christi sind die
.Riegel der Holle* aufgesprengt. Er hat in seinewdTden Tod besiegt und uns
den Zugang zum neuen Leben erdffnet. Als Befreitd &rloste dirfen wir
zuversichtlich unseren Weg durch das irdische Lefsdrert,

Meiner Meinung nach ruhen auf diesen beiden Grwidph — der Gott-
Ebenbildlichkeit und der Letzt-Verantwortung des ridehen vor Gott — die
gemeinsamen christlichen Werte von Ost- und Waegtkir die sich im Laufe der
Jahrhunderte im jeweiligen sozialen Umfeld und pes$dlichen Kontext
verschieden akzentuiert und realisiert haben, temain der Art und Weise, wie
dabei argumentiert wurde.

Wertvorstellungen in der Orthodoxie?

Im Rahmen der Jubilaumssynode im August 2000 haEgéekopat der
Russischen Orthodoxen Kirche ein beachtenswertésibent verabschiedet, das
- erstmalig im orthodoxen Raum - versucht, systesoltund in verbindlicher
Form, zu den vielféltigen groRen Herausforderungeserer heutigen modernen
Gesellschaft Stellung zu beziehen. Dieses umfatiygeiPapier fand auch im
Westen Anerkennung und Beachtung. Die Konrad-Aden&tiftung hat eine
deutsche Ubersetzung unter dem Titel ,Die Grundiager Sozialdoktrin der

® In der Ikonendarstellung von der Auferstehung €hfoft auch als Hollenfahrt bezeichnet) wird dies
Glaubensgeheimnis bildlich zum Ausdruck gebrachtisius, der in seinem Tod den Tod besiegt und
alle Ketten und Riegel der Unterwelt gesprengtketirt heim zum Vater und nimmt alle Vorvéter und
Vormiitter (von Adam und Eva angefangen) an der Hamdsie in die Herrlichkeit Gottes zu fuhren.

" Der russische Originaltext ist in verschiedenenHtichen Zeitschriften und Broschiiren in Russland
unter dem Titel @croBsl cormanbroi Kouernuu Pycckoit [TpaBocnasroit Iepksu» erschienen.
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Russisch-Orthodoxen Kirch&‘herausgebracht. Inzwischen fanden schon einige
internationale 6kumenische Symposien und Tagungediesem Dokument statt,
an denen Theologen und andere Experten aus Ostesd teilnahmen. Das
Dokument greift eine Fille von wichtigen, aktuabldutierten Themen auf. Wenn
man versucht, einen schematischen Uberblick dem&hezu geben, so kann man
etwa die Kapitel | - V unter dem Stichwort ,Verhi#t der Kirche zu Nation und
Staat, weltlichem Recht und Politik* zusammenfasgeden Kapiteln VI - X geht
um Fragen der Arbeit und des Eigentums, um Kriedj Eeden, um Verbrechen,
Sihne, Wiedergutmachung und der personlichen, ifineil und gesellschaftlichen
Sittlichkeit; den Abschluss, die Kap. XI — XVI, 8én vorwiegend aktuelle Themen
wie Gesundheit, Bioethik, Okologie, Wissenschatilti¢, Bildung, Massenmedien,
Globalisierung und Sé&kularismus. Das Papier vetsacds christlicher Sicht in
orthodoxer Tradition mit theologischen Argumenters aler Bibel und aus dem
Reichtum der Vaterschriften, Antworten fir heutduake Fragestellungen zu
geben. Dabei erhebt sich natiirlich sofort die fis televante Frage: Findet man in
diesem Dokument der russischen Orthodoxie grundbigyénterschiede zu den
entsprechenden Dokumenten der katholischen Kirche?

Gibt es Unterschiede in den Wertvorstellungen?

Grundsatzlich sehe ich nach eingehender Lektird detes in den grof3en
Linien keine wesentlichen Unterschiede, wohl abeutiche Differenzen in der
Argumentation und in der Begrindung von Einzelinad@e russische Sozialkonzeption
ist wesentlich starker — als bei uns tblich — betntiiteologisch von der Heiligen
Schrift (AT und NT) und von den Kirchenvatern herargumentieren, wobei sich
fur den westlich historisch-kritisch geschulten éresnanche Schwierigkeiten
ergeben, weil hier ein vdllig anderer Umgang mit§t und Vatertexten gepflegt
wird. An einigen Passagen, wie z.B. im Kapitel @fie und Staat“, wird der
Kompromisscharakter des Dokuments deutlich: marstewsinerseits dem starken,
traditionell ausgerichteten Fliigel in der Kommissidugestandnisse machen und
sie mit kraftigen, eher konservativen Aussagen derskirchlichen Tradition zu
Wort kommen lassen, andererseits ist in einigerciiten zu aktuellen Zeitfragen
eine erstaunliche Offenheit und Aufgeschlosseritreifext wahrzunehmen.

Um einen konkreten Eindruck von diesem bemerkerteweBozialpapier
vermitteln zu konnen, greifen wir einige Themenkeei(die Arbeit und ihre
Friichte, Krieg und Frieden, die Gesundheit der dmermd des Volkes und die

8 Die Grundlagen der Sozialdoktrin der Russiscth@itoxen Kirche®, hrsg. von J. Thesing und R. Uertz,
Konrad-Adenauer-Stiftung e.V., Sankt Augustin 2@Bihe weitere deutsche Ubersetzung, die versucht
sehr wortgetreu zu Ubersetzen, ist in mehrerenséiatngen in der Zeitschrift ,Stimmen der
Orthodoxie* (Berlin) abgedruckt: ,Die Grundlagemei Sozialkonzeption der Russischen Orthodoxen
Kirche", in: Stimmen der Orthodoxie Nr. 4 (2000)2@; Nr. 1 (2001) 20-37; Nr. 2 (2001) 23-39 und Nr.
3(2001) 13-24.
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Kirche und die Fragen der Okologie) heraus, unksie naher vorzustellen. Dabei
werden vor allem Passagen ausgewabhlt, die einelichegepragten Leser zunachst
einmal fremd erscheinen und meines Erachtens zurhdémken herausfordern.

Die Arbeit und ihre Friichte (Kap. VI

»Aus christlicher Sicht stellt die Arbeit an sickeiken unbedingten Wert
dar. Sie wird gesegnet, wenn sie als Mitarbeitdén Herrn gelten kann und zur
Verwirklichung von Dessen Ratschluld Uber die Wadt den Menschen beitragt.”
In dieser Aussage wird deutlich herausgestellts gagliche Arbeit in Beziehung
zu Gott und seinem Willen steht. Zwei moralischevBggriunde zur Arbeit werden
im Text als bedeutsam angesehen: fir den eigenbanksanterhalt und fir die
Bedirftigen. Dazu werden verschiedene Schrift- Méderzitate als Begrindung
angefuhrt: aus der Bibel 2. Thessalonicherbrie® §,Wer nicht arbeiten will, soll
auch nicht essen®); von den Kirchenvétern: Klemems Alexandrien (Arbeit =
.Schule der sozialen Gerechtigkeit”); Basilius gdgottesflrchtige Gesinnung
durfe nicht als Vorwand fur Untétigkeit und Arbditeht dienen, sondern als
Ansporn zu noch groReren Werken"); Johannes Chiysuss, der dazu aufrief,
nicht ,die Arbeit, sondern den MuiRiggang als Ehidksit* zu betrachten.
AuBerdem werden noch die groRen russischen Vorbildermudlicher Arbeit
angefuhrt: die Vater Teodosij &skij, Sergij von Radonez, Kyrill Belozerskj,
Josif Volockij, Nil Sorskij und andere grof3e rushis Asketen.

Wenn wir zum Vergleich den entsprechenden Absclaigt dem jingst
verdffentlichten Sozialwort des Okumenischen Rates Kirchen in Osterreich
heranziehen, das wohl mehrheitlich die Handsclu@stlicher Theologen tragt, so
wird der Unterschied in der Argumentation deutlibort heil3t es;Die Erwerbsarbeit
ist pragender Teil der Identitat einer Person. Drdie Erwerbsarbeit und die
Hohe des daraus resultierenden Einkommens werdasdien bewertet™

Wichtig ist fur die russische Sozialkonzeption, glatie ,Frichte der
Arbeit* mit denjenigen geteilt werden, die wenigeter gar nichts habenp... der
Befehl Gottes (gebietet) den Werktatigen, fur digen Menschen — Schwache,
Kranke, Fremde (Flichtlinge), Waisen und Witwenorg€ zu tragen, die aus
verschiedenen Grinden ihren Lebensunterhalt nigibss verdienen kodnnen,
desgleichen auch mit ihnen die Frichte der Arbeiteilen, ,damit der Herr, dein
Gott, dich bei jeder Arbeit deiner Hande segne{Dtn 24,19-22).

Und weiter wird im Text deutlich auf die Sendungr ddrche Bezug
genommen, die darin besteht, dass sie sich am TdnHandeln Jesu Christi
orientiert:,Indem sie auf der Erde den Dienst Christi fort$etler Sich namentlich

® Grundlagen der Sozialdoktrin, 55ff.

® Das Sozialwort wurde in einem mehrjahrigen Prozess den 14 Mitgliedskirchen des
Okumenischen Rates der Kirchen in Osterreich eitetbend am 1. Adventsonntag 2003 von den
offiziellen Vertretern der teilnehmenden Kirchemliéher und westlicher Tradition ratifiziert.

11 Sozialwort des Okumenischen Rates der Kirchenrf2iths, 69.
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mit den Elenden identifizierte, setzt sich die Ke&rdestandig fir die Rechte der
Stimmlosen und Ohnmaéchtigen ein. Deshalb fordest die Gesellschaft zur
gerechten Verteilung der Friichte der Arbeit aufpeioder Reiche den Armen, der
Gesunde den Kranken und der Arbeitsfahige den Heialgken unterstiitzt'?

Auffallig ist, dass im russischen Papier das Themebeitslosigkeit"
explizit nicht erwdhnt wird, wahrend es im Osteshéschen Sozialwort deutlich
und eindringlich angesprochen wittl.

Krieg und Frieden (Kap. VIII)**

Klar und eindeutig lehnt das Dokument zundchstighgl kriegerische
Auseinandersetzung ab, weil der Krieg in sich hiésgDer Krieg ist Béses. Der
Grund des Krieges, wie Uberhaupt des Bdsen im Nhemsdiegt im siindhaften
MiRbrauch der gottgegebenen Freiheit, >denn aus déenzen kommen bdse
Gedanken, Mord, Ehebruch, Unzucht, Diebstahl, fedsZeugenaussagen und
Verleumdungen< (Mt 15.19).Doch kann es auch Konfliktsituationen geben, die
kriegerische Gewalt rechtfertigefiTrotz der Erkenntnis des Krieges als Bdses
verbietet die Kirche ihren Kindern nicht, sich aarpfhandlungen zu beteiligen,
solange ihr Zweck die Verteidigung der N&achsteniesatie Wiederherstellung
verletzter Gerechtigkeit ist. In solchen Féllent gler Krieg als unerwiinschtes,
allerdings unumgéngliches Mittel Weiter unten rdumt der Text ein, dass,ies
gegenwartigen System der internationalen Beziehungeter Umstanden schwer
fallt, die Unterscheidung zwischen Angriffs- undt®idigungskrieg zu treffen®
und dass die Grenze oft flieBend sei. Zu diesetldreiFrage lesen wir in dem
schon zitierten Sozialwort des Okumenischen Rate&ichen in Osterreich, dass
fur ,die einen nur die Option der Gewaltfreiheit durdas Evangelium legitimiert
oder wenigstens die konsequenteste Umsetzung dschaét Jesu darstellt*
wahrend die anderewon Recht und Pflicht zu Notwehr und Nothilfe auotter
Einsatz verhaltnismaRiger Gegengewalt als letzteitteM ausgehen ungdies
nicht als Widerspruch zum Evangelium, sondern afsilling des Gebotes der
Né&chstenliebe'sehent?

Die Gesundheit der Person und des Volkg&ap. X1}

.Die geistige und korperliche Gesundheit des Merschist ein
traditioneller Gegenstand kirchlicher Fiursorge. Naéduffassung der Orthodoxie
stellt jedoch die physische Gesundheit allein oBagiehung zur geistigen keinen

2 Grundlagen der Sozialdoktrin, 58.

13 Arbeitslose und Menschen ohne Erwerbschance werdebuchstablich ,wertlos’ gemacht.
(Sozialwort, 69)

1 Grundlagen der Sozialdoktrin, 63.

15 Sozialwort des Okumenischen Rates der Kirchen, 90.

18 Grundlagen der Sozialdoktrin, 88ff.
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unbedingten Wert dar.‘Begriindet wird diese ganzheitliche Sicht mit deon T
Jesu, der nicht nur den Leib heilte, sondern deanst¢hen als ganzen” (Joh 7,23).

.Der Korper, befreit von der Herrschaft sindhafteeidenschaften sowie
den aus ihnen folgenden Krankheiten, soll der Sgieleen, wahrend die seelischen
Krafte und Fahigkeiten durch ihre Verwandlung krdftr Gnade des Heiligen
Geistes nach dem letzten Ziel sowie der Berufuad/dmschen - der Vergdttlichung -
streben muissen.Hier wird ein Terminus, namlich die ,Vergoéttlichgih(theosis)
als letztes Ziel des Menschen verwendet, der unsWasten fremd ist und
vermutlich sofort Einwdnde hochkommen lasst. In dghodoxen Tradition ist
dieser Begriff wohlbekannt: er meint, dass jedendtd die Aufgabe hat, mit Hilfe
der Gnade Gottes immer mehr in seine eigentlichstieung und Berufung
hineinzureifen, verwandelt und ganz von Gott durahden, eben ,vergottlicht*
zu werden. Das ist keine AnmalRung des Menschergesorein Geschenk der
unbegreiflichen Liebe Gottés.

Grundsatzlich spricht sich der Text daftr aus, ddEn Mitgliedern der
Gesellschaft — unabhangig von materiellem Vermdgeh sozialer Stellung — die
beste medizinische Hilfe zur Verfigung stehen soldiese Forderung durfte in
der derzeit sehr schwierigen wirtschaftlichen Siamin Russland wohl nur ein
Wunsch bleiben und bei weitem nicht der Realitésmechen.

GroRe Sorge bereitet der russischen Orthodoxie ghgenwartige
demographische Krise in Russland, d. h. ein deetiZuriickgehen der Geburtenrate
und der durchschnittlichen Lebenserwartung und daini standiges Sinken der
Bevolkerungszahl. Eine standige Auseinandersetauitgder Staatsmacht sowie
mit den Massenmedien Uber diese Fragen erscheirKidehe erforderlich. Der
Staat wird aufgefordert, mit allen Mitteln Geburtand einegute (,wirdige®)
Erziehung der Kinder zu unterstitzen.

AbschlieBend verurteilt die Kirche in aller Strengls Laster der
Trunksucht, das oft zum Zerfall der Familie fihmdunannigfaches Leid nach sich
zieht. Den Hauptgrund dieser Flucht in den Alkobdér auch in die Drogen sieht
die orthodoxe Kirche in der seelischen Verwistuay, Sinnentleerung des Lebens
sowie dem Schwinden moralischer Leitlinien.

Die Kirche und Fragen der Okologie(Kap. XIII)'8

In diesem Abschnitt wird eingangs die tiefe Bes@agaer orthodoxen
Kirche angesichts der durch die moderne Ziviligatimd die heutige Lebensweise
hervorgerufenen Probleme zum Ausdruck gebracht imdBeziehung zum
Sundenfall des Menschen und seiner EntfremdungGtt gestellt. Mit Zitaten
aus der Bibel und den Schriften der Vater (Johai@laysostomus, Gregor von
Nyssa) wird erlautert, dass der Mensch nicht diers¢baft und Gewalt Uber die

17vgl. dazu Hilarion Alfejev, Geheimnis des Glaubeiiapitel X: Die Vergéttlichung, 222-236.
18 Grundlagen der Sozialdoktrin, 110ff.
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Natur hat, sondern dass sie ihm anvertraut ist Betbauen” und ,Hiten“ (vgl.
Gen 2,15) und er auch daruber einmal vor Gott Resttieaft ablegen wird missen.
Nach Auffassung der orthodoxen Kircfferdert die Umweltkrise von uns, unser
Verhaltnis zur Umwelt einer Revision zu unterziehebnd weiter: ,Die
Umweltprobleme sind wesentlich anthropologisch ibgtli da ihr Urheber der
Mensch ist und nicht die NaturDeutlich weist das Papier darauf hin, dass die
Antworten auf viele Fragen im Zusammenhang mit dienweltkrise nicht in den
Bereichen der Wirtschaft, der Biologie, der Teclwg@d oder der Politik zu suchen
sind, sondern in der menschlichen SegRie Wechselbeziehungen zwischen
Anthropologie und Okologie offenbaren sich mit gnoRlarheit in unseren Tagen,
da die Welt einer doppelten Krise - einer geispgigiellen wie einer 6kologischen -
ausgesetzt ist. Gegenwartig ist sich der Mensch Glesrakters des Lebens als
eines Geschenks Gottes bisweilen nicht gewahrntaitiebenso wenig des Sinns
des Daseins, welches oft als rein physisches Sajniften wird ... Unter den
Bedingungen der geistig-spirituellen Krise ist eirmlstandige Uberwindung der
Okologischen Krise nicht denkbar.”

Die Sozialkonzeption der Russischen Orthodoxenh€irsieht vielfach die
Uberwindung der aktuellen Krisen in der Umkehr Hierzen der Menschen; der
Umkehr und Bekehrung der Einzelnen, die wieder Iadnar ihre
Schopfungswirklichkeit und ihre  Letzt-Verantwortunggegeniber  Gott
wahrnehmen und danach ihr Handeln ausrichten miissen

Kritische Wirdigung der Sozialkonzeption

Grundsétzlich wird man dem Urteil des zweiten Komtators in der
schon ofter zitierten deutschen Ubersetzung, KotistaKostjuk®, weitgehend
zustimmen koénnen, wenn er zu dem Schluss kommg das Sozialpapier ein
.anregendes Dokument mit einer Palette von Inhal{sei), geeignet, neue
Visionen zu vermitteln und der Kirche neue praktest Wege zu weised™
AbschlieBend stellt Kostjuk fest, dass das Papieur ,einen ersten, aber
hoffnungsvollen Versuch* darstellt, ,das Gespradhder modernen Gesellschaft,
mit der Wissenschaft, mit den westlichen Christembleginnen."“‘1 Sicher wiirde
man sich bei manchen Aussagen mehr Prazision, éitaind Konkretheit
winschen, doch darf man nicht vergessen, dasshéizcheine Kirche zu Wort
meldet, deren beachtliche theologische Traditioh aeim Jahr 1917 (Oktober-
Revolution) abrupt enden musste und die seit dend&en vielerlei Hinsicht
grolRen Herausforderungen gegeniberstent. Vor dieldamergrund ist dem
Sozialpapier trotz aller kritischen Einwande zu schren, dass es Uber die Grenzen

19 Diplom-Philosoph, Doktorand am Lehrstuhl fir Fllitissenschaften in Eichstatt.
20 Grundlagen einer Sozialdoktrin, 196.
L Ebd. 196.
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Russlands hinaus in der Gesamtorthodoxie und imstibhen Westen gebihrende
Beachtung findet und zum Nach- und Weiterdenkeausfordert.

Wenn man parallel zum russischen Dokument das setedmmals zitierte
Sozialwort der christlichen Kirchen in Osterreictest, wird neben vielen
bedeutsamen Unterschieden in Sprache und Argurmmmgeieise eines ganz
offenkundig: Die russische Sozialkonzeption sieletfach die Uberwindung der
aktuellen Krisen in der Umkehr der Herzen der Mbes¢ in der Bekehrung der
einzelnen, wahrend das Osterreichische Sozialworel vstarker von
gesellschaftskritischen Analysen und einer Palgtia Forderungen an Staat,
Gesellschaft und Kirchen gepragt ist. In diesemklPwird durchaus ein Defizit
der Dokumente der westlichen Soziallehre deutkiemn allzu oft werden nur die
jeweils aktuellen Sachzwange erlautert, ohne ddbai Hintergrund von Schrift
und Tradition als Grundlage fur die inhaltlichensdagen aufzuzeigen und auch
das Versagen des Einzelnen zu benennen. Und olvedlder Ausarbeitung des
Sozialwortes in Osterreich auch fiinf orthodoxe lemkirchen (darunter auch die
Russische Orthodoxe Kirche) mitgewirkt und ihre idgén eingebracht haben, ist
der entstandene Sozialtext doch eindeutig von @stlishen Tradition gepréagt.

Grundsatzlich ist zu hoffen und der Russischen @itlken Kirche zu
wuinschen, dass dieses Dokument in der russischsell@aft auf breiter Ebene
einen nachhaltigen Niederschlag findet und so imeri durch rund 70 Jahre
offiziell atheistisch gepragten Land viele Menscign einem neuen, vertieften
Verstandnis fir eine gesellschaftliche Wertordnankgitet.

Abschlielend kdnnen wir zusammenfassend festhdltergegenseitigen
Austausch und im fruchtbaren Dialog kdnnen die stliicthen Kirchen einander
beschenken und bereichern. Sie kénnen viel vonderaternen und einander
bestéarken in ihrem Dienst an der Welt von heuteQigen vom Westen, aber auch
der Westen vom Osten. Indem sie das tun, werden QGlidasten in den
verschiedenen Kirchen auch ihrem eingangs erwahigftrag immer mehr
gerecht: namlich Seele zu sein in der und flr detW
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IUBIREA, CATEGORIA BALTHASARIAN A
DE INTELEGERE A REVELA TIEI

CRISITIAN FLORIN SAB AU

RIASSUNTO. L'amore, categoria balthasariana per la comprensiorgella
Rivelazione Il presente articolo intende a compiere una rillettdei principali
punti nodali presenti nell’'opera balthasari&ao I'amore & credibilepubblicata
in lingua romena con il titolh’amore, forma della Rivelazion®uesta & visitata
nelle sue tre differenti parti. Nella prime, I'atgovaluta le due riduzioni compiute
a livello di impostazione teologica, nell’addott@@me chiave dell'interpretazione
della Rivelazione di Dio la matrice cosmologica (et patristica) e quella
antropologica (nell’eta moderna), mentre nelladgrarte dell’opera, egli corregge
le precedenti ,riduzioni” con I'assumere dell’amageale unica possibile chiave
che renda comprensibile I'atto rivelativo di Dio.

Keywords: Hans Urs von Balthasar, charity, Revelation

1.HANS URS VON BALTHASAR -Desiderium videndi Deum

H.U. von Balthasar s-aascut in 1905, intr-o veche familie nobiliade
limba germa# din Lucerna (Elvga). De timpuriu, acestgi-a revelat personalitatea
dotah si charismatid. Cea dintai dragoste a sa, deja de la o ¥3nstcoce, a fost
aceea pentru muzc,Pornind de la primele ascolitoarele impresii muzicale, Missa
in Mi Major a lui Schubert (la aproape cinci agiikPatetica» lui Tschaikowsky (la
circa opt ani) eu petreceam or@if sfasit la pian™. Mai apoi, pasiunea pentru
literaturi 1i va ocupa aniki energiile tinerdi. In mod paradoxal, Balthasar nu a
obtinut nicioda un doctorat, nici in teologig nici in filosofie. Specializarea sa va
fi una literali, cu o teZ tratand Istoria problemei escatologice in literatura
germar moderrd, discutad la Universitatea din Zurich (1930).

Insi ceea ce 1l vaipi trup si suflet paa la moarte va fi iubirea pentru
cautarea adeirului la lumina Revelgei. Cu sigurati ci ceea ce aakat in mod
mai vizibil Tndiratul siu sunt numeroasele sale scrieri (aproape 90 demeolu
proprii, mai bine de 400 de eseuri, multe contiibim opere colective, recenzii,
prefae, traduceri; mai apoi ingrijee toate cele 60 de volume ale Adriannei von
Speyer). El ins considel intreaga sa op&rca fiind secunddr iar aceasta «nu
pentru @ s-ar gandi la inutilitatea teologigi a teologului, ci pentru&le concepe

1. H.U.von Balthasatnser Auftrag. Bericht und EntwuEijnsiedlen 1984, p. 31, citaz. in K.Lehmann, -
W. KasperHans Urs von Balthasar. Figura e opeRiemme, Casale Monferrato 1991, p. 28.
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pe ambele sub un profil decisiv: munca sa e geca un serviciu adus adaeyui
revelaiei si vietii Bisericii»’.

Opera sa g@dar, viziteaZ teme nenuirate. Considerat a fi omul cel mai
cult al vremii sale, care a scris mai mult decdtecsoaid medie citgte in intreg
arcul unei vig, Balthasar «se cufuiidin studiul cunogterii umane, filosofice,
teologice, literare, spre a descoperi noi catedingjvistice care & poati si faca
mai bine comunicabil omului de &zt adevrul crestin de dintotdeauna: iubirea lui
Dumnezeu manifestafn crucea lui Isus din Nazarethsar aici, merit evideniat
stilul de-a scrie al autorului nostru, care ih napdrent se ocdpcu teme care au
putin de Tmprtasit cu aceea a Revelai, dar care mai apoi le conduce pe toate la
armonie. Putem spune cu R. Fisicheldrcteologhisirea sa, «se pogteede la un
centru Entfaltung)pentru a parcurge un gand extrem dedmnug, pentru a reveni
mai apoi din nou la acefiacentru Einfaltung, punandu-ne nu arareori intrebarea
daci vreodal ne-am indejrtat de acestd»

Opera central a produdei sale teologice estérfi indoiak «Trilogia». In
cea dintai parte a acestei artisu-Gloria. O estetig teologici (in sapte volume —
n edtia italiari) se Tnceartconstruirea unei teologii ggtine pornind de la cel de-
al treilea trascendentgbflchrum) asumand gadar un criteriu estetic, nu cultural ci
teologic, \zut ca fiind «sinele Revaiai, insyi obiectul ei, forma pe care aceasta
o arai, iradiaz o frumusge care poate fi percepiin sinesi implicanti»°. In cea
de-a doua parte a artictiE sale Ffeodramatica-Revelaia este contemplatde
acum nu doar ca fapt static, ci in dinamismul aintatic. ,Urmand o paradigin
dinamico-teatrdl si inspirandu-se din toate reiige intre diferitele personaje ce
compun o0 asemenea séemheologhisirea balthasariafinceard si considere n
scenariul cregei, raportul intre Dumnezeu —ca libertate infinitom —ca libertate
finita- si Hristos —ca protagonist prim fauritor al dramei universalé”

Cea de-a treia parte care conclude Trilogia Bstd.ogicasi se structuredzin
trei volume. «Dup factumul Revelaiei trebuia urcat are o reflege pe de-o parte
concluzii si de tip gnoseologic asupra modului Th care adevinfinit al lui
Dumnezeusi al Logos-ului 8u poate % fie in stare & se exprime intre diferitele
stramtodri ale logicii umanesi nu numai vagi aproximativ, ci adecvaft»

In intreaga sa op&r Balthasar atinge numeroase argumente. Nu dexist
tema pe care el &0 fi abordat, pe careasnu o fi privit prin spectrul Crucii,
contemplat cu ochii evanghelistului loan. Privirea sa s-actiésin modul cel mai

2 p.Martinelli, La morte di Cristo come rivelazione dell’'amore tramio nella teologia di Hans Urs
von BalthasarJaca Book, Milano 1996, p. 28.

3 A. Stagliano|l mistero del Dio vivente. Per una teologia defi#bluto trinitario, EDB, Bologna
1996, p. 409.

4 R. FisichellaRileggendo Hans Urs von BalthasarGregorianum71 (1990), p. 513.

5 R.Gibellini,La teologia del XX secolQueriniana, Brescia 1946. 257.

6 C. Salu, Contiinga lui Christos Tn Dramatica teologica lui H.U. von Balthasarin Studia
Universitatis BabgBolyai, Theologia CatholicaXLVIIl 2, Cluj Napoca 2003, p.84.

" Ibidem pp. 268-269
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catolic asupra intregii realiti: aproape toate marile aspecte ale lumii sagesc
atinsesi evaluate in scrierile sale, tstilul balthasarian, in ciuda numeroaselor
preocugri, trideaz Tintotdeauna ungi aceea metodologie. Mjcarea este
hermeneutig, neksand lucrurile pusgi simplu in perspectiva lor, ci teologul condu-
le pentru a le privi la lumina lui Hristos.

2.1UBIREA, UNICA FORM A CREDIBIL A A REVELATIEI

Daa intregul d4u efort de gandire este dens de aéehmtercare de a re-
conduce totul insprg la Hristos, 0 anumitope#, publicati in 1963 se preziditca
0 evaluare a tuturor tentativelor care, de-a ludifetitor perioade ale cggnismului,
au fost ficute pentru a ajunge pe diferité & Hristos.Glaubhatft ist nur Lieb® nu
s-ar distinge poate intre numeroasele sal@riysentru amploarea sa: este in schimb
un mic giuvaer, prin care Balthasar nu doar comigisedteva dintre punctele cheie
ale itinerarului 8u teologic, ci mai mult, demasdorme grgite si aporistice prin
care teologia aautat Tn diferite perioadei$si indeplineast mandatul.

In mod substatial, opera poate fi iniptita in trei pirti distincte, ce e drept
rezulé dispropotionate ntre ele ca volum. Primele dqaorespunzand capsil2)
se ocup cu individualizarearorii comise n perioada patristigi mai apoi in cea
moderra, vizavi de @utarea unor categorii principale pentru exprimanesititii
Revelaiei, in timp ce a treia parte (cap. 3-10) constittbrectura propéage autor,
care individualizeazsingu# iubirea ca forri a perceperii acestejade asemenea,
ca singui categorie credihil

a. Redudia cosmologi@ a epocii patristice, medievalgi renascentiste

JIn reconstruirea istoric a teologului elvgan, teologia epocii patristice,
medieval si renascentigt a parcurscalea cosmologit; prezentand cgéinismul
precum plinirea interpratii lumii dati de dtre antichitate®. Tn aceast optici,
Balthasar viziteazmodul Tn care sfitii Parinti initial, 1l citesc pe Hristos ca o ducere
la indeplinire a marilor teme ale filozofigi ale cosmologiei din vechime, in
tentativa lor de inculturare a st@ismului: ,aceast metodi a fost cu putita prin
identificarea dintre filozofigi teologie preludt ca de la sine felead din culturile
anticesi, mai mult Tn@, prin unitatea dintre ordinea natural cea supranatural
[...] logosul cosmic stoic, piramida neoplatahg fiintarii plecand de la materig

8 Opera a fost tradiidn limba romaa de loan Inessi publicat de dtre Editura Galaxia Gutenberg in
2005. Traduitorul a ales pentru titlu mai degeab parafrazare a modului in care Balthagatdnumise
lucrarea, opténd pentru ,lubirea, farra Reveldgei”, in loc de ,lubirea doar este creditijlasa cum ar
indica originalul in limba germa@nNu putem % nu remarém limitele acestei guni, intrucat apelul la
credibilitatea lubirii ca unic formi de manifestare a Revgda este Tntocmai rezumatul pe scurt al
ntregului cominut al crtii. Tn schimb titiul romanesc, Indeosebi prin nedetinatul «forri a» poate
conduce chiar in dirga evaldrii iubirii drept una dintre —eventual- multipleferme ale acesteia.
Balthasar, Ins in opera sa, Thcedrdemonstrarea tocmai a acestor postulatei Hoar iubirea este
forma absolut de manifestarai(deci nu «o forri»!); 2) ¢i numai ea este crediil

°R. Gibellini,La teologia del XX secal®@ueriniana, Brescia 1936. 256
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pari la Unul supraeseial, maiestatea abstraca fortei de unificare a lumii adéas
la Roma, toate sunt prefiginr schematicesi recuperabile ale Logosului divin
personal manifestat in istoria lui Israel, dar caraple cosmosuki intreaga
oikoumera, Logos divin in care, ca in adeatul «loc al ideilor» a fost credit

lumeasi cu referire la care abia poate fi @auti inteligibila”*°.

In aceast ordine de idei, Hristos apare ca dléssirea sensului fragmentar
al lumii (Logos spermatikosla Clement sau Atanasie, caasturnare a tuturor
»logoi™-i, fiind El Logos-ul ade¥rat (in sf. Augustin), sau ajungand de alia s
ocupe totsi un loc n edificiul cosmic lui Dionis Areopagitul

Incepand de aici, parin intreaga perioada Evului Mediusi a Renaterii,
teologia pare a amesteca excesiv in tentativatdéegere a lui Hristos teme care,
ce e drept, conduditre o percepere gloriocas Sa, ingincununat cu o aured ce
risci si-i falseze pe alocuri chipui mesajul. In acest fel, se cre@agpaiu si
anumitor fotari excesive, precum aceea a lui Alcuin, care-l veae Hristos
conferind o lumia particulaa filozofiei antice, paa la punctul de a-l declara pe
Socrate ucenic al lui Hristos. Aceste vizudizal lui Hristos 1l contempl de
asemenea ca Logosul lumilor, Tn Thcercarea de m@zurun &spuns scandalului
multiplicarii religiilor: EI convoad intr-un conciliu ceresc pe reprezeniiatuturor
religiilor, in cadrul @ruia, impreus cu logiitorul-apostol Petru, li se demonstréaz
acestora profunda lor unitagelegatura interioad.

De asemenea, in Retere, Dante, Petratrca ori Erasmus, 1l smulg pe
Hristos din rama revefi@i biblice, pentru a-L citi cu o pretge de exclusivitate,
incadrat Tn aureola glorioade varf al implinirii filozofice.

In Evul Mediusi n perioada mode#rindeosebi, are loc o transsubsigme
n teologie, odatcu asumarea aristotelismului. Problentarat in intrarea propriu
zisa a fenomenului aristotelic Thspre teologie, ci dloptarea filozofiei ca teren de
baz pentru teologie, intrucat aceasta este asinaistalizali si ingurgitag,
teologia adresandu-se in mod paradoxal filozofetpu a-i solicita imprumutul
unor concepte centrale, precum adal sau buatatea. Ing modalitatea aceasta
este teologic gedta, intrucat adeiwrul acestor concepte poateiasi la iveah doar
la lumina Revelgei, si nu viceversa. Mai mult, in aceagperioad va avea loc
progresiv un divar intre teologie speculativsi spiritualitate, tocmai datogt
impregririi progresive a teologiei nu cu aspirituak ci cu premise filosofice. Tn
antichitatea crgina exista aproape satist& confrundrii doctrinei cratine cu
filozofii dominante, in fea crora crgtinismul nu abdica atat desar, ci cel mult,
imprumuta anumite elemente pentru a se putea @apli@i bine. Este interesant
cum de se intamplca, de la un moment dat, expernarcrgtina nu mai pare in
stare § transfigureze elementele filozofice, acestea dimitemancipandu-se...

Mai mult, se asidtincetul cu ncetul la trecerea inspre forme dairel
naturaliste, acestea fiind o consegisubtit dar direci a cosmologiirii initiale a

10°H. U. von Balthasaitubirea formi a Reveldei, Ed. Galaxia Gutenberg, Targépus 2005, p. 13
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mesajului crgtin. ,La Herbert of Cherbury bga pregtita de mult timp se petrece
n mod cogtient: cunoaterea lui Dumnezesi cultul divin, desprinse de premisele
crestine, sunt puse pe solul ungiinte autonome a religiei sub afrei dictat
formal trebuie & se condioneze orice pretirassau red religie revel@onak. [...]
Sub pretextul sintezei dintre filozofig religie, echivocul domia din plin marile
tentative ulterioare, in vreme ce spiritele mesehpracti@ acel radicalism al
«religiei» pure a«ragiunii» pure, akrariunii» ce deplaseazdefinitiv criteriul de
pe cosmologic pe antropologit”

De aici, trecand prin Hegei Schelling, &tacirea Hristosului printre mituri
cosmologicesi arat toat forta deviarni, fata de anurul crestin originar.

b. Reduaia antropologica a epocii moderne

Reducia operai de ctre perioada modefirasupra itelegerii Revelgei in
si despre Hristos, a constat in tentativa de prezerd crgtinismului ca fiind cea
mai profund interpretare a omulul§i aici, Balthasar croge un itinerar de re-
lecturare a firului reu teologic, Tn &utarea punctelor care adctit astfel incat
mesajul cretin & rezulte redussi depotemat, punand de asemenea in luiin
consecirele acestei mcari de falsificare.

Astfel, Balthasar 1l surprinde pe Pascal, ce vgihdespre om ca ,himera
monstruoas inexplicabik rational si care are nevoie de oglinda Dumnezeu-omului
pentru asi ordona dispropaiile insolubile, impletirea dialecticde grandoare si
«mizerie; aici se afl inceputul apologeticii existéale sau a metodei imanegi»’2.
Tncepand de aici, caleamane deschisinspre o religie pur umari predominant
etica, in care, cu John TolandQpestinismul tira mistere”), omul simte mereu mai
mult obliggia de a misura Revelga care-i vine n intdmpinare, dugtalonul
ratiunii sale, admand cu Kant doar religia in limiteletnanii pure.

Masura umah a evaldrii revelaiei este prezeatin Schleiermacher care
»=Subsumea hristologia costiintei pioase a mantuirii; enturile dogmatice sunt
stiintifice numai rotindu-se in cerc in jurul acesteigtiome pioase™. Aceasi filtrare
personal-umana coninuturilor cratine, stébate paa la Bultmann, care 'umanize#z
nci ulterior mesajul crgin, filtrandu-l exclusiv prin prism&erygmeisi anuland
amploarea istorica evenimentelor vié lui Hristos, prin care a avut loc Reveéa

Prin Tntreaga sa critic Balthasar nu intgioneaz nicidecum anularea
tuturor chestiunilor cargéin de necesitatea efectivei redepari a mesajului de
catre om (fiind de fapt, convertired adeziunea persoriala Hristos, marele ideal
al cratinismului). Tngi autorul subliniax cum & ,criteriul Revelaiei n-a fost
niciodat situat in mod serios in centrul subiectului umawspniciodai abisul
harului nu a fost &surat cu abisulasaciei sau al pcatului, nici coginutul dogmelor
n-a fost judecat dupefectul lor benefic asupra omultfi” evideniind astfel ulterior
riscurile redugonismului modern.

' |dem, pp. 20-21
2 |dem, p. 26
13 |dem, p. 30
14 |dem, pp. 34-35.
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Demoland bastioanel® tuturor aceste redtionisme anticesi moderne,
autorul va trebui toti sa repurd ceva in locul lowi sa indice o cale viabil prin
care omul & poati si perceap Revelaia. Opergiunea poate &fie mai simpk
decat se crede: ,Nu exisalt text scris sub textul lui Dumnezeiiprin care abia,
acesta & poati deveni lizibilsi inteligibil sau, 4 o spunem togi, chiar mai lizibil
si inteligibil. El trebuiesi vrea & se explice El insli. Dad o face, atunci un lucru
este dinainte sigur: el nu va consta din ceea cg amfi putut reyi si scoal la
lumina despre lume, despre sine Tgisgi despre Dumnezeu, pornind de la sine
nswi —a priori sau a-posteriorisar sau greu, dintotdeauna sau printr-o etielu
istorica”*®. Mai mult decat straseze el o cale de intalnire a retielaBalthasar se
profesea corstient de misiunea lui teologicde-a fi doar cel care, cel mult,
subliniaz: faptul revelgei, Revelaia avand de la sine f@r de a s@auto-propunesi
prezenta, dra auxiliul altor etichete care de fapit® obtureze.

c. Caritas, forma Revelationisca a treia (singura) cale

Calea privilegiat prin care Dumnezeu ingua ales 8 se reveleze lumii
este calea iubirii. ,Logosul se an@rpe Sine ca karul iubirii» (charis) si prin
aceasta ca «slay («frumosul divin», doxa)si tocmai astfel ca adevirul»
(aletheia)(In 1,4). [...] Da@ cuvantul fundamental al acestui Logos nu S-ar ehem
lubirea, si, intrucat este vorba de Rewgdalui Dumnezeu, iric lubirea absolut
(necondijionat) si prin asta atot-liber;, atunci Logosul crgin ar trebui & stea intr-
un rand cu «logoi»-i celorlalte fiEepciuni religioase antic&: lubirea devine
primul criteriusi instana dominand, omul nefiind subjugabil de nimic altceva in
fata Ei, nici de cuvantul scris in Biblie, nici &erygna si nici de atre Magisteriul
Bisericii, intrucat toate acestea nu fac altceveatlg existe tocmai in funie de
aceadt lubire, care poseédprima autoritate.

Descrierea balthasartam lubirii lui Dumnezeu asuinmnuane de intensiti
impresionante: ,lubirea divinse poate @ui atat de copkgtor incat in ea nu mai
iradiazi ca ultim cuvant decat majestatea slavei care twald la gimant, iar
raspunsul persoanei finite dat Persoanei infinitertkee intoarcere aiei inima si
esemi e lubirea™.

Balthasar explit de asemenea modul in care lubirea revélgdzpune pe
om faa in faa cu misterul lui Dumnezeu: ,in fa majesttii lubirii absolute care
paseste revelandu-se spre om, care-l intamipih invitd si Tnaltd intr-o intimitate
neinelead, spiritul finit intrezreste pentru prima datce inseamhde fapt aceea
ci Dumnezeu e Cel-cu-totul-altul. [...] Tn afara acefevelaii a iubirii, orice
teologie negati% rimane atat de gaaincat e mereu in pericol de a deraia fie in

ateism (sau agnosticism) fie in filozofia (sau mistidentititii” *°.

15 Reiau aici titlul unei opere din tingea balthasariain publicati in 1952.
16 4. U. von Balthasatybirea.., op.cit, p. 40. Sublinierea ne agae.

7 1dem, p. 44.

18 |dem, p. 46.

19 Ibidem
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Daa conceperea teologicotianal a reveldei lui Hristos a fost surpriras
deja in primele dau capitole Tn situgile ei distorsionate, autorul se ocufn
capitolul 4 de alte redu@nisme, de data aceasta acela al ne-vederii Slavei
Dumnezeu. Ratarea iubirii poaté aibd loc datorii scandalului ca refuz de a
recunoate evidema fulgetitoaresi de a lua caleaaduirii ca raspuns. Balthasar ia in
analizi toate elementeledirii umane care potasse prezinte ca obstacol in calea
iubirii care soliciti convertirea modului uman de a iufihitudinea (legati de tot
ceea ce marcheaubirea oamenilor, ca fiind tréwr, adgitat de motivesi de
practici contingente)ina (,chiar si la nivel interuman , exigto cortiinta a rafrii,
ce nu poate fi dedccati la nivel de prim plan al unei echidal intre greeak si
ispasire”?), doctrinasi ininteligibilitatea (ca tentati# de a surprinde ceea ce este
necatalogabil, ce déageste orice tentati¥ de ,citire” ori interpretare umaj. Toate
aceste situdi sunt interpretate deatre Balthasar ca piedici in calea omului ce
intalngte Revelséia, care pot nssi fie defdsite doar luAndu-o pe aceasta din &@rm
ca o forma de revelare absolugi necondiionat a ,lubirii lui Dumnezeu, caret
intinde mainile dup el, 1l scoate din groapsi din larturi si il aseaz in libertatea
lubirii divine, care acum g umari. «inzelegerea preliminaf» incipient pe care o
are despre iubire 1l faceai $nceteze atunci cand aude mesajul lubirii absalute
cand percepe imaginea spre care trimite mesajdicnmala Tmpiedicét insi i
dovedate mai intai & aici nu e vorba nicidecum de iubirea lui?.”

Capitolele ce urmedzse propun ca indreptar mai mult sau maiirpu
practic, pentru orientarea sau explicitarea cateigge iubire. Incap. 5, «Caracterul
perceptibil al lubirii », Balthasar inceai® explicitare a modului in care, pentru a
comunica oamenilor lubirea Sa, Dumnezeu alégelsseasg anumite @i care 4
le rezulte comprehensibile acestora, continuanatdogctului intrugrii si mizand
si ajungd la raspunsul omului prin actul de creginEste interesaitncursiunea sa
n 'metoda divid’ intrucét, recurge la analogia rgé@ mamni-fiu: asa cum mama i
surade pentru luni de zile copilului ei, sgxd a2 olxina pari la urnmi din partea lui
un suras, tot astfel, iubindu-I la modul suprem/ ridezeu il educ progresiv la
adeziuneaitre lubirea sa. Toataceasta se insinugaamului Tn diferite ,straturi”
ne-eliminabile, -Biserica, Maria, Scriptuta propowaduirea Bisericii-, de care
Revelaia se servge pentru a-1 atinge pe destinatarul Ei.

Toat aceasgt Epifanie a lubirii se concretizeain persoanai in viata lui
Isus din Nazaret, care tapitolul 6 -lubirea ca Revelge- pune oamenii inaintea
unei decizii pozitive ori negative in favoarea saopotriva lubirii. Ultimele
capitolelubirea ca indreptaregi credinza, lubirea ca fap#, lubirea ca Formi si
lubirea ca luming a lumii tenteaZ o lecturare a modului in care lubirea revielat
poate & devird viata traita a omului, mereu realsi indeosebi mereu aduita,
concretizadndu-se n ragiune, in apostolat, in opere de caritatde dreptate fa
de aproapele, sau in atitudini de virtute moral

20 |dem, p. 54
L |dem, p. 58
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In virtutea amidiei teologice care 1l uee leag cu Karl Barth, von
Balthasar este la randuiuisun ajrator al transcendeei lui Dumnezeu. Printre
randuri, discursul sublinidiz ssadar, manifestarea conctet lui Dumnezeu,afa sa
piarda in acelai timp transcendga Sa. Astfel, citim in ultimele prediZ ale
operei @ lubirea, fiind cu totul altceva fa deiubirile imanente pe care leiatm,
necesii de categorii anume: ,lubirea ii apare [spirituliman] «inafara», pentru
ca iubire poate exista numai intre persoane, faptare orice filozofie e mereu
inclinat sa-l tread cu vederea. Dumnezeu, Cel-cu-totul-altul decat ayoaresi se
manifest in locul Celuilalt, inksacramentul fratelui»[...] Fiindci este deasupra,
El nu-si pierde dreptul, putereg cuvantul de a ni se revela ca lubire absplde a
se face itelessi a se drui pe Sine n netelesul Lui®

Tocmai pentru & scap categoriilorsi controlului omenesc, Reveia lui
Dumnezeu constin auto-prezentarea lui Dumnezeu in Hristos, origllubirii
Sale absolute: ,Hristos ngZaintr-adevdr o doctrirs, ingi, Thainte de toate se
prezin precum o vig de patind si de moarte, precum act, precum reviela
iubirii absolute a lui Dumnezet?. lar lubirea absoldta lui Dumnezeu poate fi
percepu in sine si nu are nevoieisfie argumentdt nici de cosmos, nici de om.
Crestinismul posed in sine adevirul si 1l infatiseaz de la sing in semnul
mantuitor al crucii.
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APA DIN PIATRA SEACA: ECUMENISM SI
SPIRITUALITATE EUHARISTICA?

BERTRAM STUBENRAUCH

ZUSAMMENFASSUNG. Wasser aus dem Stein schlagen. Okumene und
eucharistische SpiritualitdtDieses Thema beschéaftigt die christliche Konfession
(Denominationen). Viele beschaftigt die Idee demwikklichung einer vollen
eucharistischen Communio mit allen Konfessionenn(@ainationen). Gemal
dem pépstlichen Dokumeominus lesus aus 2000 einige Konfessionen, welche
die Beziehungen gebrochen haben, dadurch, daskesiegultiges Episkopat
haben und auch was die Sakramentalitdt betrifitnkanan behaupten, sie sind
keine Kirchen im wahren Sinn des Wortes. Das oberitinte Dokument stellt
fest, welche die Merkmale der vollen Communio mér Kirche sind, die
Charakteristiken einer Kirchder einen Eucharistie, auf dem Fundament des
Glaubensbekenntnisses, der Sakramente und detidtiei Lehranstalten, besser
gesagt, der Glaubensverkiindigung, gemaR der Ubauligen der Sakramente, der
Glaubenslehrenideal wére es die Findung einer Mdglichkeit des giasamen
Zelebrierens der Eucharistie des Herrn. Zwischeschéedenen protestantischen
christlichen Denominationen besteht die Mdglichkeies gemeinsamen Zelebrierens.
Die katholische Kirche erlaubt nicht einmal mit derthodoxen Kirche ein
Zelebrieren der Heiligen Liturgie, obschon was di&r&aente, die apostolische
Kontinuitat, beide Denominationen, sind untereir@andebunden, was die oben
erwahnten Punkte betrifft. Realprasenz, Opfer,ititiin sind Uberlegungen bei
dem Punkt ,Dogmatischer Gehalt und spirituelle tiadf. Das Trienter Konzil
behauptet, dass Christus wahrhaftig in der GededtBrotes und des Weines im
Rahmen der Eucharistiefeier gegenwartig ist. HewteJ die zentrale Rolle der
Epiklese bei der Feier (beim Zelebrieren) der Euskiaribetont. Das Merkmal
eucharistisches Opfer wird durch die theologisclitengische Ausdrucksweise
betont. Die Rolle des liturgischen Opfers wird authich die Anwesenheit der
Glaubige, welche an dem Augeblick der Wandlung lggguund assistieren dabei.
Das letzte Abendmahl hat eine spirituelle Beziehund Dimension durch das
Kreuz, durch die Kreuzigung. Hier haben wir gemams Punkte mit den
Lutheranern (mit der evangelischen Kirche, mit dehérischen Kirche). Luther
betont die Verkiindigung des Glaubens, wodurch da#t Wottes verkiindet und
verbreitet wird. Auch er betont und unterstreiche dzentrale Rolle und
Wichtigkeit der Gnade. Alles hangt von der Gnade e Rechtfertigungslehre
Gottes eint heute die Katholische und Lutheriscirehin. Ideal wére es, wenn alle
christlichen Denominationen gemeinsam das Herrehnoals letzte Abendmabhl
feiern bzw. zelebrieren kdnnten. Es gibt einigetlidbe Hindernisse dabei. Wesentlich

! Traducerea a fost efectaate Mag. Eugen Andrei loan Clintoc.
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ist es, einen gemeinsamen Weg zu finden dann zagsch das Suchen die Punkte,
die uns in der Wirklichkeit einen. Zugleich musseir auch die theologisch-
liturgische Unterschiede zur Kenntnis nehmen unelamen, dass es sie gibt. Das muss,
moge, soll im Sinne der Liebe dem Néachsten gegenimbeSinne der Nachstenliebe
geschehen. Der Nachste ist in jedem Menschendar jpenomination zu finden.
Uberwinden wir die Unterschiede. Moégen wir die Usohiede uberwinden.
Moégen wir die Wahrheit eines jedem von uns annehman geschehe ohne Hass.
Wir missen vor Augen haben, dass Jesus Christugewgekreuzigt, ist von den
Toten auferstanden, ist in den Himmel aufgefahrént sur Rechten Gottes des
Vaters. Diese tat er fir alle (Menschen). Die Vteile missen eliminiert werden.

Keywords: ecumenism, Eucharistie, Lutheran Church, Cathdtiarch.

Cinesi pune intrebarea, cumagbroblema ecumenismului la ora acii,&are
sunt perspectivele dot& spre 0 comuniune euharigtich de o lume dezbinatNici
una dintre confesiunile implicate ggim prezent la dialogurile ecumenice, nu giere
suspendare a dialogurilor. Documentul Vaticanulominus Deus” din anul 2000 a
avut un efect ca o lovitarde timpan, cu privire la ,comusitle bisericati’. Acest
document specificca aceste comuriti nu ar fi pistrat episcopatul valigi misterul
real si originar al misterului euharistic, de aceea, naa voie, &fie denumite ca
biserici in senul adewat al cuvantulu®, nsi, Cina Domnului In comun se poate
imagina doar in cadrul unejaazise ,adesate’ biserici a lui lisus Hristos. In acest
sens, Sfantul #inte loan Paul al ll-lea adut expres precizi in enciclica sa despre
Euharistie din aprilie 2003, numind criterii, cdigc de recunoscut, caracteristicile
specifice ale bisericii ,unice” a ,unei” euharisiin aceasgtbiseric ar trebui § domine
~=comuniunea (de)plii perfect” pe fundamentul @rturisirii sau a simbolului crediei,
al sacramentelosi institutiei de conducere bisericeadcDaci se interpreta aceste
semne caracteristice Tn orizontul limitelor cordesie, va avea fiecare biséric
crestina un rol bine definit in afara bisericii ,ad#ate’. In acest caz, satisface dein
Sfantului Rrinte, ¢ intr-o buri zi, se va celebra ,in comun Euharistia Domndjui”
avand chiar o bazeologia.

Protestani propun deja de demult o deschidegaflimite comuniunii
euharistice pentru tocrestinii si toate cretinele. In tot cazul, biserica luteradin
Germania a luat o pai cu totul diferif, in ceea ce prigée problema liturgig,
fatd de Tnwitatura romano-catolicsi ortodoxa. O declarée oficiala din anul 2003
spune in felul urrtor: ,Conform interpretrii evanghelice, ording ca paroh nu
pretinde nici o hirotonire, caré secesite o mijlocire in privia cinei celei de tain
si elementele sale. Fiecare om ar puteaedebrezegi sa spurd cuvintele de irtiere

2 Uber die Einzigkeit und Heilsuniversalitat Jesui€thund der Kirche, Nr. 17, recurs la UR 22.
3 Ecclesia de Eucharistia (2003), Nr. 44.
4 Cp. de asemenea referirea la enciclica ,Ut unumti €995), Nr. 45.
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(epicleza), deoarece prin botez fiecare are parigpdra lui Hristosi Tn acelai timp,
are accesatre Dumnezeu,ifa nici un mijlocitor pregesc’®. Aceast poztie teologig
nu a gsit prea mult simpatie in tafra unor teologisi slujeste solidificarea unei
alternative, care este contradictorie, nepriglpentru o atmosféradecvat ecumeric

Institutele ecumenice din Strasbourg, TlbingemBensheim au luat Tn
direaia comuniunii euharistice in 2003 o linie impuksi® serie de documenge
au dgisit apreciere, cu pretgnconcrete,si anume & comuniunea euharisti@r fi
imediat posibi si recomandat, pe motivul @ ,0 concordarti perfecd in ceea ce
priveste interpretarea euharistiei, a indtigisi ordinarii, precumsi a Bisericii, nu
este necesal’. Astfel, ospitalitatea euharisiionu validea, nu impune Cina
Domnului din partea unei Biserici. Inviia reciprod trebuie § elimine concureta,
altfel, @a dugi cum afirmi Hermann Pesch, nu ar fi doar o ,mincitmimic altceva®.
Comunititile ortodoxe nici nu se pot gandi la o asemeneaaliin primul rand, din
cauza coftinuturilor dogmatice fundamentéle

Dupa parcurgerea multor ani de activitate ecumgrsti viziune contra
viziune, pretetie contra pretetie, dogmati@ contra dogmatic Totusi exist texte
dogmatice care auigit intre ele acceptat) astfel incat, in privi problemei
euharistiei, nu este nece®arici macar o concordaa patiala. Sigur &, aceast
opinie a provocat din nou controverse. Un exemgte elocumentul din 2000
»,communio Sanctorum”. Din imputernicirea confegirepiscopale germane (romano-
catolice) si al conducerii Bisericii luterane din Germania, ajuns teologii la
urmatoarele rezultate: ,Initam Tmpreus, ci Isus Cristos este adaatul donator
al sacramentelor. Domnul este prezent in bisedacpesitru a comunica poporului
credinciossi de ai da darurile sale acestuia. Cei cgoaeaz, in reprezentata lui
Hristos’ la administrareai distribuirea sacramentelSr"Acest consens sacramental-
teologic este ancorat intr-o formularesigi) care a gsit si la fratii ortodogi sensibilitate:
-LPutem & declaim Tn comun, & comunitatea bisericeasdn adunarea localprin
cuvantsi sacrament, se realizeéagasi comunitate bisericeas@u Dumnezeu’i
care intre ele nu reprezirtbati Biserica, totsi ,este Biserié intru totul™.

Conform experietei se respinge perseverent preluarea de déclde
acest gen prin conducerea bisericéasprin poporul credincios. De ce? Deoarece

° EKD-Ratserklarung: Das Abendmahl. Eine Orientigshilfe zu Verstandnis und Praxis in der
evangelischen Kirche (2003), Nr. 3.8.

® Centre d’Etudes (Ecuméniques Strasbourg); Insfilut Okumenische Forschung (Tiibingen);
Konfessionskundliches Institut (Bensheim), Abendisgdmeinschaft ist mdglich. Thesen zur
Eucharistischen Gastfreundschatft, Frankfurt a. 0032 73.

" Gemeinschaft beim Herrenmahl. Probleme — Frag€hancen, in: E. Pulsfort, R. Hanusch (Hg.),
Von der Gemeinsamen Erklarung’ zum ,Gemeinsamerrdderahl’. Perspektiven der Okumene
im 21. Jahrhundert, Regensburg 2002, 169.

8 Aceasi constatare aitut-o cu toat claritatea Th. Nikolaou, Gemeinschaft beim Herrahim
Probleme — Fragen — Chancen, in: Pulsfort — Han{/scim. 6), 176-194.

® Communio Sanctorum. Die Kirche als Gemeinschaftigligen 1V, 2.3, Nr. 77.

%1bidem VI, 3, Nr. 152.
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sunt necunoscute? Este vorba doar despre un segiirerdosmos, universul
multora, fiind vorba despre decldracontardictorii? Pentru&limbajul este prea
academic, intelectual? Pentra obiceiurilesi traditile vechi sunt greoaie gfa
suplee) si propriile tradtii ar fi ameninate? Deoarece ar fi 0 neclaritate in priain
concepiilor ecumenice cael? S-ar puteaadie ssa. Presupun,acmotivul este mult
mai profund. S-auatut prea ptine reflegii asupra legturii dintre ,invatatura si
spiritualitate”. Da& nu se va lumina aceddegditura, nu va ajungei obtine viaga
spirituak a cratinelorsi crestinilor o pricepere ecumeri@decvat.

Ecumenism spiritual

Se recomand o nod metodi si un nou stil de citiresi interpretare a
dogmelor (dogma ielead in dou sensuri, ca profil de Tavatura crestina totak si
ca principiu de rirturie confesional colora). Atertia ecumenig ar trebui § se
orienteze mai decis la dimensiunile spirituale,care dogma este intrecdlat
Simultan este valaliilideea ,a scoate aglin piati” — pentru ca cuvantul normativ
sa fie roditor ca izvosi expresie a vig@ spirituale. Asadar, nu este vorba despre un
ecumenism de cealalparte (dincolo de) a c@nuturilor definite. Este vorba mai mult
despre odrgire a orizontului spirtualitii traite, care ajut deducerea patrimoniului
spiritual in lumina preaanirii si rugaciunii. La fel, Isus evreul, nu a eliminat, respins
sau desfiirat legea Israelului. Din coffra dancit legea lui Israel, prin care a implinit-
0, si i-a dat onoarea unei mari dimensiuni teologiqe §t 5,17; Lc. 16,17).

Origene din Alexandria (+254) a scris una dintrienpte opere sistematice
a Bisericii in@ nedesprtite (unice). A ficut multe referiri pe baza Biblieiadand o
dati o observae laconié: ,,Cauza discursurilor naive despre Dumnezeu nuepoa
fi alta decat & Scriptura nu este felead din punct de vedere spiritual, ci ad
litteram™™. Bineineles, & nivelurile nu sunt de comparat unul la unul. SfaBtriptus
reprezind un univers literar mult mai complex ca principild credifa sau dogma
concentrat. Scriptura poate fi interpretatfoarte divers. Legitimitatea acestei
interpretiri diverse poate fi mereu in dig@!?. Indiferent de metoda selectat in
tot cazul va degi textul originar biblic Th aceastprivinta ,spiritual’, fiindca se
deduce doar Tn contextul practicii tiesi spirituale. Omenii insuflii de spiritsi
condyi de pneuma (cp. loan 2,20), sunt aceletore si acei cratini, care sunt
imputernicii, sa spurd ,altfel’ astepérile biblice, si anume, la fel in conexiune
practi& la condiiile de atunci, altminteri. Tocmai acest ,a spultielapneumatic este
un mod de ingire spirituafi, care are o semnifiga deosebit pentru devenireai
priceperea textelor dogmatice. Dogma nu vgigega cum face Scriptura. Ths
vorbeste Tn acelg spirit, mod casi Scriptura. Acesta este spiritul originar al
experiemei cu Dumnezeu privitor la istoria vielui Isussi a evenimetelor pascale,

2 Princ. IV, 2.2.

12 cp. Ch. Dohmen, Vom vielfachen Schriftsinn — Mébkeiten und Grenzen neuerer Zugange zu
biblischen Texten, in: Th. Sternberg (Hg.), Neuanfem der Schriftauslegung? (QD; 140), Freiburg —
Basel — Wien 1992, 13-74, mai ales 43-51.
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sub care impresie au rezultat (devenit) $ndloul Testament, mai apoi principiile
de Tnwtatura si de marturie sinodalesi confesionale. De aici este dgteptat, @
exprimirile de credifi crestina mijlocesc o cunagere profund, care Ti face pe
credincigi apropiai intimi cu ora naterii crestinismului. Cine pricepe dogma din
punct de vedere spiritual, se convinge cu aceasprd originea Bisericii prin
aceasta asupra ufiit reale a acesteia.

Totdeauna au existat teologi, care au gandit istaned. § amintim cel
putin dowa personaliti: Johann Arndtsi Albert Brandenburg. Superintendentul
general Johann Arndt (+1621) a descris TartiGdespre crginismul adevrat”, ca
luteran convins, credia ca un proces pe ¥#a prin care se formeazas cu pas
chipul lui Dumnezeu in om. Scrierile sale sunt amentar prealabil al, declagai
comune despre justificare a omuluiafde Dumnezeu’ din 1999: ,Cine vrea fie
crestin, Si se sileast; ca ¢ se vad in el insyi pe Cristossi anume, concret in
iubirea, smerenigi prietenia sa. Nimenea nu poate fi gtie, Tn care & nu
locuias@ Cristos. O asemenea téarebuie § iasi din interiorul sufletului, din
inima ..."*3, Pentru spiritualitatea pradiica cratinelor si crestinilor s-a aitat
primitor si Tnvatatul catolic din Paderborn Albert Brandenburg (t89pera sa
este dedicat cercedrii catolicitatii Tn orizontul Scripturii, a Sfitilor Parinti si a
mostenirii lui Luther. A pus accent pe rigunea interconfesionaki a cantecelor
bisericati utilizate in comun cu luterarfi

Continut dogmatic si pozitie (atitudine) spirituala.

Sad ne reintoarcem la tema ,Comuniune euhatisti€e vor & evoce
nvataturile Tn gandireai simtamantul oamenilor fanton(alii nu celebreaz Cina
Domnului)? Tn ce riisuri apeleaz ei la spiritul experieei de credifi primar in
unitatea bisericeas@rimai? Doresc & accentuez, ce ar puteacfere o lecturare
spirituak a dogmelor, de a face o incercare in ptavgubiectelor sensibile ca ,prezen
reak’, jertfa’ si ,institutie-fungie-ordinaie’. La nivelul disctiilor exista, in primul
rand, intre luteranji catolici, concordare (potriviri) vasté®. Este hatrator, prin ce
const puterea de comunicare spirithial formubrilor reflectate in comun.

Conciliul din Trento accentueaza Cristos este prezent ,intr-adey cu
adevirat, reaki substarial” in chipul painiisi a vinului (vere, realiter et substantialit&r)
Aceste cuvinte au devenit principiu de dréaaptdina catolic. Dincolo de funga,
rolul lor polemic, persidto mare promisiune in ele. Este promisiunea datCristos

13 Sechs Biicher vom wahren Christentum I, 22,1 (Maesgaillichau 1739), 110; am modernizat modul de
exprimare.

14 Cp. aprecierea operei sale prin P. W. ScheeleerAlBrandenburg — 70 Jahre, in: Cath(M) 32
(1978) 163-166; Bibliographie (H.P. Urban), ibid&@i7-176

15 Se pot gsi in rezumat sinoptic la H. Meyer, Der Ertrag 8edrterung und Klarung kontroverser
Aspekte in Verstandnis und Praxis von Abendmahlfaristie durch den 6kumenischen Dialog, n
J. Brosseder, H.G. Link, Eucharistische Gastfrethmaft Ein Pladoyer evangelischer und katholischer
Theologen, Neukirchen — Viuyn 2003, 61-84.

®DH 1636. 1651.
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insui, ceea ce putea Ei sie deie, si anume pe El Tgs4 cu nimic mai ptin®’. loan
Maria de Vianey, paroh in Ars, duhovnic, care afmvcredina ingenunchind, a avut
darul de a vorbi despre acest fapt intr-un moddosimplu: ,O sufletul meu, céat de
mare eti tu, Incat numai Dumnezeu te poate facetomit”*,

De aici porngte drumul (calea) spre o cinsegimpentru ideea de biseidic
Darul euharistic, Cristos ingy intra intr-o comunitate celebraad pentru ca
acesta, & deviri trupul lui Cristos — Tn puterea Sfantului Spifduh). De aceea
joaci epicleza, rugciunea de chemare a Spiritului, un rol esg#nActiunea sa la
painesi vin nu trebuie ganditmai puin real ca agunea sa la aceia, care primesc
paineasi vinul si au fost sensibiliza prin ascultarea evangheliei pentru preaen
Domnului lor. Pozia lor fundamental este cea a veneis, painessi vinul nu sant
altceva decat Cristos in persassacramentd) de aceea catolicii Tngenunchiaz
Acest gest al chipurilor euharistice sunt Tnruditeraporturile de respect a celor
adunai unul faa de altul. Ei se Tatescsi incurajea reciproc in credifd. O fac ca
o icoara vie a lui Cristos. Ei au onoarea de a fi ,repreéaaii lui Cristos’ (Ciril din
lerusalim). Ei consolideazspiritualitatea prezeei pneumatice a Celui dhat in
frati si surori.

In ceea ce privge caracterul de jettfal euharistiei, trebuie Tnainte de toate
si se specifice, & Cina Domnului nu ar fi avut locafa Cruce. Crucea a fost
ridicatd Thainte cu do&imii de ani. Ceea ce a avut loc pe Golgota, nu aiepoate
repeta (nu este repetabil). Biserica hu mai podiieiga nimic. EA este martora
preaniritoare a aceluia, care-l caracterizedin punct de vedere teologic, moartea
pe cruce a lui Isus. EA este martora unei transfdrrara se transformin iubire.
Isus a acceptat moartea pe cruce, ca un gesttide geer diruire pe sine. Comunitatea
euharisti@ devine atat martéra transfornirii cat si adresarit. Isus cel Zdorbit devine
un nou fundament de via o ,hrard’ in sensul adeirat al cuvantului. Este
spiritualitatea biblia a Mielului lui Dumnezeu. Mielul vreaisfie jertfit™.
Euharistia estesadar o jerti a bisericii? Jertfa credinglor si pozitia spirituah
hotiratoare condt prin aceea & accept preanirind dedicarea Domnului lor,
pentru mantuirea tuturor oamenilor. ¥i&ste gieptaii ca o incredere in Mielul sacrificat.

Hotarator in Euharistie este Cristgsnu Biserica. Ea ascdltsi pricepe
Cuvantul sacrifigrii (,luati si mancai”). in masura in care comunitatea euharistic
Jpropovaduieste moartea Domnului, parva veni’ (1 Corinteni 11,26), intrepretéaz
aceast moarte, ca cea mai mare fapte iubire. Este o spiritualitateanturisitoare,
care corespunde cu caracterul de jeatfcelabiirii Euharistice.

Dimensiunea euharistica apostolatului bisericii primare cofsin a fi
martor pentru ultimul drum a lui Cristos, o caleagrificiului transformatosi in a
preda acestiubire amintirii crgtinatatii. Isus a celebrat Cina cea de Tatu cei,
doisprezece’, cu ,apostolii’. Ei suntifintii adoptivi a bisericii apostolice, de §ia

17 G. Rossé, Der Pfarrer von Ars. Lebensweg. GedaRkedigten, Miinchen — Wien — Ziirich, 22003, 90.
18 | i

Ibidem, 78.
9 volksliturgie. Ihr Sinn und Umfang, Klosterneubuir§40, 137.
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deja converti, imputernicii cu propodduirea motii si invierii lui Isus. Aceasta
inseama conform convingerii romano-catolicg celei ortodoxe, & serviciul
sacerdotal a anumitor persoanémane indispensabil pentru celebrarea Cinei
Domnului (Euharistiei). Episcopii sunt urgiiaapostolilor. Ei fac, ceea ce nimeni
nu poate face, doar Isus TgELEI sunt faia-n fasdi cu comunitatea, ca pragioai
celebdrii Euharistiei. Misiunea episcopilor nu provinendpartea comuritii.
Multi catolici se distateaz de aceatrealitate, totgl, se poate mijloci bine din
punct de vedere ecumenic acéaspinie, realitate. Din punctul de vedere
protestant este limpede, cuvintele lui Isus la Giea de Taify sunt caracteristice
pentru poporul apostolicacvin asupra comuritii extra nos. Protosul autentic al
Euharistiei este Cristos in persogissensul misiunii pre@sti const in faptul &,
Cel Preartrit si Ridicat la Cer se expriinnemijlocit, mai bine zis, direct. Aceasta
se subitelege vicarial. El insfieste care amneaz. Spiritualitatea acelora, care-L
inteleg, pretinde o rentare radical la propria afirmare: ,Eu nu sunt Acela’. Asta,
corespunde spirituaidifi poporului, care participla celebrare, la serbarea euharistic
si care, poate&safirme, @ ,El este acela, care tamneaz asupra noastr’®.

Misiunea de protos al Euharistiei este rezervatei instituii. Botezatul
individual poate fi subordonat printr-un mandat gk Interpretarea catolicsi
ortodoXi spune, & Isus Tnaintai dupi Invierea Sa, a chemat milsa fie alesi n
poporul mesianic, fsnu i-a chemat pe fiosi-l urmeze indeaproafle Isus spune:
».Cine Va asculé pe Voi, mi asculi pe Mine” (Luca 10,16). Legitura diréca
acestei instittii (misiuni) euharistice cu Isus Cristos, garaniearonoarsi fidelitate,
ca propovaduirea cuvantului, care se concentieaacramental in celebrarea
euharisti@, are loc acumi aici Tn prezent, la fel, cg acum o mie de ani, atat aici,
cat si in comunitatea vecih De aceea, seryte (slujgte) protosul oficial al
Euharistiei a maimerii si sprijinirii unei catoliciiti euharistice (in sensul adeat
si originar al cuvéntului). Aceasta se caracterizgzintr-o contiintd de sine
universal valabil si printr-un sens pentru momente istorice — coneratlui Isussi
a bisercii primare — de care gtiaatatea #mane imprimi (caracterizat) pe vecie.

Celebrarea euharistioficiala slujeste pentru conservareg promovarea
unei catolicifiti euharistice (iteleagd in sensul bisericii primare). Existo
corstiinta universai si un sens pentru momente istorice — concret er@iigitossi
a Bisericii primare, caréimane ca fundament pe vecie aktimatatii (crestinismului).

Spiritualitate euharistica si viitor ecumenic
Cum poate & cdtige dorirta pentru o comuniune la masa euharsiic
profunzime? Dorescasformulez ca intrelsi cateva delibeiri (reflegii), care

2 culise teologico-istorice a interpist catolice la L. Lies, Theologisch-historischenBierungen zu
Begriffen der Amtertheologie, in ders., S. Hell (ighmt und Eucharistiegemeinschaft. Okumenische
Perspektiven und Probleme, Innsbruck 2004, 97-bés, 130-132, Uber die Lehre des Zweiten
Vatikanums.

2L Cp. G. Lohfink, Braucht Gott die Kirche? Zur Thegie des Volkes Gottes, Freiburg — Basel —
Wien 1998, 205-216, uber die ekklesiale ,Dreiemtur* Apostel, Jinger, Volk.
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rezulé din cele deja spuse. Le comentez pe scurt. Priinéleliri sunt adresate
catre responsabilii pentru Tatatura (credinta) si propovaduire. Exisi intre predici,

catehezeai promulgirile oficiale o relae, astfel, incat intre dogimi spiritualitate

si se arate o conexiune? Deseori au persistat gaddaiiste,si anume, aici

invatatura, acolo evlavia. Tritatura se rigidizase in doctéin pietatea (evlavia)
deczuse in siriminte. Despre acestea abia se poate vorbi Tn miothaa

Deliberez mai departe, punand intrebarea: &xipunerea de a declara
,altfel’ dogmele in cofinutul lorsi de a le accepta, igafel, incat, eleasfie altfel,
intr-un alt mod spusgj anume fg de formuirile, care adesea au devegatturi
de aprare confesionale? Este vorba despre otdirspirituadi. O viaa spirituak
adecvat are efecte retroactive asupra dogmeiilaste necesaro inclinaie a
auzului pentru aceasta un sint al pescajului teologic al limbajului. Probabil,
predomiri Tn aceast privinta prea muli teani. Insi, a spune ceva altfel, intr-un
alt mod’, nu Tnseamina spune ,altceva’. Spiritualitatea gtiea are din natur un
simt aceasta. Ea nu este cu toate acesteaitrzalist.

Céteva intrefoi lansezi catre expertelgi expetii ecumenismului (ecumenici):
nu ar trebui mgtenirea masi¥ a experietelor spirituale, care cuprinde toate
confesiunile, mult mai mult cai pari in prezent, & fie exprimate in texte de
converger? Acest aspect nu a putdt dispa# cu totul. ,Declarda comur’ din
1999 asupra firégaturii justificarii dintre luteranisi catolici ofei o panorara
adecvat a evlaviei biblice. Nu setie cum a fost interiorizattema justifi@rii de
crestinessi crestini, si in ce forma de viaa se ivgte aceasta.

Intrebirile continuii sa fie adresate conducerilor bisefjtiesi teologilor:
cum ne relaonim cu realitatea, & boteza, cu interese spirituale, aperand
diferitelor confesiuni, sunt mult mai apropiaa interes@ si dezinteresg de
propria lor comunitate? Evlawi constituie cu sigurag, desgrtiti prin limitele
confesionale, irisuniti, prin cunoaterea lor spiritua, acele celule germinative a
intelegerii fundamentale, prin care, au crescstau format comuniti euharistice
si bisericati sincere.

Care 4 fie paii necesari pe drumul celetsii unei Euharistii in comun,
impreura? Un rol esefial 1l are disctia spirituafi intensiva. Cretine si crestini Tsi
pun intrebarea reciproc despre motigyufundamentul increderii lor euharistice.
Conform obiceiurilor scolastice, persoanele categarte la dispédterau obligé,
in sens pozitiv, & repete argumentul adversarului. i si crestinele
delibereaz dorintele cratinilor, care gandesc intr-un alt fel. Ei fac ataafira
capriciu n orizontul priceperii propriei tiespirituale. Nu are voieasfie inlocuite
doctrina ,stiind’ prin cea ,proprie’si de asemenea nici prin cea ,comyrei si fie
transpuse n sital spiritual al celeilalte tradi. les elemente comune (nu néegt
identice) ale Cinei Domnului, ne apropiem de o lwelee comu# palpabik.
Euharistia nu poate fi decat o Euharistie a ur{iaeei) biserici, a lui Isus Cristas
ca atare nu apgme confesiunilor.
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Faptul & experiema spirituad intensificali este in conexiune cu practica
liturgica intensificali, se subitelege de la sine. Ca urmare se deduce misiunea:
fiecare comunitate celebrealiturghia intr-o maniet, care inlesnge celuilalt, &
se regseass prin aceasta ,din punct de vedere spiritual’. Exggopuneri. Nimeni
nu pretinde in acest scop o uniformitate rittfalAr fi util, daci in liturghia catolid,
numele persoanelor bisergtiea protestatilor si ortodogilor ar fi amintite, si
viceversa, protesténsi ortodogii sa includa numele episcopului catolit al Sfantului
Parinte. Astfel, ar puteaisse solidifice o atmosf&ide inelegere recipraccu scopul
de a depune impredifin comun) rarturie de credita.

Celebrarea in comun: cand se va putea realizati@wnimenisi nu are
dreptul nimeni % forteze nota. &a presiuni, firda dezavantaje pentrutél Daca se
va intdmpla #ra insgire (coordonare) pasto#lin masura in care se presimte din
punct de vedere juridic, pgrsimplu ignok sau se transmite timpuriu, provéaam
sigurana noi rupturi. lerarhiisi credincigii au anumite obligéi spirituale. Este
important, & nu se intreprindnimic, fira corgtiinta de &spundere necegafata de
mostenirea sacramental Bisercii Universalesentire cum Ecclesia). In nici un
caz, nu este permis, ca o p@zi{tintd) euharistid si se realizeze pe cale metal
sau expressis verbis, finuta incipatanat sau schismatic si ar fi eronat, dats-ar
instala un sima unei elite, care ar face ceva bun pentru oagogpecare, irisar
leza pe gli sau ar face presiune asupra altora. Este necedarmare teologicin
continuaresi in seneul pur (addévat) al cuvantului dialogul (auto)critic. Cu cing s
discute ierahii biserigl, dac& nu cu aceia, care pentru viitoralurilor ecumenicemai
mult In prezent, decat de facto este permis? te @@z, to au nevoie de controverse
cu caracter educati formare. Altfel, ar crgte suspiciuneaamu exist nici un interes
pentru un progres adaat (veritabil).

Care ar fi conceptele del ecumenice spre caré se indrepte schimbul de
idei spirituale pe baza Euharistiei? Sunt sieqe, & pe moment mult pretinsul concept
Koinonia® ar fi o condiie ideali: boteza, de diferite confesiuni dau centrului liturgic
al existemei lor onoarea, prin aceed, @i sunt unul pentru altulafi egoism sau
trufie. Aceasta face posibil aplicarea unui ecumsmentde recunaéere reciprog.
Propriumul fie@rei confesiuni aramane conservat, ias-ar dezvolta caiinta de
a fi sfintitii” si ,sfintii” unei biserici,si anume a lui Cristog de a tiéi ca atare (cp. 1
Corinteni 1,2; Romani 1,7).

Acest articol a agrut in limba germanin Stimme der Zeit.

Bertram Stubenrauch, Wasser aus dem Stein schldgkmmene und
eucharistische Spiritualitat, in: Stimme der Z@i822005)329-338

Tot aceast temi a fosttinuta in formi de referat la o conferi de
specialitate la 13 ianuarie 2006, n Viena, in KaadKonig-Haus.

22 Cp. la aceasta H.-G. Link, Okumenische Sensibilitéurgische Vorschlage auf dem Weg zur
Eucharistischen Gastfreundschaft, in: Brossedek-Li#isnm. 14), 164-169, mit Hinweisen auf
weitere Vorschlage (cu trimiteri la alte propuneri)

28 Detallii cu privire la aceashatiune se poate citi la P. Neuner, B. Kleinschwaideister, Kleines
Handbuch der Okumene, Diisseldorf 2002, 194-195.
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LATEINER UND GRIECHEN: ZWEI STREITENDE
PARTEIEN IN EINER KIRCHE - ODER ALS KATHOLIKEN
UND ORTHODOXEZWEI KONFESSIONEN?

ERNST CHRISTOPH SUTTNER

RESUME. Les Latins et les Grecs: deux réalités qui se disptidans une Eglise ou
les catholiques et les orthodoxes deux confessiolis@st presque impossible de
mettre a part cette conception erronée conceraasdfaration confessionnelle entre
les grecs et les latins en 1054. Pendant la pégiodarécede cette date et commencant
avec la fondation du Constantinople, six de septitEs cecuméniques ont eu lieu, le
dernier peu avant I'apparition de Charles Magndestnbne romain. Des tensions il y
en a eu entre les deux parties de 'Empire avecirdieences et en regardant le
christianisme et en dirigeant aux oppositions etittgient et I'Occident. Les
différences ont mis en évidence les péres latiles gieres grecs.

Keywords: Catholic Church, Orthodox Church, councils, Biyzamite, Latin rite.

Kaum ausrottbar scheint der Irrtum zu sein, dassdieskonfessionelle Trennung
zwischen Griechen und Lateinern ins Jahr des Umémsschs von 1054 datiert

Das Datum ist zu spat angesetzt, um auf den ArdasgSpaltungsprozesses
verweisen zu kdnnen, und es ist zu friih angesematsein Ergebnis zu meinen.
Angesichts langer Schismen, die es zwischen Lateimed Griechen alsbald nach
der Grindung der neuen Reichshauptstadt Konstaetigab, nennt Congar bereits
die Verhaltnisse ab dem 4. Jahrhundert mit viehR&sinen Zustand, der nicht gerade
der Vorstellung von einer normalen Gemeinschafsmitht, die nur durch ein-
zelne Zwischenfélle gestért worden waréennoch fanden in dieser Zeit sechs von

1 Zu den Ereignissen von 1054 und zur "Tilgung diemrrung an die Bannfliiche von 1054" wéhrend des 2
Vatikanischen Konzils vgl. H.-G. Beck, Geschich&r drthodoxen Kirche im byzantinischen Reich,
Gottingen 1980, S. 96-147; Suttner, Die Christanhas Ost und West auf der Suche nach dem
sichtbaren Ausdruck fir ihre Einheit, Wirzburg 199969-73.

2 Yves Congar, Neuf cents ans aprés. Note surhéstse orientale”, Chevetogne 1954, S. 5 (englisftar
Nine Hundred Years, New York 1959; deutsch: ZamissChristenheit, Wien 1959); er zitiert zwei ein-
schlagige kirchengeschichtliche Untersuchungeririar von ihnen wird aufgezeigt, dass es in den 464
Jahren vom Beginn der Alleinherrschaft Konstar(iimsJahre 323) bis zum 7. 6kumenischen Konzil (im
Jahre 787) zwischen den Griechen und den Latefiefrschismen mit zusammen 203 Jahren gab. Die
andere Untersuchung berichtet von sieben Schismiezusammen 217 Jahren, die es in den 506 Jahren
vom Tod Kaiser Konstantins (im Jahre 337) bis maigéltigen Annahme der Beschliisse des 7. 6kumeni-
schen Konzils durch die Kaiserstadt Konstantingipel Jahre 843) gab. Mit anderen Worten: In jenen
Jahrhunderten, in denen Griechen und Lateiner sechiren sieben gemeinsamen dkumenischen Kon-
zilien feierten, bestand zwischen ihnen nahezhalie Zeit Uber keine volle Communio.
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den sieben gemeinsamen 6kumenischen Konzilien decl&n und Lateiner statt.
Deren letztes - und dies erscheint wichtig - tagieh vor der Krénung des Fran-
kenkonigs Karl zum rémischen Kaiser.

Schon in der Spéatantike hatte es Teilungen des Réiclees gegeben. Dabei
wurden die Grenzen nicht willkiirlich, sondern uniBsachtung sozio-kultureller
Gegebenheiten gezogen. Darum gab es oft genug Gpgem zwischen den beiden
Teilreichen, die sich auch auf den kirchlichen Bareauswirkten und in der grie-
chisch-lateinischen Christenheit Bipolaritat ungdkitaten verursachten.

Sogar die theologische Interessenslage der grbehmisund der lateinischen
Vater war aufgrund der Mentalitatsunterschiede dwéa dem Ost- und dem Westteil
des Romerreichs bekanntermaf3en verschieden. DieStaur Patrologie beweisen
zur Genlge, dass die lateinischen und die griclcbrs®/ater verschiedene Themen
in den Vordergrund rickten.

Schon in der Antike hatte es Reichsteilungen im BRdeich gegeben.
Doch diese waren zwischen den Herrschern verabvesteien und daher irgendwie
"verfassungsgerecht”. Eine neue Situation tratdgeg ein, als im Jahr 800 Karl d.
Gr. ohne Absprache mit dem Osten zum Romerkaidagewurde. Er hatte der
rémische Kaiser schlechthin sein wollen, nicht rein Herrscher Uber ein
westliches Teilreich. In Konstantinopel erachtember seine Krénung flr nicht
rechtens und erhob ebenfalls einen RomerkaiseritSegierten zwei Kaiser als
Rivalen, nicht mehr aufgrund einer Absprache.

Welcher von beiden bzw. welcher Nachfolger welcKatisers hétte von
da an nach alter Weise in Krisensituationen deché&rein gemeinsames Konzil der
griechisch-lateinischen Christenheit einberufen ubeérall fir die Durchsetzung
der Konzilsbeschliisse sorgen kdnnen? Denn nur filiochie Bistumer des eigenen
Machtbereiches konnten die Kaiser Verfugungendreff

Wenn es so ist, dass in Krisen der Kaiser diedtntt zum Aufrechterhal-
ten bzw. Wiederfinden der Communio ergreifen s@tleuten zwei verfassungsmaliig
nicht mehr harmonierende Kaiser zwangslaufig dgetekirchliche Strukturen.
Denn den Kirchen fehlt in diesem Fall die Koordioaf und dies wirkt sich
selbstverstandlich auch dann schon negativ ausn wigh die Kirchen in beiden
Reichen gegenseitig noch nicht ablehnen; wennisleadso noch lange nicht als
zwei Konfessionen verstehen, zwischen denen afigkieéen Uber die Glaubenslehre
gébe. Denn wenn man nicht mehr zu Konzilien zusamiomamt, gibt es keine
Sicherstellung mehr, dass aufkommende Spannungbtzeitg abgebaut werden.

Erst als im Westen das Papstamt soweit entfaltetdeas von ihm Initiativen
fur ein allgemeines Konzil gesetzt werden konnterd als die Kaiser des Ostens
so sehr geschwacht waren, dass sie zu einem Zusasinken ihrer Autoritat mit
der "petrinischen" des Papstes bereit waren, kaemta Lyon (1274), in Konstanz
(1414), in Basel (1431) und in Ferrara/Florenz @(89) zu neuen Versuchen auf
einen konzilidren Ausgleich zwischen Griechen uratelnern kommen. Doch
erstens hatte sich bis dahin viel Zindstoff angh@émd zweites war leider die
Effizienz dieser Unternehmungen fiir die notwendigesthnung nicht grof3 genug.
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Dass mehrfache Versuche auf Ausgleich unternommamiem, beweist,
dass immer noch ein Bewusstsein von Zusammengédedrigestand. Es musste
aul3er Streit gestanden haben, dass auf der jeesn8eite ebenfalls Kirche ist, als
zwischen Lateinern und Griechen in Lyon, in Kongtamd in Basel Uber die
Aussthnung beraten wurde und als man in Ferraratftosogar miteinander
Konzil feierte und miteinander fir die heilige Whait Zeugnis ablegte. Jene
Verschiedenheiten, Uber die man in Florenz bemnairden ausdriicklich als
nebeneinander giltige Ausdrucksweisen des Kirchesainerkannt. Was das
Tridentinum anbelangt, hebt Theobald Freudenbengevor, dass Pius V., der
Papst der dritten Sitzungsperiode (1562/63), "weldéhe noch hohe Kosten
(gescheut habe), um auch Vertreter der schismatisétirchen des Ostens nach
Trient zu bringen® Wenngleich also die Einladungen an die "Schisreatik
ergebnislos blieben, ist doch gut in Betracht 2henh, dass vom Papst die volle
Teilnehmerschaft der 6stlichen "Schismatiker" etsttrvorden war.

Hingegen wurden beim 2. Vatikanischen Konzil ausedeKirchen nur
Beobachter, keine Konzilsvater zugelassen. Die £&xedie uns Katholiken von
ihnen trennt, wurde zwar auch im Spatmittelaltet inder frlhen Neuzeit "Schisma"
genannt, genauso wie heute; aber offenbar wurde di¥enze noch zur Zeit des
Tridentinums fir weniger grundsétzlich gehaltes,nahin dies im 20. Jahrhundert tat.

Bis ins 17. Jahrhundert anerkannten beide Seiteander als Kirche
Christi und Ubten trotz aller Spannungen eingesieaSakramentengemeinschaft
Erst ab dem 18. Jahrhundert bezweifelten die Kathadken konsequent, dass
orthodoxe Bischofe und Priester die Sakramente leyin verwalten, und Rom
verbot 1729 jegliche"communicatio in sacris" zwischen Lateinern und Unierten
einerseits und nicht-unierten Orientalen anderersdés. Die griechischen
Patriarchen reagierten und erklarten 1755 die Kathdiken fir ungetauft. Da
beide Seiten damit einen ekklesiologischen Exkhsdpruch erhoben, eskalierte
damals ihre gegenseitige Ablehnung zu wechselseitigrwerfung.

Um ausdrticklich auf die Frage zu sprechen zu kommbrdie wechsel-
seitige konfessionelle Verwerfung wegen dogmatisGegensatze erfolgte, Uberlege
man, worin diese bestehen sollten. Beim Florentinwonde die Kompatibilitat
beider theologischer Lehrsysteme ausdricklich amark Beim Tridentinum war
man auf einen einzigen Punkt gestofRen, den matemlsutenden Unterschied
zwischen Griechen und Lateinern empfand: die Tokeder Griechen Geschiedenen
gegenlber und ihre Wiederzulassung zu einer waitBhleschlieung. In langer

5 Th. Freudenberger, Das Konzil von Trient und ddsedeheidungsrecht der Ostkirche, in:
Wegzeichen (Festschrift Biedermann), Wirzburg 1981,165; vgl. auch Suttner, Orthodoxes
Eheverstandnis aus der Sicht der Konzilien vondfiprund Trient, in: Rappert (Hg.), Kirchen in
einer zueinander riickenden Welt, Wirzburg 20035%-

4 Eine Anzahl einschlagiger Fakten ist zusammentjested auf weitere einschlagige Quellen wird
verwiesen im Abschnitt "Rom und die 6stlichen Keohim osmanischen Reich" bei Suttner, Die
Christenheit aus Ost und West ..., S. 145-163.
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Aussprache vermied das Konzil ausdriicklich, dietute) der Griechen als
verwerflich zu bewerten. Welcher neue dogmatisédegensatz ware bis zum 18.
Jahrhundert dazu gekommen?

Zusammenfassend ist also zu sagen: Nach dem 7ingamen allgemeinen
Konzil (und der Krénung Karls) wuchs die Entfremdunehr und mehr

* wegen der Normanneneinfélle in Sdditalien undeGhienland im 11.
Jahrhundert und infolge des gescheiterten Rekatipitisversuchs unter Michael
Kerullarios und Humbert de Silva Candida (1054}, dkmit zusammenhing;

* wegen wirtschaftlicher Erfolge italienischer Kéaifte bei den Griechen
und dadurch erregten Neides;

* wegen der Kreuzziige, ihrer traurigen Begleiteegzhngen und der
tiefen Verletztheit der Griechen aufgrund des Gkdes an sie;

* wegen der Expansion Ungarns, Polens und des aderisOrdens in
Gebiete mit Kirchen griechischer Tradition und debei vollzogenen Umtaufen
von Orientalen zu Lateinern;

* wegen der Kirchenrechtsverfigung des 4. Lateranit® (1214), dass
die griechischen Bischofe Vikare der lateinischein sollten;

* wegen eines abendlandischen Kulturwandels mitenétheologie zur
Zeit der Scholastik;

* wegen der seit der kluniazensischen Reform sielysrnden innerkirch-
lichen Herrschaftsanspriche der Pé&pste und welk wiethodoxe Apologeten
dariiber das ekklesiologisch Berechtigte an dereRidk ersten Bischofs (fast) aus
dem Blick verloren;

* wegen des Scheiterns aller weiteren Unionsversuzilk einschlie3lich
jenes beim Florentinum;

* wegen des Gefuhls der Griechen, vom Abendlanden Tiurkengefahr
verraten worden zu sein;

* wegen eines abermaligen Kulturwandels der Latemi wieder neuer
Theologie in nachtridentinischer Zeit (in Zusammeamdp mit der Reformation);

* wegen der sozialen und politischen Rolle der adttken Bischéfe im
tirkischen Reich und wegen der Einmischung abeddéher Diplomaten in kon-
fessionelle Angelegenheiten;

* wegen der Teilunionen mit Rom und der daraus ehsanden
ekklesiologischen und historischen Probleme;

* wegen einer Zunahme zentrifugaler Tendenzen Bé&mmehren allseits
anerkannter und jungst auch nicht mehr allseits rkamater orthodoxer
Autokephalien und Autonomien im 19. und 20. Jahdeuty wodurch sich die
Ostliche Kirchenordnung von der abendlandischenoutesitlicher abhebt.

Die wichtigsten Etappen fir das Aufkommen der $pajtund fur ihre
Verhartung bis hin zum Bestreiten der Kirchlichldgr Gegenseite waren also:

e kulturelle Spannungen und unterschiedliche Akzemtuigen in der
Theologie von Anfang an,
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« gefolgt von Fremd-Werden und politischen Verwickjan wegen der
Aufspaltung des Rémischen Reiches,

e sodann wirtschaftliche Auseinandersetzungen undrsbiytige Bru-
talitaten jener Lateiner, die sich Kreuzfahrer rianp

» sowie voneinander abweichende theologische undrabin-kirchliche
Weiterentwicklungen auf beiden Seiten,

* und erst im 18. Jahrhundert eine gegenseitige Yshumg in
geistlicher Hinsicht

Der orthodoxen Kirche unserer Tage begegnen

In der Regel macht ein lateinischer Katholik, wenrder orthodoxen Kirche
zum ersten Mal begegnet, die Erfahrung grofRer Faetigieit. Doch bei ndherem
Zusehen darf er entdecken, dass es zwischen dwlisahen und der orthodoxen
Kirche keine Unterschiede gibt, die vor dem Heohvgergewichtig waren.

Eine groRRe Nahe zwischen ihnen und zugleich emdes Zug ist hinsichtlich
der Art zu verspuren, wie Orthodoxe die Dogmen Keche vortragen. Der
fremdartige Zug verliert aber sein Gewicht, sobaldn genauer zusieht. Der
ukrainische Metropolit Leo Szepticky, der 1901-1%4¢l Erzbischof von Lemberg
der Ukrainischen Unierten Kirche vorstand, driick® einmal so aus: "Zwei
christliche Kommunitaten, die denselben Glauben diedelben Dogmen haben,
kénnen im wesentlichen idente, im Akzidentellenradmchermaflien verschiedene
Ideen haben, dass die zwei ganz verschieden zusek#inen. So unterscheiden
sich denn Orient und Okzident sogar in Fragen,eineth sie sich Uberhaupt nicht
unterscheiden - und zwar durch zahlreiche subtitedtheiten, die sich schwerlich
durch das menschliche Wort ausdriicken lassen."

Dies gilt fur die Glaubenslehre und fur die sakrataken Gnadengaben,
welche die Kirche verwalten darf. GroR ist hingedgen Unterschied in allem, was
die Kirche sozusagen als irdisches Kleid webteilfiien Glauben und fur die
Gandengaben, die ihr zuteil wurden. Dieses ihrdKigti bedingt von den kulturellen
Gegebenheiten, unter denen die Glaubigen lebendi®se Gegebenheiten sich
stark voneinander abheben, sind die Brauche undligfieeungen, unter denen die
Kirchen ihr heiliges Erbe den Menschen darbieteoneinander verschieden.
Deswegen ist es Tatsache, dass die orthodoxe wndatholische Kirche, die
einander in den geistlichen Dingen gleichen, starkeinander divergieren in dem,
was sie an "diesseitiger Hulle" fur das Geistliang sich herumtragen. Wer
zwischen dem Geistlichen und dem Diesseitigen arKitehe zu unterscheiden
versteht, wird die Glaubenseinheit zwischen dehdi&chen und der orthodoxen
Kirche und die Identitét ihrer heiligen Sakrameatkennen. Nur wer den Fehler
macht, das Diesseitige mit dem Geistlichen zu vehseln, kann auf die Meinung
verfallen, die beiden Kirchen seien getrennt.

5 Irénikon, Jahrg. 1, S. 231.
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Zum Diesseitigen, das beide Kirchen unterscheigetort, dass das von
der Aufklarung gepréagte Bildungsbewusstsein derziigudas die Bedeutung der
individuellen Entscheidung des einzelnen herausitest gewdhnt ist, die
Christenheit Westeuropas nachhaltiger pragt ale jeanOst- und Sidosteuropa.
Der Akzent, den die Aufklarung auf die individueldderinnerlichung aller
religivsen und ethischen Werte legte, ist zwar iste® Europas nicht unbekannt
geblieben, doch wurde er weniger radikal eingeliralls im Westen. Die
communio-bezogene Empfindungswelt, die ehemals anclWesteuropa mit
Selbstverstandlichkeit gelebt worden war, behetrgohOsten noch weithin das
geistliche Leben. Die Aufklarung und der Anbruchr di#oderne hatten es dort
noch nicht im selben Maf3 zur Notwendigkeit werdessén, sich zu der religibsen
Umwelt, in die man hineingeboren wurde, entwedesd&icklich rational zu
bekennen, oder aber, wenn man kein solches Beksnalbbegen konnte bzw.
wollte, sich durch eine rationale Entscheidung wmr betreffenden religiosen
Gemeinschaft loszusagen. Denn eine ererbte undrpiets nicht ausdricklich be-
jahte Kirchenzugehdorigkeit gilt den westlichen Megmen leicht als ungeniigend.

War es neuzeitlicher Individualismus, der in dealfte des 18. Jahrhunderts
dazu fuhrte, dass man sich in Westeuropa immergeenim das kommunitare
Kirche-Sein, dafiir umso mehr um Individualrechtel @ewissensfreiheit fur die
einzelnen bekiimmerte? War es segensreiche Zuriichahngesichts der Gefahr
zu unbekiimmerten Auflésens der menschlichen Gebkaftsin lauter Einzelwesen,
als man der Aufklarung in Ost- und Sitdosteuropaldiee nur teilweise 6ffnete?
Kame es vielleicht dem ekklesiologischen Denkenugeigwenn es den gdstlichen
Christen gelange, die Westeuropéer wieder ein Stidkrer friitheren communio-
bezogenen Empfindungswelt zuriickzufiihren? Ubentasge diese Fragen den
Pastoraltheologen und versuchen wir lieber, nacheWeu suchen, wie die verschieden
erzogenen Christen zueinander finden und miteimanaeskommen kénnen.

Die Vielfalt der Gemeinden

Wenn man den christlichen Osten aufsucht, ist elstdeicht, sich in der
Vielfalt der orthodoxen Gemeinden zurechtzufind&lan muss dies aber lernen,
denn die Vielfalt ist tief im Erbe der 6stlichenr@en verwurzelt.

Katholiken des lateinischen Ritus sind in der Repgeérst von dem
Bewusstsein gepragt, einer Weltkirche anzugehdnad, messen den speziellen
Eigenheiten des Katholizismus, die aus Kultur uncuBhtum der einzelnen
Lander erfliessen, untergeordnete Bedeutung bei.dBa Orientalen hingegen
verursachte eine grofRe Wertschatzung fir die redponEinheiten der Kirche
Christi zusammen mit einer Reihe historischer Teted von alters her eine
besondere Affinitat zwischen Nation und Kirche.

¢ Zu diesen Tatsachen gehéren insbesondere die Auswien der tiirkischen Herrschatft, aber nicht
nur sie.
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Orthodoxe Christen praktizieren ihr Christsein ar Regel ganz selbstver-
standlich in den gerade bei ihrem Volk tblichenrk®n der Frommigkeit, lieben
die dort traditionelle Ausgestaltung des Gottesstiesy folgen ihrem Uberlieferten
Festkalender, vollziehen das herkdmmliche Brauchtumat sind Uberzeugt, dass
die Treue zu ihrer national gefarbten kirchlicheadition auch die Zugehdrigkeit
zu ihrem Volk starkt. Zwar wissen sie, dass es nalsz ihnen selber ans Herz ge-
wachsenen Weise noch andere Mdglichkeiten gibtpdalsodoxe Christen zu le-
ben. Doch es ist flr sie nicht allein wichtig, adlox zu sein; sie legen auch grofR3-
ten Wert darauf, es in der fur ihre Nation chamktischen Weise zu sein. So ist
bei ihnen das Christsein in hohem Grad volkstum$gng€pragt.

Wer auf Reisen verschiedene orthodoxe Kirchen thessoll bedenken,
dass zwischen ihnen die Unterschiede im Brauchimmmeligidsen (und vielleicht
auch profanen) Bildungsstand und in den gottestlielmsn und blrgerlichen
Verhaltensweisen (auch in den Ausdrucksformen fésttBundschaft) betréchtlich
sein kbnnen. Es geht meist schlecht aus, wenn mlhmsbedacht auf Erfahrungen
stiitzt, die man anderswo machte.

Man darf auch nicht Ubersehen, dass manche Kirdmem Klerus in
unterschiedlichen Weisen ausbilden. Auch bei usseben Unterschiede zwischen
den Kirchengemeinden in Stadt und Land, in Tradiiiebieten und Industriegebieten
etc. Die Ausbildung der Kleriker nach internatiogaimeinsamen (néamlich in Rom
verfugten) Normen gewahrleistet aber doch ein Mm@l an Ubereinstimmung,
das im christlichen Osten zwischen den Gemeindeht riiesteht. Wer oOstliche
Kirchen besucht, rechne also in erster Linie mélféit.

Begegnung beim geistlichen Tun

Wer mit der Orthodoxen Kirche die Begegnung im tjjelseen Leben
sucht, bedenke, dass unser Herr uns nahe legiedidichen Werke im Verborgenen
zu verrichten. Dies befolgt man gerne. Uberall, &moRes geschieht, ist auch das
Bestreben vorhanden, davon nicht viel Aufhebensmachen. Doch mahnt der
Herr auch: "Euer Licht soll vor den Menschen leaahtdamit sie eure guten
Werke sehen und euren Vater im Himmel preisen” §\i6). Es ist ein guter
Dienst an der Okumene, uns dort gegenseitig aufhesy wo mit besonderer
Inbrunst gebetet und um die Heiligung der Gliedesaser Kirchen gerungen wird,
damit wir fureinander Zeugen der uns erwiesenend&maverden. Damit wir
lebendig erfahren, dass es derselbe Heilige Gatistiér Gber die Grenzen unserer
Konfessionen hinweg wirkt und uns allesamt als ®iegzigen Vaters Kinder
zusammenbindet. Damit wir gemeinsam dem dreifaitiett das Preislied singen
fur das, was der eine Geist hier und dort tut.

Freilich bleibt zu bedenken, wie leicht die mensxttd Unzuldnglichkeit
gerade ein solches Miuhen anfechten kann und ddss @sm grof3en Feingefiihls
bedarf. Erfahrungen zeigen, dass manches geistlicimefiir Christen einer an-
deren Frommigkeitstradition schwer oder kaum béggieisein kann.
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Weil es mitunter schwierig ist, den wahren geibttic Sinn fremder
kirchlicher Brauche zu verstehen, bedarf es detradi&kn und unaufdringlichen
Hineintastens in die Verhaltensweisen derer, dien rhasucht. Dies gilt ganz
besonders dann, wenn der Besuch in einem ausgksepssc Traditionsgebiet erfolgt.
Denn wenn wir in der uns von zu Hause her gewohAremort hinzutreten, wo
Christen einer anderen Tradition in anderer Weaterbund ihr geistliches Leben
aus einem uns ungewohnten Verhalten heraus gastaien unser Besuch, obwohl er
gut gemeint war, zur Stérung werden statt zur Meges Lobpreises Gottes.

Das Gelingen des Einschwingens gastweise ankommeBwigler und
Schwestern in ein geistliches Geschehen ist vomigig einfach machbar; es ist
weithin Geschenk und kann nur dann gelingen, wedBtondgliche Ricksichtnahme
auf die Empfindungen derer waltet, denen der BegilthHuten wir uns also,
durch gut gemeintes, aber unbedacht durchgefiigegen-sein-Wollen am Ende
gar etwas zu tun, was ungewollt jenes Geschehen,vde beiwohnen mdchten,
zum Ersticken bringt, weil die unverstandene Weiisaler die Gaste ankommen,
Unwillen hervorruft und der Unwille die weitere Ealtung des Betens verhindert.

Aber wir sollten uns die sicherlich groRe Mihe miehsparen, dass wir
nach einem gangbaren Weg suchen. Denn es lohntelegiund bereichert, wenn
es dabei gelingt, den getrennten Kirchen zu helfess sie erfahren, wie sie doch
alle in gleicher Weise durch den Herrn beschemid.si
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STUDIA PHILOSOPHICA

IDEEA DE EUROPA CRESTINA LA ROMANTICII GERMANI

GEORGITA MIHAI

ZUSAMMENFASSUNG. Die christliche Europasidee der deutschen Romantiker.
Die romantische Bewegung sithte wieder das mittelalterliche Christentum
zuerst im tiefsten Sinne aus dem Standpunkt detodidisus, des Begriffs, der
von Romantiker entwickelt und betrieben wurden. dbsch, riherten sich die
deutschen Romantiker dem Katholizismus und umarndien Idee der alten
europeischen Einheit, die an ihrer Reihe auf dievehsalititsanchauung der
katholichen Kirche geschafft wurde. Novalis wirdhe Essay schreiben, betitelt:
Die Christenheit oder Europa, worin er zur Diskmissillzu die Idee einer vereinigten
Europa gestellt hat, wie sie im Mittelalter gewessnbevor das Protestantismus
und die Aufklirungsbewegung die Position der katholischen Kircingl die
Einheit des Christentums vernichteten. Novalis felte Schlussfolgerung ab, dass
die Pazifizierung und die Vereinigung der Europaunier der gustigung Oberhoheit
des damaligen mittelalterlichen Christentums verklicht werden kénnen.

Keywords: christian Europe, german romanticism, Novalis,aatism, protestantism

In ansamblul curentului romantic se pot lesne destdrEsituri antagonice:
priviri increzitoare spre viitor sau retrageri dezolante in lutneeutului, abordarea
energi@ a problemelor actuaditi sau evadarea in orizonturile exotismului,
indemnuri spre aitinea combati% sau indoleta in pasivitatea contemplaiiv
forme diverse de morbiditafeegoism sau vigoare moral-altraist elan revolgionar-.
Se susne @& orice ingédire repug# spiritului romantic, &ci el are percem
totalitatii si nu a detaliului, fiind Tn general atras de siete¥iziunea romantice
una global, si se dezvoklt atat pe temeiul unei filozofii a ideriiti, catsi pe acela
al unui dinamism istoric, ce vine din antichitafeevul mediu Tnspre trecutul
nationaf. Dar nu toat perioada romantismului, care se intinde pe maé hie o
jumatate de secol, este #patutda de un spirit vizionagi universalist Luctri mai
noi disting doé tipuri de romantism, sau mai precis datiadii succesive. Primul,

! Ovidiu Drimba Istoria literaturii universale vol. Il, Editura Saeculum, Bucute1999, p. 127-128.
Pentru multiplele caracteristici ale romantismuwlerzi: Irina Petrg, Teoria literaturii: Dicfionar —
antologie Editura didactig si pedagogig, Bucureti, 1996, p. 82-89.

2Vera Gilin, Romantismly Editura Univers, Bucuggi, 1970, p. 44-45.
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din perioada antericaanului 1815, a fost denunkiigh Romanticisngi s-a dezvoltat in
perioada revoliei francezesi a imperiului in catevéirii occidentale, cum ar fi Anglia,
Frana si Germania. Acesta se caracterize@zin radicalism ideologic, coergn
,vizionarism, simcosmic, integrarea contrariilor, misticisirintensitate pasional
Stadiul ulterior, cuprins intre 1815, dataerii lui Napoleonsi revoluia de la 1848, a
fost denumit conveional Biedermaier Romanticisngi este specific mai multor
tari din Europa. El se caracterizégarin intimism, idilism, pasiuni temperate, valori
domestice, confort spiritual, socialitate, miliiamt, conservatorism, irong resemnare.
Sentimentul de anxietatg resemnare din epoc&iedermaierrespin%]e preteaiile
vizionare, atotcupriritoaresi titanice specifice irHigh Romanticism Primul tip
de romantism, cel titanic, dar Tn egahasuii utopic, dezvolt 0 nod viziune asupra
religiei si asupra organiii statale, pe care nu le mai #isgn in perioad®iedermaier

Credem & totul pornegte de la 0 nauWeltanschauunge care au construit-o
neobosit romanticii. Ei considerad omul si cosmosul nu sunt dadumii diferite,
ci alaituiesc un intreg organic, armorio®mul trebuie aibi o viziune de ansamblu
asupra lumii, careagransgreseze contrarigenumai astfel se va dagrsi. Esena
romantismului se defigée prin unitate in pluritate Tocmai de aceea se apeleaz
atat de des la valorile mitului, care la randid gste asociat cu ideea de frumos,
simbioz a celorlalte idei. Valorizarea mitului i-a adus pamantici in zona
religiosului. Prin urmare, refia dintre religiesi mit este atent studiain aceasta
epoa’. Spre deosebire de ilumgtij romanticii opun concejei mecanicist-dialectice
viziunea organit asupra universului, astfel incat intre matgr&pirit nu mai exist un
raport antagonic, ci de sintgeZntre subiecti obiect se constituie o0 unitate organic
Unele cerceiri au ajuns la concluziaammul romantic nu este un idealist. Valorile
nu sunt transcedentale ca la filozofii idg@@liele puteau fi transpuse in contingent,
numai @, pari atunci, a lipsit elanul eroic, pe care romantreideau & 1l posed.
Aceasi viziune va tulbura ideea de religigaacum era ea conceputconferind
sentimentului religios o nduntensitatesi o mai mare profunzime, fapt pentru care
romantismul a fost considerat Tnrudit cu mistica

Un rol important in constituirea viziunii romantickespre religie |-a avut
indubitabil si propensiunea istoricista promotorilor &. Istorismul a fost considerat
de exegg ca una dintre dimensiunile fundamentale ale géindimanticé. El a
fost generat atat de experiele istorice din aceea epgnccatsi de adeziunea
romanticilor la un tip de gandire evdlnisti. Nici un curent literar anterior nu a
fost atat de masiv determinat de modul deelagere a trecutului, de filozofia
istoriei cum s-a intamplat gie romantismul. In discursul romanticilor argurign
istoric se impletge frecvent cu predica de amvgmaste mereu atitudinea mesiajc

% Intrega disctie la: Virgil Nemoianu,imblanzirea romantismului. Literatura europeasi epoca
Biedermaiey Editura Minerva, Bucugti, 1998, pp. 5-61 passim.

4 Edgar PapuExistena romantie, Editura Minerva, Bucugsi, 1980, p.79.

® Mihai A Strog Romantismul germasenglezStiinsa arhetipurilor, ipoteza interfinitudinifi numirul de
aur, Institutul european, $§ 2004, p. 151-178.

® Francois Furet(coord{mul romantic Polirom , lai, 2000, p. 243-246; Edgar Pamp. cit, p. 115-122.

" Nicolae RambuRomantismul filosofic germagditura Polirom, Igi, 2001, p. 18-19, 38, 46-47

8 Edgar Papuop. cit, p. 138-148.
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fireas@ unor lupttori ideologici pentru o cadza drei justge se identifig in
corstiinta lor cu voina divird®. lluminismul desconsidera total trecutul. Romantis
dimpotrivia, cauta mereu elemente de continuitate n istoria omnenonstinta
esteti@ a romanticilor fiind raportdtmereu la trecut. Romanticii germani var s
restabileast prestigiul trecutului prin simplul faptadluministii I-au ignorat. Din
aceast perspectii, dezvoltarea socialsi politici a popoarelor este concepin
mod organic. In compatia cu spiritul revoltionar iluminist, romanticii apar ca
traditionalisti. Dar ei nu sunt gte readonari din punct de vedere ideologic,
intrucét aveau suficient siristoric pentru a felege & o anumit epod, oricat ar
fi de mareaa, nu poate fi reactualizat Romanticii germani au pi@t in primul
rand spiritualitatea mediev&lpe a @rei mare bogtie au pus-o in valoare necontenit
ca nimeni painatunci®. in eseul #u die romantische Schul@836), poetul Heinrich
Heine vede Tn doctrina primului grup romantic onwéére a spiritului medieval, _
considerand evul mediu gten drept sursa poeziei romantice germane. In
catolicismul militantsi misticismul promovat de romanticii germani el eeitig o
prelungire a unui spirit malefic, prielnic absotutiului micilor cuti feudalé™.
Romanticii piinuiau o nod religie adaptatla exigemele unui nou mesianism ,-
0 ,houa epod de aur” ga cum afirni Novalis-, care urmaasse inale din haosul
fraimantat al epocii. Friedrich Schlegel avea, Intimaroasele sale planuri, pe cel
mai grandios: acela al Tntemeierii unei noi religare-I preocupa foarte serios, in
ciuda neincrederii prietenilogisintr-un astfel de proiect. Adésatul colaborator il
socotea numai pe Novalis, de care nimeni nu ssdrd avea vreo religie. Schlegel
vedea Tn Novalis un Crist, iar pe el se consider®avel. Schlegel descoperise, ca
printr-o revelae, armonia universulyi frumuseea sa. Sentimentul deapere nou
dobéandit, acela de a fi membru al unui mare Tnétegnsi rational , era religia lui
Friedrich?. Tnsi religia concepdtde romantici este in general una transconfesional
in afaraeclesiei de factui filozofico-poetic, bazait pe ideea d&ottheit(Dumnezeire)
13, Romanticii Tncep#spurii accent nu atat pe actul cre@in cat pe miraculosul
acesteia; credia nu trebuia fiita ca o datorie, ci ca iubirédatoare de minuni. O
astfel de concefe se apropia astfel mai mult de misticism, deedtiogmasi ritualul
credirtei. Propensiunea pentru mediga in defavoarea actului cre¢i se datora
corstiintei lor universale. Medit si trairea misti@ unesc in armonie contrariile.
De aici s-a alunecatsar spre religiile pgane din antichitate care vorbeau despre
inrudirea dintre ongi natu@. Stiinta fizicii, prin care se telegea toatatiintele
naturii, devine baza mitologigi a religiei pentru mui romantict®. Pornind de la
filozofia naturii, Schelling postula o naweligie natura, in spirit modermtiintific,
sugestii preluate apoi de Friedrich SchiEg&le aceea, in ochii teologilor contemporani,
romanticii apar ca gie pantejti deghizai.

% Vera Gilin, op.cit p. 46-48.

19 Nicolae Rambupop. cit, p. 49.

"vera Gilin, op. cit, p. 227.

12 Ricarda HuchRomantismul germarEditura Univers, Bucugé, 1974, p. 154-156.
13 Nicolae Rambypop. cit,p.56-69.

14 Mihai A Stroe op. cit p. 198-199.

5 Ricarda Huchgp. cit, p. 157-158.
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Periplul Gutarii romantice intre extreme adut ca ,spiritul lor de investigie
depisind toate limitele autoritii si al tradtiei, Indiaznind chiar a concepe ideea
unei noi religii, a sfait prin a se refugia in portul vechii religii cait®”-noteaz
Richarda Huch. Aceegbexegel precizeai ca , in viata fiecirui dintre romantici
se poate ur@ri itinerariul stéibitut de suflet pentru a ajunge in acest pufict”
Tieck s-a refugiat In trecutul de care catolicistd atat de mult legat. La fel va face
prietenul &u Wackenroder, care, disguad arta contemporanse va apropia treptat
de vechii magri, acceptand oarecum catolicismul ca recuztepocii in care
acatia au tait. Tot prin intermediul artei Friedrich Schlegeprietena lui Karoline
au ajuns &aibd afinitati pentru catolicism. Romantismul devine astfel enrmediu
reniscut, iar lumea catolicisi face loc tot mai mult in operele romanticilor.
Madonaincepe % fie tot mai familiai acestor protestsin Dupd moarte mictei
sale Augusta, Wilhelm Schlegel o inchimimii plina de burtate aCelei de Sus
Novalis surprinde imaginea cereasx Fecioarei Maria in ,imnuri spirituale”. La
fel procedeax Tieck, care InGenovevdnfitiseaz o intreag lume catolid, unde
se tiideaz nostalgia autorului duipo credina candidi. Multi au crezugi sperat &
odati cu reintroducerea credéi catolice va reveni peimant o intreagprocesiune de
nobili ostai ai Domnului, de sfith facatori de miracole, de femei cu duhul can,riit”.
Un caz interesant de convertire la catolicism estal lui Friedrich Schlegal mai
ales al stiei sale Dorothea, devehifanatid. Nu surprinde cu nimic convertirea
familiei Tieck care fiia in Italia. Acei idealiti romantici care au vrutisrealizeze
pe @mant biserica naizuta, cuprinztoare a tuturor spiritelor, dap scurd lupta,
au czut inevitabil in tradia vechii bisericii. Un exemplu elocvent in acsshs
este cel al lui Friedrich Schlegel, care a luptttpu reunirea celor dawonfesiuni
protestarit si catolici'®. Natura sensihila unor romantici ca Tieck Brentano i-au
adus inspre catolicism, unde au redescoperit sgpgedaniei ca mijloc desurare
a contiintei. Viziunea armonioasa lumiisi dragostea pentru natua facut dintr-
un protestant ca Daumer un adept al catolicisminiicrareaMistica crating, Gorres
preconiza o bisericatotcuprintoare, unitat, ceea ce corespunde congeipromantice
despre unitate. Tisel vorbate cu respecii despre Refori ti spune & ea a avut
un rol benefic atunci cand a condamnatidecea vigi spirituale superioare. in
viziunea sa, echilibrui unificarea bisericilor se vor restabili pe caleziversalititii.
Passavant, originar dintr-o familie hugendtancez, desi nu se va converti la
catolicism, va considera ca a sosit timpul ca mersi se reunifice, deoarece de
pretutindeni se ridicau glasuri care afirmdupcotestantismugi catolicismul au o
evident unitate funtrici'®. Intr-adevir, concegiile unui filozof de talia lui Leibnit?
aveau 3 influeneze gandirea romanticilor germani cu privire |dficaiea Europei, prin

16 Eadem p. 280.

" Eademp. 281-285.

18 Eadem p. 288-293.

19 Diferite cazuri de convertire la catolicism a ratieilor germanisi cauzele care au determinat
aceste convertiri, precugnconcepii despre unificarea bisericilor vezi pe largiadem p. 485-496.

20 |oan Horga Construgie europeati. Tradiie, realitate si perspectivi, Editura Universittii din
Oradea, Oradea, 1988, p. 27.
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reunificarea mai intdi a credimn Animat de o viziune cosmopaélitirenici, reputatul
filozof s-a stiduit s contribuie la restabilirea uaiii originare a crgtinismului prin
realizarea unei falegeri intre catoligi protestafi. Unificarea Europei se putea realiza,
dup opinia sa, numai pe baza dtitdintre puterea imperialsi cea spiritua a Papei,
aa cum exista ea inainte de Reforma religioAseasi unitate ar garanta pacea intre
popoarele Europsi ar asigura paza intéa eventualilor inamiet.

In acest ambient intelectual, preocupat de redesicep spiritualittii medievale
si implicit a valorilor crgtine de factut catolic, darsi a constituirii principiilor politice
ale Restauratiéf, Novalis a redactat un eseu amplu intituie Christenheit oder
Europa. Departe de a se crede despre acestspgénditor, aa cum se spune n genere
despre to romantici, ca este un personaj sensibil, atis el era un ins pragmatic.
.Profesiunea de literat este, scria el unui prietewva secundar ,aputei judeca mai
bine duj ceea ce e esgal, dug viata practi@”. Era o persoanechilibrati, realist,
chiar pragmatit; cu toate £ o parte din opera sa nu-l recomarabtfel. Tuturor
romanticilor, crede Ricarda Huch, care fieut o subtii caracterizare motlNovalis le
era superior prin capacitatea de a se dip@st’. Cei Inzestr@ cu sint artistic au de
obicei aversiune fa destiintele exacte. Dimpotrily Novalis era un spirit universal, de
extragie renascentist De pild, el cuta n fiecaratiinta particulaé planul uneitiinte
totale, iar in fiecare proces regulat, simbolul i@ universal&. Novalis era, de
asemenea, un Gt pios, care din femeile sale iubite va face wihraistic.

Eseul a fost prezentat prietenil@r & 1799, printre care ft@Schlegel, Tieck,
Dorothea Veit, prietenii care s-au opus puiplidui, considerandu-l deficitar din mai
multe puncte de vedere. In primul rand, i se reprosiunea profund antiprotestant
pentru & autorul era protestafit Cu excepa catorva extrase publicate Athaneum
eseul apare publicat integral abia in 1826. Saudiireprinse de Novalis asupra evului
mediu, moartea Papei Pius al Vl-lea in 1799addetenia lui, limitarea autoritii
acestuia n 1798 la miculis stat papaf, precumsi citirea Cuvantrilor despre religie
a lui Schleiermachersi probabil unele principii aleRestaurdei, care deja erau
vehiculate Tn mediul german, au generat redactaediat a acestui eseu.

Eseul incepe cu invocarea acelor timpuri frumodsel dn Europa era doar
o singu crestindtate”. Dupi aceast introducere expozitiiy Novalis enumérmotivele
pentru care in Europa era mai bine cand existaaalicismul, adig Th evul mediu.
Un interes comun lega atunci @agi cele mai indefrtate provincii ale acestui

2 Gheorghe Ceaascu Nastereasi configurarea EuropeiEditura Corint, Bucurgi, 2004, p. 88-89.

22 Rene RemondReligiesi societate in Europa. Secularizarea in secolelXiX-leasi XX. 1780-2000
Polirom, lai, 2003, p. 103.

23 Ricarda Huchop. cit, pp. 68-72.

2*Eadem p. 76.

% Eademp. 285-287.

% pimder Boer, Peter Bugge, Ole WaeVee history of the idea of Eye, London & New York, E.a. p. 69.

27 Novalis Geistliche Lieder. Die Christenheit oder Eurof&intece religioase. Gyinitatea sau
europa), Institutul europeangsial999, p. 172:” Es waren schone glanzende ZeitenEuropa ein
Christliches Land war, wo eine Christenheit diesemschlich gestalteten Weltteil bewohnte”.
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imperiu spiritual, condus de un singur suverarpdrsoana Papei, alérai porunci
erau indeplinite cu sarguin de numeroasa tagima clerului, care era foarte
respectat de poporgi la care, pentru diferitele nevaesi nevoi oamenii §seau
alinaresi ajutor. Novalis facei un lung elogiu clerului catolic, pe care-l idealiaz.
Tagma preteasd, nzestrat cu puteri miraculoase aéuzea poporul cu harugi
lumina, astfel incasi cele mai slbatice porniri au trebuitascedeze in fa fiintei
lor care spandea pacea. De asemenea, Fecioara Maugtul marianic, cu toate
binecuvantrile sale, este scos in relief de Novalis. Cuvfrniienoase sunt scrise cu
privire la serviciul religios al bisericii catolicéa cultul relicvelorsi la pelerinajele
care umpleau sufletul oamenilor de pacébucurie. Adversitatea fa de trufia
progresitilor daunatoare sinlui pentru sacru o exprifrfara rezervesi este ntru
totul de acord cu opazd papalitii fatd de descoperirilsstiintifice, devenite
periculoase pentruaa@r fi fot ficute la momentul nepotrivit. Papalitatea reprezenta
pentru el urdivan suprem, la care regii principii veneau %-si gaiseasg dreptatea.
Pentru acgia adevrata slav era &-si gaseasg sfasitul in cinul cilugarescsi in
manastire, Th contempld divine. Cat de bineicitoare era aceadssbranduire pentru
natura profunglumari o arad dezvoltarea armonio&é acel timp a tuturor aptitudinilor
spirituale umane, concretizgbrintr-o culme neoknuita atingi in toate ramurile vié
artistice si spirituale. Aceaét scuri apologie o incheie cu u#toarea propozie:
.acestea erau aleselédituri principale ale acelor timpuri cu adeat catolice sau
crestine ,, (das war die schonen wesentlichen Ziige d#rt &atholischen oder
christlichen Zeiterff. Novalis pune,sadar, semnul egatiti intre catolicsi crestin, desi
nu insisi asupra acestui aspeéatandu-l § se intrevadldin subtextul pledoariei sale. n
continuare face o sulitianaliz a modului in care aceédstare de armonie a Europei
catolice a fost distradreptat. Lumea europeanrede Novalis- nu era sufient de matur
spiritual pentru a puted@gtra aceastimparatie minunai(dieses herrliche Reich), astfel
ncét, sub povara grijilor egoisgea vietii economice, ea a inceput Sesubrezeast,
iar apoi a fost socofitdrept o igelatorie si ,pentru totdeauna s§éti de o mare
parte a europenilor’(auf immer von einem grossahdee Europaer zerrissen wurde).
Subminarea temeliilor acestei Europe unite de otadtatoli@ se datoreazin
principal firii labile a fiinei umane. Ecomiasi nesfasitul efort pentru satisfacerea
burastarii nu-i mai lag omului Agazul @-si contemple cu luare-aminte lumea
sufletului giu (keine Zeit zum stillen Sammeln des Gemuts, ziimarksamen
Betrachtung der innern Welt ubrig bleibt). Cu fosimpatia nedisimulat declafiat
pentru biserica catolic el nu poate & nu remarce faptul icdecderea a fost
provocaid si de clerul acesteia carg pierduse destoinicia Th misiunea sa riofiilo
dati cu aceasta respectiincredere?.

Dar aportul cel mai mare la dezintegrarea vechiilaatolice europene I-a
avut protestantismul. Beprotestant Novalis face, in acest punct al dertnatnes,
o critica sevel protestantismului. Ti recungi@, pentru Tnceput unele merite, d1is
reprgeaz ca a pierdut din vedere consegninevitabifi a procesului pe care I-a

28 |bidem p. 175-179.
29 |bidem p. 179-183.
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declanat, separand inseparabiluf a divizat biserica indivizikil si a rupt-o din
comunitatea ckgina universai, singura prin carei in care era posiliiladevrata
renatere dinuitoaré®. Prin amestecul Principilor, protestantismul aemitvo religie
inchigi in graniele statalesi asta in defavoarea intereselor religioase ural@rup
lovitura daf instituiei, a urmat contestarea cre@in Dar cea mai mare pierdere din
punct de vedere spiritual a fost promovarea intdipr ad literam a Bibliei,
ramas singura autoritate in materie de credligola Scripturd, apoi popularizarea
ei in rdndul maselor, astfel incatasasit-o de cofinut, a impiedecatgrunderesi
revelarea Duhului Sfantler heilige Geidt si a indus o seituire a sinfului citre sacrr-

O raz de speragi pentru vechiul crginism a aprut odai cu ordinul iezuilor. Novalis
Tsi exprima intreaga admitge faa de acest ordin, gman de moarte al protestior

si remarcabil factor de progres al umatiit. In aceast ordine de idei, el ajunge la
iluminism, promotorul rgonalismului demistificatorsi in acelai timp in mod
indirect contestatarul indarjit al g@imintelor religioase. Aici, romanticul german
construigte o filipica dua Tmpotrivastiintei si noii filozofii a luminilor, care se
opune atat religiei ct sensibili&tii ori simtului pentru frumos. Revotia francez

a avut ca scop crearea unei lumii eminamente ldi@efocmai momentele dificile
sunt favorabile spiritului creator al religiei. frerioade de grele incért easi-a
aratat adevirata valoare. De aceea, Novalis prevede @ nengtere spiritual o dak
cu incheierea Revalei. Exemplele elocvente le aduce din mediul coptananeiitii
lui. El constat ci Tn timpul $u, cel al romanticilor, in Germania mai mult caafé
tard, exisi 0 mare efervescenin stiinte si Th arte, semn al zorilor unei lumii noi.
Aceasi nowa dezkntuire de fote creatoare apare ca o rgada ncremenirea
impusi de lluminism. Tn contrast cu sterilitategioaalisé a iluministilor, Novalis simte
nevoia & faci o apologie a romantismului, ce a adus un notiaisacrulul®.

O pacesi 0 unificarea a Europei nu se va putea face deadtauspiciile
vechiului crgtinism medieval. Aceasta este concluzia la car@gguNovalis Tn
finalul acestui eseu. Cu spiritulisinsetat de universalitate, vede in Europa, astfel
alcituita, o aéilauzi a celorlalte continente spre Tanfia cerurilof,

Novalis scruteaztrecutul, nu dintr-un paseism, devenit cronic fpemmantici,
ci cu sperafa aftirii unei reinnoiri spirituale a prezentului. Unianée state ale
Europei nu trebuiaasfie, in concepia lui Novalis, una administratly ci o structut
organid, legat prin credini si iubire. Pe temeiul iubirii crgine se va constitui
intre state o confedeie, in care raporturile de f@rvor fi inlocuite cu cele ce se
instituie in statul organic intre @etnisi familia regali. Astfel, naiunea apare ca
un individ mai vast, cu propriul ei suflgit necesiiti spirituale. Aa cum indivizii

30 |bidem p. 183: ,aber sie vergassen das notweindige Résdules Prozesses; trennten das Untrennbare,
teilte die unteilbare Kirche und rissen sich fradehus dem allgemeinenen christlichen Verein, durch
welchen und in welchem allein die echte dauernd=défgeburt moglich war”.

3! |bidem p. 184-188.

32 |bidem p. 189-191.

33 Ibidem p. 193-209.

34 lbidem p. 211-217.
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unei naiuni devin o unid fiinta, cand lupi Tn numele acelosavalori si traiesc
acelea sentimente, totsa si naiunile Europei trebuieasformeze o vastfiinta
universad, al cirei centru de gravite este iubirea csina®.

Eseul lui Novalis nu s-a bucurat de o receptaigg ar epod, din cel ptin
doui motive: pe de o parte, pentriiface o criti@ aspé a protestantismului intr-un
mediu protestanti pe de alta, deoarece propunegirga tarilor europene din
impasul politic doar prin regterea religiei vechigi in conseciti prin dispariia
protestantismului. Trebuigi subliniem faptul & acest romantic german este primul
care a expus cu claritate necesitatea unei uninopene pe bazele gtmismului.

El a fost determinatasscrie acest eseu de adancalggere a uririlor negative
ale Revoltei francezesi In virtutea principiilor Restautii care s-au conturat in
acea perioad®. Idei ca cele ale lui Novalis pluteau in aer Teaperioad, iar
imprejutirile au ficut ca doar uneleasaibi sansa & se impu#l si sa produé
reverberdi mai adanci in cogtiinta publicului. Exista, la cunipa veacului al
XIX-lea, un climat de reconsiderase de revalorizare a tragilor crestine. Pe o
direaie simila@ cu cea urmatde Novalis se inscriu, de pildsi concepiile lui
Joseph de Maistre, ambasador al Sardiniei la SBekérsburg. Acesta era un
suginator al unititii europene sub egdidbapal, cu reuniunea ecumesiia catolicilor,

a protestatilor si a ortodogilor, prin restrangerea suverafit statale, ins fara o
ingradire complei a acestefd. Chiarsi in Frana, unde a existat cel mai virulent
curent anticlerical in preajma Revoki, a inceput o schimbare radicéh favoarea
unui cretinism de factut catolic-medieval. Cartea lui Chateaubrian@enie du
christianisme(1802) a avut un efect considerabil in acest s&asditorul francez
scoate in relief enorma contrif®zl a crgtinismului medieval in toate domeniile
vietii, punand In umkirpara si cregiile antichittii clasice. Chateaubriand rgagte, cu
aceast lucrare, 8 impura un cratinism esteticsi romantic, reinnoind adéxurile
profunde ale acestuia intr-o riostilistici, care va fecunda timp de mai bine de un
secol limbajul religios occidentdl Reevaluarea cggnismului medieval a dat
conceptului de Euragpo baz istorici. Ideea de Eurgpunita va fi privitd dintr-o
perspectid diacroni@, care a lipsit péhla sfasitul secolului al XVIll-leasi care va
primi o al& dinamic in secolul al XIX-lea prin sincronizarea adeévat idealurile
politice, socialai religioase contemporarte

35 Nicolae Rambpop. cit, p. 113-114.

36 |oan Constantinescictualitatea lui NovalisPostface a Novaligp. cit, p. 292-294.

%7 Ladislau GyemantPreistoria construgei europene. Prehistory of the European Constamgti
Editura fundéei pentru studii europene, Cluj-Napoca, 1999,6:30.

38 vVirgil Nemoianu,Jocurile divinitiii: Gandire., libertatesi religie la sfaxit de mileniy Editura
Polirom, la&i, 2000, p. 41-44.

% pimder Boer. Peter Bugge, Ole Wae\a. cit, p. 68-70.
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L’ART EST-IL CREATEUR? ELEMENTS DE REFLEXION A
PARTIR DE JACQUES MARITAIN

IOAN CRISTIAN TISELI TA

ABSTRACT. The art, Is |t Creator? Some Elements of Reflexion from Jacques
Maritain. Considering the art we have to establish the $irb#tween the arts for
knowledge and the art of acting, of doing. Maritdistinguished the art for useful
and the art of beautiful. The arts of useful argellaon need. On the contrary, the
art of beautiful are not conditioned by anythingstjas the freedom of the artist.
There is a difference between the art and the orgdbecause only God is named
Creator. So the art is imitating nature, by doinigatvthe last one is doing and
something more. The poet is starting by acknowlegigfre existence, the reality
and then creates the master piece, the innovatiart.o

Keywords: art, creation, imitation, innovation, Maritain

Introduction

«L’'art est la poésie ne vont pas l'un sans l'aufre.). Par le mot art
jentends I'activité créatrice, productrice ou falatrice, de I'esprit humain.
J'entend par poésie, (...): cette intercommunicatiotme I'étre intérieur des choses
et 'étre intérieur du Soi humain (..)»C'est ainsi que s'exprime Jacques Maritain
sur I'art et la poésie. Mais cette question redues explications.

Pour scruter les racines de l'art, il est nécessdie faire quelques
distinctions. Tout d'abord, il faut distinguer ldne spéculatif, qui consiste a
connaitre pour connaitre, de I'ordre pratique gtiicelui du faire et de I'agir. C'est
dans cet ordre pratique, et plus exactement dadsr&ine du faire, que s’inscrit
I'activité de l'art. Les scolastiques considéraiksitt comme une vertu de lintellect
pratique, & savoir un habitus qui est stable, peemia et qui perfectionne le sujet
en le portant vers le bien.

Maritain remarque toutefois qu'il existe deux typést: les arts de l'utile
et les beaux-arts. Les arts de I'utile ont comnaaére régle le besoin. lls portent
précisément sur l'activité artisanale, sur un hesparticulier & satisfaire. En
revanche, les beaux-arts sont libres comme I'ameadiste, d’ou le nom d'arts
libéraux dont on peut également les gratitieklors, la volonté de I'artiste oriente

1J. MARITAIN, L'intuition créatrice dans I'art et dans la poésidansEuvres complétes/ol. X,
Paris, Desclée de Brouwer, 1966, p. 107.

2 3. MARITAIN Art et scolastiquedansEuvres complétes/ol. |, Paris, Louis Rouart et ses fils,
1920, p. 627-639.

3 La distinction entre I'artisan et l'artiste recoeva distinction entrélomo faberet homo poetall
existe toutefois, chez les scolastiques, une esiprepour désigner de maniére générale celui qericex
un art: lartifex.



IOAN CRISTIAN TISELITA

son esprit vers la pure créativité, mais cettetimié® est toute entiére portée par
son désir de la beadtdn parle, en effet, de beaux-arts, parce quiaité de ces
derniers porte sur la beauté. On constate cepend@ntvolution de ces types
d’art, qui est due en grande partie aux différentdsires et aux époques.

Toutes ces notions fondamentales sur 'art nouslgisent normalement a
situer I'art par rapport a sa finalité, a son aytau monde créé et au Créateur supréme.
Les pistes d'approfondissement du sujet sont tawgek, et c’est pourquoi il est
nécessaire de s'en tenir, dans le cadre du présemil, a une seule question.
Parmi tous les problemes qui pourraient étre évoguéretiendra, par conséquent,
celui du rapport de I'art et de la création. Ditrament, I'art est-il créateur?

Nous aborderons cette question en trois étapes, enanous appuyant tout
spécialement sur la philosophie de I'art élabo@eJacques Maritain. Dans ce but,
nous allons recourir également a la doctrine d¥ateset saint Thomas d'Aquin.

1° L’art par rapport a la création

Contrairement aux scolastiques, les philosophessmed considérent que
les ceuvres d’art sont une création du génie daéskter Il s’agit bien de I'ceuvre
artistique et non pas artisanale ou utilitaire. {fTauire est I'enseignement de saint
Thomas sur la question. Regardons-le de plus preés.

La création, selon lui, signifie faire quelque ahaspartir de rieh Cependant,
elle n'est réservée qu’'a Dieu seul, a la Cause erema laquelle se rapportent tous
les effets universels ou moins universels. Au peerabord, il semble difficile de
comprendre la notion de créatiex nihila La tentation est d'affirmer que Dieu
crée a partir d'une matiere déja préexistante atpas du néant, car celui-ci, par
définition, ne peut étre & l'origine d’aucun éfilen’existe pa8 Mais c’est dans
cette créatiorex nihiloque réside la raison d’étre de la Premiére Causes en
méme temps la cause finale des tous les’élresPremier Moteur d’Aristote, qui
est Acte pur, éternel et immuable dans son éseretction, est alors considéré par
saint Thomas comme doté d'une efficience créatrice.

L'argument du Docteur Angélique sur la création rest et concis: Dieu
seul porte le titre de Créateur. Dés lors, qu'dfile 'art et de son auteur? Avec
saint Thomas on peut affirmer qu'’il N’y pas de tidradans les ceuvres d'art ou de
la nature, car il y a toujours quelque chose quipessupposé a l'opération de la
naturé. On pourrait méme ajouter qu'il N’y a pas non plesdevenir dans la création
proprement dite parce que le devenir appartieatradtiére. Autrement dit, I'art ne
reléve pas d’une action créatrice, mais il s'insgains I'univers créé, gu'il s'agisse

4 J. MARITAIN, L'intuition créatrice dans I'art et dans la poési@C, Vol. X, p. 171.

® THOMAS D'AQUIN, Somme de théologik, q. 45, a. 1, Paris, Cerf, 1984, p. 472.

® Dans cette perspective Lucréce affirme guenihilo nihil fit de rien ne peut naitre. Cf «Saint
Thomas d’Aquin»)e vocabulaire des philosophes, | De I'Antiquitéa&enaissangepar M. NODE-
LANGLOIS, Paris, Ellipses, 2002, p. 415.

"Ibid., p. 417.

8 THOMAS D'AQUIN, Somme de Théologik, g. 45, a. 8éd. cit.,T. 1, p. 481
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de l'art de l'utile ou de l'art du beau. C’est pquoi le terme de création n’'est
utilisé dans l'art que par analogie avec I'ceuvrBAtéste Supréme, a savoir Dieu.

Néanmoins, on peut souligner le rapport étroit existe entre l'art et la
matiére. Dans cette perspective, on remarque dgeevie produite n'est autre
chose qu'un matériau préexistant transformé per Edle est le résultat d’'une
production humaine qui, par définition, n’est pag wréation a proprement parler,
mais quelque chose d'original qui n'a d'analogexda création que d'étre le fruit
d'une invention nouvelle.

2° L’art par rapport a I'imitation

Puisque l'art se situe dans un monde créé et eeerglas de l'ordre de la
création au sens précis de ce terme, on est canduitisager son rapport a l'imitation.
Dans ce sens, il est intéressant et suggestif iddéser a deux doctrines philosophiques
qui ont traité de ce rapport, celle d’'Aristote elle€ de Jacques Maritain.

Aristote considére que I'art, en gramchné imite la nature. Cependant, il
ne s'agit pas d’imiter la nature en la reproduisa@ctement, mais plutdt en faisant
comme ellears imitatur naturam in sua operatiohd.a nature est plus parfaite et
plus homogene que l'art. Elle n'inclut pas de witsidn entre I'objet et I'artiste, car en
elle les causes motrice, formelle, et finale coliewi. Elle unifie ce que l'art distingtfe

Le Stargite fait également souvent référence atéition poétique. Il affirme
gue la poésie consiste dans l'imitation. Selonl'lblbjet propre de l'imitation poétique
est la nature humaine, les hommes dans leurs (djomportemenfé Il existe, d'aprés
Aristote plusieurs causes qui sont a I'origine 'dmifation: «Imiter est naturel aux
hommes et se manifeste dés leur enfance (...) ete@nd lieu, tous les hommes
prennent plaisir aux imitationt» Autrement dit, le plaisir et le talent d’imiter
constituent le fondement de la création poétigioes gue le golt des hommes pour la
poésie et le théatre se fonde sur le plaisir deatad’entendre des imitations.

En outre, Aristote souligne une autre cause detdimon poétique: le désir
et le plaisir de savdit Ce plaisir de connaitre est inscrit dans la eatumaine. La
vue en constitue une preuve dans la mesure ou ttereut regarder les choses
gratuitement pour leur beauté, et non pas seulepwentleur utilité. Mais le plaisir
de regarder les images ne vient pas de I'imitagioon ne connait pas l'original. Il
provient d’'une ressemblance avec la réalité ou el’caractéristique de I'image.
Quant a Iinstinct de I'imitation, il est une causaturelle de I'origine de la poésie,
a coté de la mélodie et du rythme.

La doctrine de Jacques Maritain sur l'art et I'etitn s’appuie foncierement
sur celle d’Aristote. Pour Maritain, I'art signif@mposer ou construire et non pas

9 J. MARITAIN, Art et scolastiquenote 1340C, Vol I, op. cit, p. 771.

10 p. PELLEGRIN, «Aristote: L'art»Le vocabulaire des philosophes, | De I'Antiquitéla
RenaissanceParis, Ellipses, 2002, p. 123.

11 p. GAUTHIER "Aristote ou I'art pour 'homme: ladgtique' ",Revue ThomisteT. LXXXVIII,
Octobre- Décembre 1988, p. 575.

2\bid., p. 575.

3bid., p. 576.
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simplement reproduire. En conséquence, lorsqu’'asidere que 'objectif de l'art c’est
la pure représentation du réel, nous sommes, Bkldtain, en train de détruire I'art.

L'art a comme fin le beau et celui-ci engendredia.j Cette joie implique
la connaissance d’une maniere proportionnelle.iApigs il y aura de connaissance,
plus il y aura de jofd. De la méme maniére, plus l'objet d’art sera rémpl
d'intelligibilité, plus haute et riche sera la pbgié de la joie et la beauté qui en
est la sourc®. C'est dans ce sens que Maritain considére layreinla sculpture,
la poésie, la musique, la danse, comme des artstafion. La joie d’'une belle
ceuvre vient ainsi «de la véritie 'imitation comme manifestation d’une forrite»
C’est la que repose le formel de l'imitation daastlet la joie de I'imitation. Il y a,
selon Maritain, une plus grande nécessité d’inttapour les arts qui impliquent la
vue, telles la peinture et la sculpture, ou biartdlligence, a savoir la poésie.

En conséquence, les arts de I'imitation ne visest yne reproduction du
réel, mais, a I'aide des signes sensibles, ilgpont fin de réaliser un objet beau en
manifestant une forme nouvelle.

3° De l'artiste créateur a I'art innovateur

L’intuition créatrice de l'artiste est un theme #@amental dans la pensée
de Jacques Maritain sur 'art. L'artiste est craafgarce qu'il est poéte.

La poésie, nous l'avons vu, implique le soi hunddites choses. Dans ce
sens, l'acte créateur est un proces intellectuelgomiel les choses et le soi créateur
sont saisis ensemble. Ce profond lien, constituéupa "connaturalité" ou une
"sympathie"”, ne peut pas étre conceptualisé, nhastiexprimé dans I'ceuvre de
I'artiste’”. Nous sommes emmenés par 13, & souligner 'impoetale I'inconscient
dans lintuition poétique. Plus exactement, il #agpn point de I' "inconscient
charnel" dont Freud a parlé, mais du "préconscilnt’esprit”, qui releve des
puissances spirituelles de I'ame, de la libertéadsoif personnelle de connaitre et
de voir, de saisir et d’exprimer, et qui est coniesprit en sourcé

Il existe dans l'intuition poétique deux élémeniésconnaissance, puisqu'il
y a communion entre la réalité des choses et lgesliNité du poéte, et la création.
Il s’agit bien de la création au sens analogigaece que toutes ces impressions ou
émotions sont projetées dans une matiere a foloeesoi créateur de I'artiste est
sa personne, en tant qu’elle est capable de coneation spirituelle et qu'elle ne
se centre pas sur elle-métheC’est en raison de la générosité de son étreé deu
connaissance et d’amour, et ouvert a I'infini comarla nouveauté que l'artiste va
vers I' "autre", a savoir l'originalité d'une ceuaraire naitre.

4 On remarque ainsi, que chez Maritain, il s'agitagoie d'imiter et non pas du plaisir. En ce qui
concerne la connaissance dans I'art, son role tnoomable est souligné par les deux philosophes

153, MARITAIN, Art et scolastiqueOC, Vol. |, p. 675.

% bid., OG Vol. I, p. 677.

17 cf. Jacques MARITAINL 'intuition créatrice dans I'art et dans la poési@C, Vol. X, p. 138.

18bid., OC, Vol. X, p. 191 s.

9bid., OC, Vol. X, p. 278 s.
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Le résultat de l'action de l'artiste le constituend comme une ceuvre
d’art. Ainsi, quelgue chose de nouveau et d’'unigaeengendré dans la beauté,
faisant rayonner d’'une maniére inédite une certiimae sur la matiere, en fidélité
a l'intuition poétique qu'a eue l'artiste Il s’agit d’un nouvel étre, d'une matiére
informée. Par son esprit créateur, l'artiste vaspuicette forme dans les choses
créées, en produisant, a partir d’'une matiére jstste, un nouvel étre. Celui-ci
suscite une nouvelle joie, car la beauté engeraijei¢. On retrouve également
dans I'ceuvre de l'artiste de 'unité, du vrai etlddonté. Autrement dit, toutes les
propriétés transcendantales de I'étre, puisqu&nsMaritain, la beauté est en
quelque sorte "la splendeur de tous les transcésaanéunis®.

La relation du poete créateur et de l'art est ataut de I'ordre spirituel.
L'art apporte de l'innovation dans ce monde crééagtiste continue en ce sens
I'ceuvre de Dieu. Il ne la copie pas a strictemeaigpn. C'est pourquoi, comme
'image du Créateur apparait a travers les vestigss créatures, la marque de
I'homme, en tant qu’étre spirituel et matériel, pstsente dans I'ceuvre drt

Conclusion

Par les trois points abordés dans ce travail oendéétde trouver une
réponse a la question de départ: I'art est-il endat

Il semble d’abord que la création n'est pas apjpéepa I'art. La création
est réservée uniquement a Dieu, qui, Lui seul, febte advenir a I'étre quelque
chose a partir de rien, alors que I'ceuvre d’artpestiuite a partir d’'une matiere
préexistante. En conséquence, l'art s'inscrit d@nsnonde créé et le terme de
création ne peut étre utilisé dans l'art que patagie avec la création divine.

Puisque l'art n'est pas une création, il peut é&tre imitation. Selon
Aristote, I'art imite la nature dans son opérati@m ce qui concerne I'imitation
poétique, il est naturel a I'homme d'imiter et tiate prend plaisir a le faire. A
cette thése, Aristote ajoute que le désir et lsiplde connaitre sont inscrits dans la
nature humaine. Il parle méme d’un instinct d’iida dans la poésie, qui signifie
le lien étroit entre le poéte et I'imitation. Quanfacques Maritain, il considére que
I'art n'est pas une imitation dans le sens d’'un@raduction exacte d'une réalité
donnée. Mais, selon lui, la vérité de 'imitatioropient de la perfection de I'ceuvre
qui exprime une forme. C’est en cela que résidamtdtion et la joie qui en résulte.

Toutefois, I'art ne se réduit pas a une simplesitioih. Il engage profondément
le poéte et l'univers créé. Chez Maritain il implég l'intuition poétique qui est
orientée vers le dynamisme créateur. En raisoradesure spirituelle le poéte est
ouvert a I'absolu et a la nouveauté. Dans une ceanigtique, le poéte exprime
d’'une part la réalité des choses, et, d’autre artsubjectivité. Ainsi, la matiere

20 3. MARITAIN, Art et scolastiqueOC, Vol. |, p. 664: "Le créateur en art est celui gaiuve un
nouvel analoguélu beau, une nouvelle maniére dont la clarté dertae peut resplendir sur la
matiére". Cf.ibid., p. 666: "ll y a chaque fois pour l'artiste unamiére nouvelle et unique de se
conformer a la fin, donc de régler la matiere".

! Jacques MARITAINL Intuition créatrice dans l'art et dans la poés@C, Vol. X, p. 300.

2L J. MARITAIN, Art et scolastique, OG/ol. I., p. 649-656.
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originalement informée apporte une innovation awnadeocréé et I'artiste continue
'ceuvre de Dieu. C'est pourquoi le propre de l'adt plutdt d’apporter une
nouveauté et non pas une création au sens strict.

La beauté constitue 'objet de I'art, mais un olgjei le déborde cependant
en raison de son caractére transcend@ntalle est une propriété de I'étre, un
visage transcendantal de ce qui est, et, par caaeéqun des noms divins que I'on
peut déterminer par la voie de l'analogie. Dante asesure, I'art imite Dieu. En
méme temps, produire une ceuvre belle, c’est preduie ceuvre qui contient une
forme, une intelligibilité et une vérité qu'ellenit ultimement de I'Etre premier,
bien que l'artiste puise cette forme dans le mardé. Ainsi I'ceuvre d’art est-elle
riche des propriétés transcendantales de I'étren@me temps qu'elle porte la
marque de l'artiste, qui est créé a I'image de Digutant qu'il engendre la beauté
et que il est réalisé par une intuition créatrlet imite Dieu. Telle est la dignité
de I'ceuvre d’'art qui demande d'étre regardée adfjouir a nouveaux frais en la
mettant non seulement en rapport a son auteur awasi au Créateur de toutes
choses. Quant a l'artiste chrétien - mais ce sera#tutre travail que d'analyser l'art
d'inspiration chrétienne - il ne saurait étre guigl® par une seule loi, celle que
saint Augustin se plaisait & rappelditige et quod vis f&t.

BIBLIOGRAPHIE

MARITAIN J., Art et scolastiquedans@Euvres compléted/ol. |. Paris, Louis Rouart
et ses fils, 1920,

MARITAIN J., L'intuition créatrice dans l'art et dans la poésielans (Euvres
complétesyol. X, Paris, Desclée de Brouwer, 1966.

NODE-LANGLOIS M., «Saint Thomas d'Aquin», dande vocabulaire des
philosophes, | De I'Antiquité a la Renaissankaris, Ellipses, 2002.

R. SCHMITZ H., "Le mystére de ce qui est un mysterébeauté” Nova et Vetera
Janvier-Mars, 1978, p. 37-55.

GAUTHIER P. "Aristote ou l'art pour 'homme: la 'pggue’ ", Revue Thomisté.
LXXXVIII, Octobre- Décembre 1988, p. 573-588.

PELLEGRIN P., Le vocabulaire des philosophes, | De I'AntiquitéadaRenaissance
Aristote, Paris, Ellipses, 2002.

THOMAS D'AQUIN, Somme de théologiParis, Cerf, 1984.

22 || s'agit bien du beau artistique, dont Hegel d¢dase qu'il est digne d'étre apprécié plus que le
beau naturel, parce qu'il est le fruit de I'espritgateur Pourtant si la beauté artistique a une
perfection qui tient a sa participation a la beadgél’esprit, la beauté de I'étre est premiére en
raison de son caractere transcendantal et analmdijlR. SCHMITZ, "Le mystere de ce qui est un
mystére de beautgNova et Veteralanvier-Mars 1978, p. 40-42.

2 |n Epist. Joan. Ad Partho¥/Il, 8.

98



STUDIA UNIVERSITATIS BABES - BOLYAI, THEOLOGIA GRAECO-CATHOLICA VARADIENSIS LIV, 1, 2009

GIANNI VATTIMO: ALCUNI ASPETTI DELLA
TENTAZIONE FILOSOFICA

DANIEL CORNELIU TUPLEA

ABSTRACT. Gianni Vattimo — A Few Aspects of the PhilosophicE¢mptation.
Vattimo, considering the distinction between thattogy of the actuality” and
the “analytics of the truth”, tried to give a pliphical interpretation to the technical
and informational phenomenon which reigns the mpast of every sector of the
actual socio-cultural life. The problematic of theirg, even if defined with great
effort through the categories of the western pbibdscal tradition, conquers our
entire hypothesis for good. The interpretationhaf being gets clearer only if they
observe all the effects from the technical andrmiztional domain, which we meet
in our daily decisions.

Keywords: ontology, Vattimo, philosophical, informationagcso-cultural

1. Ontologia e sociologia

Vattimo, appoggiandosi sulla distinzione di Foutatrh <ontologia
dellattualita> e <analitica della verity cerca di dare un’interpretazione filosofica al
fenomeno tecnico-informatico che domina in grandeepi settori della vita socio-
culturale attuale, per raccogliere, se raggiurgjibilna nuova prospettiva dell/
sull’'ontologia. La questione dell'essere, anche dificilmente definibile o
descrivibile con delle categorie ereditate delkdizione filosofica occidentale,
domina le nostre ipotesi in modo decisivo. La desere o meglio I'interpretazione
dell'essere guadagna visibilita solo se guardiapm attenzione gli effetti derivati
dal dominio tecnico-informatica, che incontriamdi@@ostre decisioni quotidiane.
Questa tesi prende senso se ci lasciamo guiddé d#éssioni di Heidegger —
pastore dell'essere-, che nelle sue investigazodiagnosi della quotidianita, ha
saputo cogliere le modificazioni accadute all'inedella <destino> dell’'essere ed
implicitamente il significato che si nasconde sajtesta trasformazione. L'essere
pensato nella sua generalita, nel percorso delféastelle vicende umane, disvela
nellepoca post-modernita un significato derivatuesto significato derivato
diventa accessibile a noi solo quando prendianesame gli effetti che una societa
organizzata manifesta, nei presupposti del domiedmico-informatico. Cosi, per
Vattimo, “<Ontologia dell'attualita>,(...), significgui un discorso che cerca di

1 Cfr. Vattimo G.,Post-moderno, tecnologia, ontologia, Nichilismo ed emancipazione: <ontologia
dell‘attualita> prende di mira I'esistenza e la staricita a differenza dall’<analitica della verit
che testimonia un carattere epistemologico e logicb .
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chiarire che cosa I'essere significa nella situagipresenté” Il binomio: essere -
il presente; potrebbe determinarsi sotto la forrelebsere, storia e linguaggio,
che Heidegger interpreta come la manifestazionecollio dell’essere>. Tuttavia,
il rapporto essere-storia non basta per un disceufia post-modernita e la sua
dimensione tecnologica. Noi dobbiamo allontanaeguendo Vattimo, tanto dalla
dialettica- che pretende di spiegare la totalitéedmse, quanto dal sociologismo -
I'altra maniera di tener presente la totalita. Wadt identifica queste tentazione
della totalita nella felice espressione lukacsideh<impressionismo sociologich>
La questione filosofica della <totalita>, resta@accomeRestbestandelle elaborate
critiche della modernita — in causa € Lyotard ¢dimé dei meta-racconti ma Vattimo
non risparmia neanche Heidegger - anche la suaofilb testimonia una sua
realizzazione nella dimensione sociologica. Questiane della totalitad, e dunque
il <sociologismo> non & né esplicito né consapévdlina declinazione della
filosofia verso la sociologia si puo vedere nelteglita dell’essere di Heidegger.
“La rimemorazione dell’essere che Heidegger vu@pgrare con la sua opera,
superando I'oblio dell’essere nel quale si risolaemetafisica (cioé la filosofia
europea dai presocratici a Nietzsche), € un penste ripercorra il destino, Ge-
Schick come lo chiama Heidegger, cioé I'insien@&e) dello Schickendegli invii,
ossia delle aperture di essere che hanno condivi@neeso possibile I'esperienza
delle umanita storiche prima di noi. Solo inserendmostro invio (la nostra
Schickung attuale — cioé: il significato presente di <esser nell'insieme deGe-
Schick superiamo I'oblio metafisico dell'essere, e cgféggiamo a quel pensiero
che identifica I'essere con gli enti, ossia condine del mondo di fatto vigente”
Lo sforzo di Heidegger di pensare il <senso dedkes>, che troviamo elaborato a
cominciare d&Essere e temfptestimonia questa volonta di dare un senso umitar
alla totalitd. Anche se la mancata seconda sezieh8ein und Zeif giustifica la
coscienza di questo riscfiio

2 Vattimo G.,Post-moderng..p. 15.

3 Cfr. Vattimo G.,Post-modernp...p. 16-17. <& il termine che Lukacs usa rifemsich Simmel>

4 Cfr. Vattimo G., Post-moderno, ....p. 17.

5 vattimo G., Post-moderno,....p. 18.

® Dove con la temporalita - che ha il ruolo di riniana una determinata interpretazione privilegith
tempo come presente - si rivela da una parte cbraeecdel <senso dell'essere dell'esserci>, ealal’
parte ha il compito di concludere la seconda sezdeila prima parte dellopera, con I intenziome d
introdurci nella terza sezione <Tempo ed essere>agtebbe dovuto chiarificare il rapporto tra temp
ed essere e lanciare la seconda partestsre e tempo

Heidegger M.Brief Uber den Humanismusn Wegmarken, GSA 9,V.Klosterman, (hrsg. FrigahV.
von Herman), Frankfurt am Main-1998n questa lettera del 1949, Heidegger giustiicanancata
elaborazione della terza sezione e ultima dellmgmparte deBein und Zejte la continuazione della
seconda parte dellopera, a causa del linguaggieora> tropo condizionato dalla metafisica. Sullo
stesso argomento si veda anche la conferenza <Tethessere> del 1962, Ziur Sache des Denkens
Max Niemeyer Verlag, 2060

8 Cfr. Heidegger M.Sein und Zejt& 83, e Vattimo G.Introduzione a Heidegggetaterza, Bari 1994.
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Habermas nei suoi studi sulla modernita ha segnédadeclinazione della
filosofia verso la sociologia, evento iniziato darfilosofia di Hegél, cid nonostante,
seguendo Vattimo, il rappresentante della <ScudlaFmncoforte> non ha
sviluppato in questo senso un’elaborazione tearetidla questiort® Per Vattimo,

il <sociologismo> non € solo la <logica> derivazoimputabile al confronto tra
GeistwissenschaftemNaturwissenschafteohe gioca le sue ragioni nell’orizzonte
della comprensione e la conoscernZarétehen-Erkenngnma va colto anche dagli
effetti della <razionalizzazione tecnica scientfidella societa> nell’epoca post-
industriale, che si attuano negli atteggiamentir@azione> al suddetto fenomeno.
Questa <reazione> accompagnata da vari settoritagniti come per esempio l'arte,
dunque non solo la filosofica -, crea un <areailubrta spirituale> che non puo
essere tradotta nel linguaggio scientifico, perguficamente sfugge dal dominio
tecnologico, perché imprevedibili “Questo sociologismo, dunque, e I'esigenza di
una <ontologia dell'attualita> che in esse si @sprisi capisce anzitutto come reazione
ai rischi dell'<organizzazione totale> della sogiethe comincia a dispiegarsi nei
primi decenni del Novecento e diventa macroscomicela prima guerra mondialg”

La razionalizzazione tecnico-scientifica della st&ie i meccanismi da essa creati,
dissolve l'universalita del significato dell’esiatga dell'individuo e distribuisce
all'interno della specializzazione (di qualsiasitee) il significato dell’essere in
<funzione di>. Heidegger rileva c@&ssere e tempguesto rischio. La ricomposizione
dell'unita del significato dell'’esperienza umanhedeidegger disvela anche con
I'oltrepassamento della metafisica, & lo sforzodiire, in altri termini, una descrizione
credibile e generale dell’essere, in un’epoca dodeminio della tecnica e diventato
visibile. La tecnica, rimanendo alle interpretazidarnite da Heidegger, € |l
fenomeno che porta la metafisica al suo compimegrdgogché € una forma visibile
di un ideale ancora solo predicato <organizzazimnale> nell’epoca di Hegel.
Questo evento storico annunzia la fine di un’epdaha costruito I'esperienza del
significato umano su una certa, non idefti@nche nascosta) tra la visione e la
realizzazione dell'ordine ideato. Cid nonostanteesy’elaborazione testimonia la
declinazione anche in Heidegger della filosofissatiologia®. “L’interesse della
filosofia per la tecnologia € un aspetto della ganerale tendenza della filosofia
contemporanea a concepirsi come <sociologia>, cedaoria della modernita!
Tuttavia, la nuova prospettiva di rammentare <ilssedell’essere>, che troviamo
nello sforzo di Heidegger di oltrepassare la mesiedi rende comprensibile

® Cfr. Habermas JDer philosophische Diskurs der Moderreuhrkamp, Frankfurt am Main, 1985.
Dopo gli ani 50, appare il concetto di modernizaaei che sviluppo il concetto di modernita
(Weberiano) sotto le prospettive delle scienzeadoci

0 Cfr., Vattimo G.,Post-Moderna,.. p. 19.

1 Cfr. Vattimo G.,Post-Moderna... p. 20.

12 yvattimo G.,Post-Moderno...p. 20.

13 possiamo chiamarla anche differenza ontologica.

14 Cfr. Vattimo G.,Post-Moderna... p. 21.

% vattimo G.,Post-moderna.. p. 21.
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un’immanente fallimento di un discorso universald'assere e situa la sua
filosofia come un superamento della stessa modefthit quanto la specializzazione
dei linguaggi e delle sfere di interesse e la fremarione dell’esistenza appartengono
alla modernita [...], la rammemorazione del sensd'edsiere come base per la
ricostruzione di significati unitari dell’esistenéain oltrepassamento della moderrtfta”
Vattimo con la sua <ontologia dell'attualita> hanténzione di superare la
modernita o almeno di lasciare alle spalle la sgéch, appoggiandosi su la nuova
apertura dell'essere capace di dare “una ricostmazilel senso unitario dell’esistenza
oltre la specializzazione e la frammentazione peogella modernita”.

I mondo moderno, grazie al suo sviluppo tecnidersifico, afferma
I'organizzazione dell’'ordine sociale, quest'affeaitae € afferrabile a prescindere
da un’immagine che si fonda sulla stabilitd defieme e della verita. Allora, una
volta arrivati a questo punto, per rendere ancaibile una ricostruzione di senso
che si vuol unitaria, dobbiamo allontanarci da tmesabilita favorendo un lento
declino delle strutture forti dell'essere. Quespopunita € data dallo sviluppo
della tecnologia dell'informazione, che rende agrao la comunicativita a nostra
disposizione una varieta d'immagini, che dissolvimananiera immediata ogni
pretesa di assolutezza, affermando la verita deitagine trasmessa nel suo
carattere interpretativo. Vattimo vede nelle nugeenologie dell'informazione la
dissoluzione del rapporto soggetto-oggetto cheddemita ci ha trasferito e grazie
a questa dissoluzione si apre a noi <l'indebolimede! principio di realta.
“Probabilmente, & solo il passaggio della tecnalogdlla sua fase meccanica a
qguella informatica ed elettronica cid0 che determib@vvento della post-
modernita®®. La declinazione della filosofia verso la sociolpgche Vattimo vede
nelle ricerche dei filosofi del Novecento, che #ua nell’'interesse della filosofia
per la tecnica, — e in esame va la filosofia diddgger -, porta, nello sforzo stesso
di superare i confini interpretativi e nel garamtima ricostruzione di significato, a
un principio della realta indebolito, che é rescsibile dalla tecnologia
dell'informazione. In questa prospettiva I'ontolagdell’attualita per Vattimo
diviene <ontologie dell'indebolimento del principii realta> o meglio ancora
<ontologia dell'indebolimento dell’essere>.

2. Zwischenwelbvvero il mondo dell’essere indebolito

L’ Abendland seguendo le considerazioni di Heidegger, & laatelel
tramonto dell’'essere, che Vattimo interpreta comd@ebolimento delle strutture
forti dell'essere. La filosofia ritrova il suo senslel discorso, dopo I'abbandono
delle categorie forti garantite da un principionatt, solo se ancorata nel divenire,
e dunque, nel cammino della storia. Percio, I'ageradel pensiero che divide i

18 vattimo G.,Post-moderna.. p. 22.
7 vattimo G.,Post-moderna..p. 23.
18 vattimo G.,Post-moderna..p. 2
9 vattimo G.,Post-moderna..p. 2
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vari settori del sapere, testimonia il suo caratt@terpretativo nel suo divenire
linguaggid®. In ur’interpretazione della storia nel suo diveninon troviamo
categorie pure, forti, trascendentali, astorichea sDIO contaminazioni che
testimoniano il carattere interpretativo della r@almana. Tuttavia, il carattere
interpretativo & anche quello che valorizza leev@ossibilita della vita e dunque &
strettamente legato al valore condiviso o da caddre. Se le scienze della natura
si permettono il <lusso> di veicolare categorigaishe, che permettono anche
guell'indifferenza in rapporto al valor&\ertfreihei}, le scienze dello spirito, non
si possono permettere questa distanza perché, goetle che descrivono
nell'interpretare una determinata visione sul mondldeltanschauungdl carattere
interpretativo del discorso filosofico e la predseoscienza di essere <interpretazione>,
che appare seconda Vattimo con Nietzsche, testamlaniconsumazione di una
visione metafisica, ancora legata alla duplice disiene del mondo; sovrasensibile
da una parte e sensibile dall’altra, o meglio aatm apparenza ed essere. Almeno
questa & linterpretazione che Heidegger ci ha armiaté*. La Sentenza di
Nietzsche <Dio € morto> e per 'autore dedsere e tempal movimento storico
del nichilismo dove i vari passaggi - per esemgall’autorita di Dio all’autorita
della coscienza - perdono consistenza. Se i dualinqoello sensibile e quello
sovrasensibile, con Nietzsche si dissolvono, ain@ne il/loZwischenweltE quel
mondo che Nietzsche descrive@btzen Dammeruigdel chiaro giorndMittag,
fine del lungo errore, punto culmine dell'umanitCIPIT ZARATHUSTRA,
dove Vattimo trova i primi elementi del post-mod#th Il post-moderno rivela la
sua presenza quandcsilperament@ome categoria dominante, che € determinato
da una visione lineare del tempo sulla via di warnestabile progresso, perde il suo
significato fondativd’. Per Vattimo il vero passaggio alla post-moderaitérova
nelle parole di Nietzsche <Dio & morto>. Per ilpr@sentante del <pensiero debole>
la dissoluzione della metafisica appartiene al fie@moo della secolarizzazione,
dungue non nasce da una dottrina della veritaygia dalle altre, ma testimonia il
suo carattere interpretativo. “La storia della digsione della metafisica, e in
genere dalla riduzione del sacro a dimensioni umhaeaina sua logica, alla quale

20 Cfr. Gadamer H.-GWabhrheit und MethodéTiibingen, Mohr 1965 <Sein das verstehen werden
kann, ist Sprache> s. 542.

2L Cfr., Heidegger M.Nietzsches Wort <Gott ist totsin Holzwege, GA 5, Vittorio Klostermann,
Frankfurt am Main, 1977. (S. 209-269) .

22 Nietzsche F.Gotzen-Dammerungn KSA 6, dtv/de Gruyter, Miinchen 1999. <Wie ¢ieahre
Welt” endlich zur Fabel wurde. Geschichte einethinms>.

23 Cfr. Vattimo G.,Nichilismo e postmoderno in filosofia <Aut Aut> (202), 1984, ripubblicato in
La fine della modernita(Cap. X.), Garzanti, Milano 1985.

24 yattimo per chiarificare il post del post-moderfe appello ai concetti dUberwindunge
Verwindungmessi in scena da Heidegger. In seguito, mostreemella filosofia di Nietzsche, nel
suo sviluppo, si abbandona la categoria del supstion Se la modernita si lascia definire come
<epoca del superamento>,epoca debvo allora, la nascita del post-moderno in filosofia v
attribuito a Nietzsche, il qualle non € piu legatquesto modello interpretativo. Cfr., Vattimo G.,
La fine della modernitaUltimo capitolo).
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apparteniamo e che fornisce, in assenza di vagtae I'unico filo conduttore per
argomentare razionalmente e per orientarci ancHie rseelte etiche®. La
secolarizzazione, che Vattimo indica anche corrinine destin®, ci da quella
<comune appartenenza> e non ci lascia erraremdifférenza e nel relativismb

La filosofia nell'’epoca post-moderna si distanzsawha descrizione essenzialista a
favore di un discorso che indebolisce le strutfarg del pensiero sulla realta.

Oltre l'interpretazione unilineare del tempo

Un elemento dominante, che puo chiarificare la naogsizione nella
societa informata, € dato dalla nostra comprenstopee-comprensione del tempo.
L'epoca moderna pud essere considerata I'epocae dlotempo o meglio le
considerazioni sul tempo, della prima e del dopmnerdefinibile e descrivibili
come categorie del vecchio e del nuovo. Il nuovqualcosa che é vicino al
presente -a noi- o s'identifica con esso, il vea@guello che nella linea del tempo
si allontana dal presente. Dunque, linterpretesigia in un orizzonte dove, il
tempo ha senso solo se prendiamo sul serio lipetes il prima e il dopo, puo
essere descritte come istanze — stazioni- di urealimmaginaria. Il cento é la
presenza, l'ora, a <sinistra> il passato e a <destrfuturo. Il nuovo é quello che
si presenta al nostro centro, il vecchio cido checgatro con ogni susseguire si
allontana da noi. Dunque il moderno o anche cio €fdi moda va definito da
questa comprensione del tempo. Anche il valorevaliarizzazione seguono questa
logica e determinano i valori da condividere nelieieta. La societa riesce grazie
alla sua storificazione (societa di ieri 0 di oggiprendere senso o con altre parole
diventare storia. Cosi, nel teatro della storiadiilenire delle cose che I'uomo
controlla, condivide e a volte impone, come valdirgario tipc?s, si presenta come
valore ereditato e da superare. Lo stare e lalisdabiventano valori che ogni
societa attraverso i loro rappresentanti predica.uba forza —di solito politica —
che come suprema istanza garantisce la relati@tavalori da condividere. Nel
post-moderno é proprio questa suprema istanzantijarda un’interpretazione del
tempo prima descritta, che € messa in questione.

Vattimo fa appello a un nuovo modo di interpretarstoria, distanziandosi
dal concetto del tempo visto nella sua unilineat@#hsusseguirsi — succedere che ha
come risultato il successo. “ E’ ovvio che anchenp@ vale ancora la successione

25 vattimo G.,Filosofia e declino dell'Occidentén Nichilismo ed emancipazione, p. 44.

2 «“Non nel senso di fatto, ma nel senso di destoraziverso cui siamo (gia) diretti per il solo fatio
esistere” Vattimo G Filosofia e declino... p. 44.

27 Cfr. Vattimo G.,Filosofia e declino... P. 44-45.

2 Dopo Nietzsche parlare di valore, stando alle iderszioni di Heidegger, diventa una questione
popolare. Si parla di valori <valori vitali, di wai culturali, di valori di eternita, di rango daberi, di
valori spirituali....> Heidegger ML a sentenza di Nietzsche <Dio & mort@> 207. Nella storia della
metafisica, il valore, seguendo Heidegger, nel montbderno si presenta come trasformazione
dell'essere nella rappresentazione, che 'uomo cenae e rende stabile. Cfr. Heidegger M,
sentenza di Nietzsche <Dio € mortar Sentieri interrotti, Ed. La Nuova lItalia, Pgia1199ﬁ.
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del prima e del dopo. Non vale pero piu la collioae di questa successione in
<un> tempo concepito come dimensione ultima e atss@ome orizzonte complessivo
di senso®. Vattimo riesce ad andarsene tanto, oltre il ctinceel tempo visto
come un progressivo illuminare -dal mito al logost cammino dell’'uomo verso la
sua piena realizzazione — nascosto nell'idea defjresso nella storia-, quanto
dall'interpretazione, che sulla stessa linea va&ailtrario e vede nella storia la
decadenz4 (Paradiso — Peccato - Sofferenza). “Ora, se ccgsa che costituisce il
contenuto stesso dell'idea di post-modernita, dnara sua possibilita logica, € la
negazione di questa unilinearita del tempo storidoi. siamo post-moderni non
perché viviamo dopo la modernita; e nemmeno penatiéendo dopo, siamo piu
avanti —verso il bene o verso il peggio. Siamo {mestierni perché non hanno piu
senso per noi queste dimensioni che, per la mademiano sempre temporali e
assiologiche insiem&: Un appoggio decisivo, che chiarisce la nostagpenenza
alla post-modernita dal punto di vista filosofido, troviamo nella filosofia di
Nietzsche. Il professore di filologia classica dasel, Vattimo seguendo, che
ancora nell€€onsiderazioni inattuali f, crede di poter superare la malattia storica
dello storicismo grazie alle categorie sovrastariatalla religione e dell’arte,
dunque ancora categorie di superamento, scopré&Jo@mno troppo umand-I1)*
che queste categorie sono obsolete e improponitNlietzsche scopre che non
possiamo piu appellare a un principio unico capfiaelativizzare i vari punti di
vista sulla realta, per poi, cosi facendo, farevo@re termini in opposizione e in
contrasto. Cio che Nietzsche raggiunge e proprigdione di un mondo che nella
sua imponibilita, con le sue strutture fondatedarhinio, non € un dato garantito
da elementi a-storici, ma & un fenomeno interpketake parole di Nietzsche <Dio
€ morto> possono essere considerate come detarnpieathé, aprono I'orizzonte
dellinterpretazione, e questo carattere interpivetalissolve, via facendo, il carattere
dell'assoluto che é giustificato dal fondamento.nCalter parole, per Vattimo,
'epoca Post-Moderna e I'epoca del lento abbanddelo Principio universalmente
valido, creatore indiscusso dei valori che l'uomedlansua condivisione giustifica
facendo appello a esso.

Vattimo trova nella descrizione logica del tempaeipretato in modo
unilineare, in ambi i sensi del progresso o delresgp, |'ottima descrizione
dell’essere moderno come supremo valore . “La nrotZepuo essere considerata
il tempo in cui essere moderni € il supremo vatoperché il tempo € unilaterale e

29yattimo G.,Liberta e pace nella condizione postmoderinaNichilismo ed emancipazione, p. 60.

30 Cfr. vattimo G. Liberta e pace..p. 59.

S1Cfr. Vattimo G. Liberta e pace...p. 59-60.

32 Cfr. Nietzsche F.Yon Nutzen und Nachteil der Historie fir das LefigiB.1l.), in UnzeitgeméaRe
Betrachtungen (I-IV), KSA 1, Kritische Studienaabg (Hrg. Colli G., und Montinari M.,), dtv.
Minchen 1999. (P. 244-334.)

33 Nietzsche F.Menschliches, Allzumenschlichesind Il, KSA 2, Kritische Studienausgabe (Hrg.
Colli G., und Montinari M.,), dtv. Miinchen 1999.
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chi é alla testa del movimento temporale &€ anche qaivanti>: secondo gli
illuministi, verso il meglio, verso I'illuminaziondella ragione; secondi i reazionari
la rovina finale [...]**. Nell’epoca post-moderna & proprio il supremo rala
essere demitizzato. Quello che ha demitizzato tasgstto € Nietzsche. Il <dopo>
& dato dagli interpretti, che giustificano nellénpretazione il proprio interesse. E
anche il momento nel quale le scienze dello spsitaleterminano a partire dal
valore e prendono distanza dalle scienze dellarmathe nel loro spiegare si
distanziano dal giudizio di valore.

Con la sentenza di Nietzsche <Dio e morto>, sialgsil modo di
interpretare il tempo in maniera unilaterale coeda dimensione ultima e assoluta.
Il tempo non gioca piu il ruolo giustificativo dEindamento. Questo equivale per
Vattimo anche come passaggio dal moderno al pogdemo. Dio € una verita che
alla fine del processo si rende inutile —una credemon piu necessaria. Non c'é
piu bisogno di garanzie, di fondamento ultimo. Ql@si scopre che nella storia
non c'€ un senso unitario, che garantisca un ewpslverso uno scopo, allora la
visione metafisica & quella che soffre cambiamdatiisisi. Questo cambiamento
decisivo determina I'epoca post-moderna.

Al'uomo moderno che gode nella sua esistenza daflanalizzazione dei
vari campi —socio-economici, sembra che il tempme&dondamento — orizzonte
complessivo di senso- € sufficiente, per avere gananzia del proprio successo
(dove anche Dio € manipolato nel susseguirsi dagnti). A questa visione del
mondo si oppone Nietzsche. “La scomparsa di uncsemstario della storia,
pensato come razionalita obiettiva, € una consemgem aspetto, o anzi il vero e
proprio senso della morte di Dio. E infatti cid diitzsche chiama il nichilismo,
la consapevolezza che il divenire non ha piu sicatid, un fine, una articolazione
logica qualunque®. Con lallontanarsi dalla visione unilineare demipo, si
allarga I'orizzonte interpretativo specifico defleienze dello spirito. La pluralita e
la perdita del centro (eurocentrismo) sono consezpiadirette di una visione
metafisica cambiata. Tuttavia, questa conceziochigile una nuova visione
dell'umanita e un nuovo uomo. Il Nichilismo, I'empannunciata da Nietzsche, é
un evento che rende visibile i limiti della razitmzazione e le pretese del
fondamento come donatore di senso. |l risentimdatepirito della vendetta, sono
caratteri ancora legati al vecchio uomo —nihilispassivo-, che vive di assolute
verita, e che senza sforzo accende, in nome deHitega verita, il conflitto.
L'uomo nuovo vive oltre questi caratteri forti im equilibrio di senso e significato.
Nietzsche vede nel superamento sulla via lineatgamepo il segno dominante
della modernita e il nichilismo come logica coeeeuli tale interpretazione. A
guest'interpretazione la sua filosofia grazie alati@re ermeneutico si oppone a

N

guesta visione, annunziando una nuova epoca. “Dioro” € proprio la sintesi di

34 vattimo G.Liberta e pace.. p. 60.
% vattimo G.,Liberta e pace...p. 61-62.
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una visione metafisica che & arrivata al suo coraptm e che necessita un
cambiamentd. Questo cambiamento pud essere interpretato siee da perdita
del centro Zeit Kopernikus rollt der Mensch von Zemtrum in Xevento che
grazie a Nietzsche entra nella nostra attenzidlessiva, e che di conseguenza, ci
conduce ad accettare l'insufficienza della giusdifione ultima e normativa.
L'epoca post-moderna si manifesta come epoca d&gh, dove I'interpretazione
perde nel confronto —mondo,linguaggio e societggni pretesa di assolutezza. E
guesta € una delle benefiche eredita della filasdfi Nietzsche. La mancata
unitarieta che testimonia la nuova visione filosafitradisce anche un inerente
senso del nichilismo. Se non & piu un’assolutat¥esie lega i rapporti umani,
allora anche la violenza e lo spirito della veralethe errano strettamente legati a
una visione della struttura dell’essere oggettivangscono, creando lo spazio per
la liberta. L'unico nemico della liberta, seguendattimo, & quello che crede
ancora di disporre e di predicare la verita ultindefinitiva’. Vattimo vede nel
cristianesimo I'anima che via seguendo ha indebdditnostre pretese di principi
assoluti. E questo cid che Vattimo chiama secdarione. La secolarizzazione e
vista come quella capacita di interpretarereinterpretare che la cultura Occidentale
ha ereditato dal cristianesimo.

36 Cfr. Vattimo G.,Al di 14 del soggettoFeltrinelli, Milano 1991.
S7 Cfr. Vattimo G. Liberta e pace..p. 66.
%8 |n questo contesto secolarizzazione e interpmazsono sinonimi.

107



STUDIA UNIVERSITATIS BABES - BOLYAI, THEOLOGIA GRAECO-CATHOLICA VARADIENSIS LIV, 1, 2009

STUDIA HISTORICA

GRECO-CATOLICII DIN DIECEZA DE CENAD
IN SECOLUL AL XVIII-LEA

CLAUDIU C ALIN

SUMMARY. The Greek-Cathalics from the Cenad Diocese in the XVIIIth century.
The beginnings of the Greek-Catholic confessioBadnat in the Arad area are directly
and deeply influenced by a few major factors — Tmthodox Church, The Roman-
Catholic Church and the Imperial Administratidime involvement of the local Roman-
Catholic Church, the Cenad Diocese more exactlglesr from the very beginning also
through exercising the jurisdiction of this bishiopzn the Greek-Catholic believers. This
had a practical feature: the Cenad bishops wereGh#holic hierarchs from the area.
They supported the first intentions of confessiamabn in the diocese territory.
Furthermore, due to the confessional instabilitthofse who became united, the number
of the Greek-Catholics is small in this period attid not provide the possibility of
organizing a superior ecclesiastic forum of theiwro The Imperial provincial
administration attempted, by ensuring certain righutd benefits, to attract the Orthodox
believers to the union with the Roman-Catholic €huBut in Banat the Romanians and
some Serbs joined the union with the Roman-Cati@iliarch mostly due to severe
injustices and corruption present in the high Odbw hierarchy. The great taxes
required by the Orthodox bishops caused resentnfelidsved by the leaving of the
Orthodox Church by some priests, often followedhayentire community. To these
reasons we may add the influence of some Cathalitksn like the Piarists from
Séantana, who tried to attract Orthodox priests &edlevers to the confessional union
with the Church of Rome. The arrival on the teryiton the Cenad Diocese of some
Romanians from Transsylania, who were already cfeiCatholic confession (in
Zabrani and Arad area) strengthened to a certain pthie situation of the local Greek-
Catholic communities. Although relatively smallnsidering the number of believers
and parishes, the phenomenon of the Greek-Cattwmiifession is present in Banat and
Arad throughout the entire XVIlIith century and éichme more obvious with the arrival
of the Greek-Catholics in this area starting witi7Z, under the jurisdiction of the
Greek-Catholic Bishops from Oradea, and even mftee 4853, the year in which the
Unite Romanian Greek-Catholic Bishopric of Lugopweeated.

Keywords: greek-catholics, Roman-Catholic Church, Cenad, @ik Church

Biserica Catolig¢ de rit bizantin, sau Biserica Ron#@b/nitai cu Roma,
Greco-Catolig, asa cum este ea cunosg@izi publicului larg, constituie o deosebit
de importart si valoroad realitate pentru istoria sfalui centralsi est european.



CLAUDIU CALIN

Trecutul acestei confesiuni, sub forma ei romarieése cunosc Biserici catolice
de rit bizantingi in Ucraina, Slovacia, Cehia, Ungaria, Pologii@hiar in arealul
fost iugoslav), precursi Insisi ideea existefei sale audcut ca aceastBiserica sa
se conserve ca identitate distificti se dezvoltei chiar ¢ supraviguiasé, para in
timpurile contemporane, celor mai teribile perioal#eprigoas, in care existaa
ei a fost ameni@ati si in care s-a incercat reducerea ei defiaitiv

Trecutul, de mai bine de trei veacuri al acesteeiii cunoste si 0 important
componerit binatears. Aceasi regiune, precursi celelalte frti ale Diecezei latine de
Cenad, vor inregistra ap@i confesiunii greco-catolice iclin anii ulteriori elibeirii
de sub ocup@ otomad,.

Istoria primelor decenii ale existemn greco-catolicilor, in Banagi n
spaiile invecinate este o tendestul de ptin cercetat, fapt care determin akturi
de existeta unor surse arhivistice inedite, o aplecare meitatsupra temsji o
ncercare de ire a ei dintr-un con de umbr

Fara a avea preteinprea mari, considém ca fiind necesarstudierea istoriei
confesiunii greco-catolice de pe teritoriul Diedede Cenad, tocmai n acest cadru
administrativ-ecleziastic, datatimai multor elemente. Dieceza latide Cenad, a
avut Tn componea eisi ritul bizantin, adi@ pe credincigii uniti din acest teritoriu,
intre anii 1716-1776. Interesargste, in acest context, inteiaoea clerului latin,
mai ales a celui superior, cu clesulcredincigii de rit bizantin. Pe de altparte,
este importarat surprinderea atitudingi modului de abordare adoptat de Biserica
Ortodox in aceast chestiune, dasi In poziia ei fga de cea Romano-Catalic
unirea confesionaldevenind in timp o mare probléna acestor Biserici. Nu in
ultimul rand, importarit este identificarea #anilor in sine, a modului de administrare
si a particularidtilor pe care le preziatpolitica Imperiului Habsburgic in aceast
perioad desase decenii, fa de ritul si crestinii greco-catolici din Dieceza latin
de Cenad.

Punerea in valoare a materialului arhivistic pe éachivum Dioecesanum
Timisoarens's (Arhiva Diecezei Romano-Catolice de Tgoara), il dene in depozitele
sale, se dogte a fi, pentru inceput, o situare a acestei tamaténia publicului
larg, constituind Trissi un important punct de plecare pentru alte stuldérioare.

1. Primele decenii ale Bisericii Greco-Catolice peeritoriul Diecezei de
Cenad (1716-1750)

Unirea religioas din Banatsi de pe intreg cuprinsul Diecezei Romano-
Catolice de Cenad trebuia sstepte, mai intdi momentul 1716, la fel ca intreaga
viata religioasi de confesiune catolicdin zori. Resuscitarea Diecezei latine de
Cenadsi crearea premiselor apgei unirii confesionale cu Roma credincigilor
Bisericii Rasaritene Ortodoxe locale, vor fi create abia adat eliberarea Banatulgi
a orgului Timigsoara, Tn luna octombrie 1716. La fel ca in celelgtovincii
rasiritene ale imperiului, austriecii au avut de-a faté Banat ori zona Aradului,
cu romanisi sarbi de confesiune ortodix
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Unii autori amintesc, deja pentru secolul al X\&k| Tncergri de unire Tn
parohiile ortodoxe din Lugoj, Caransgb€arnecea, Comgti, Goruia, Garite,
Forotic, Doman, Cuptoare, Calnic, Ra, Secg Brazovasi Slatind. Aceste afirmgi
nu au ind o prea mare credibilitate, mai ales Tn cailldiin care clerul romano-
catolic, cel care ar fi pututisnitieze primele inceiei de unire, nu era tolerat de
turci, preaii catolici, constituii exclusiv din @lugari franciscani sau ieztii(acestia
din urma activand n diecezabia dug 1618), fiind la aceea daintalnki doar la
Szeged, Tingoara, Lipova, Radng Caraova.

Primele date cu privire la exist@nunor credincig de rit oriental, urti cu
Biserica Romei, pe teritoriul Diecezei de CenadtdSuregistrate in anul 1735.
Astfel, la 16 aprilie 1735, episcopul de Cenadohal Adalbert von Falkenstein
(1730-1739) aducea la cuginta administraei faptul & unii clerici rascieni
(sarbi, n. a.) i-au cerut asistani protegia, asigurand totodatca si unii oameni
din popor le vor urma exemplul. in acglan, la 21, respectiv 31 decembrie,
consilierul administragei, nobilul Johann Anton Deschan von Hansen (uregmare
sub numele ,de Jean”), raporta superioril@rio total, patru preodoresc & treaé
la credina greco-catolig. La 16 ianuarie 1736, aceglapiscop Falkenstein raporta
si el faptul @ ,hatiunea rascianinclind zi de zi tot mai mult spre unirea cu Biserica
Romano-Catolig”2

Aceasi nouwa realitate confesionalisi va gasi exprimarea canordcprin
faptul c episcopii latini de Cenad vor figpunatori si isi vor exercita jurisdiga
si asupra greco-catolicilor din diecezFaptul este atestat gata sfagitul vietii
episcopului Franz Anton Engl de Wagraimai precis panla de 16 iunie 1777,
moment din care credingid catolici de rit oriental vor dispune de o riodiecez

! Vezi Unirea din 1894, Nr. 26-30, in loan BardUnirea Romanilor din Lugoj. Istoricul parohiei in
anii 1836-1860articol publicat in revista ,Publiganile Istorice ale Eparhiei Lugojului”, redactate
de Dr. Nicolae Branzeu, Lugoj, Edituggonul Romanesd 926, p. 5.

2 Martin Christian BatisweilerAufstieg und Entwicklung der Di6zese Csanad 17 I@1MRausarbeit

zur Erlangung des Magister Grades des Ludwig-Mdiams-Universitdt MinchenMunchen

1986, p. 104, manuscrigigirat in Archivum Dioecesanum Timisoarensis. inrabdcestei luari

despre dieceza latirde Cenad Tn secolul al XVllI-lea, exisfi doui mici capitole privind Biserica

Greco-Catolia si pe cea Ortodax Informaiile sunt preluate mai ales din cadrul unor maihvec

lucrari maghiare in care erau prezentate documenteiciepia Banatsi aflate Tn arhivele vieneze.

Lucrarea redl si valorifica destul de bine sursele bibliografice consultatetinand ind si unele

mici inexactititi. Ficand abstrgie de aceasta, ea poate fi considecat fiind o Tncercare destul de

curajoad de tratare a istoriei diecezei latine de Cenadgidde abordare a problematicii ortodoxe
si a ritului greco-catolic Tn raport cu Biserica Rano-Catolid in secolul al XVlli-lea.

Martin Roos,Unsere Diozese feiert ihr 975-jahriges Besteheranuscris #strat in Archivum

Dioecesanum Timgbdarensis, p. 9. Lucrarea are un caracter de popaflasi sti la baza unui

documentar de televiziune despre diecezada&Cenadi urmasa ei, cea de Tirgpara. Din acest

motiv nu putea oferi vaste inforniiacu privirea la subiect, genumeste in mod explicit situga de
subordonare, fa de aceasta, a celor dowechi parohii greco-catolice din cuprinsul ei.

3
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uniti, cea de Oradéacireia din acel moment i vor fi sugiucanonicsi greco-
catolicii din teritoriul diecezei latine de Cenad.

Administraia se va implicasi ea Tn sprijinirea unirii confesionale prin
circularele trimise administtidor districtuale din Lipova, Lugojsi Timisoara,
aratnd @ toti ,locuitorii rascienisi valahi” care au adoptat unirea, trebuie tiata
atertie si protejgi de orice jignire sau nedreptate din partea ceftati ,inca in
raticire”, delictele de acest gen fiind aspru pedepBite raspunsul dat de administia
districtuakh din Lugoj, se poate concluziona ta aceea dat nu existau credincgd
uniti In aceea zah Pentru inceput, unirea confesian&h gisi un ecou in zona
Lipovei si Timisoarei, unde, in 1736, adminigieacameral dispune plata unor
subsidii anuale de cate 100 de florini pentru umarude cinci pre@ converti.
Aceast stare de fapt sugereagi unirea nainta destul de incet la aceea vieme

O cauz a evoltdiei anevoioase a unirii confesionale a credigildorasariteni,
de limka roméri sau sarh, in cazul Banatului a fosfi puternica aversiune a
clerului ortodox fga de acest fenomen. Conform afitieaepiscopului greco-catolic
de Oradea Mare, Vasile Erdély, rasfih Camera aulicla 24 decembrie 1843, in
secolul al XVlll-lea in ,..comitatul Cargului [...] chiar si numele de unit era
urgisit, aa incat prin pre@i si episcopii sarbisi sarbizai, cirora a fost supus
populaiunea romaa, in decursul vremurilor s-auadit in sufletul locuitorilor
despre uni, idei casi cum aceia ar fi inchirtori la idoli, si ca unirea bisericeasc
cu Roma mai detestabise considera decét cultul idolilogaaincat propcaduirea
unirei fara periclitarea vigi abia se putea face”.

Tn aceste condi de puterni@ opoztie a clerului ortodox, parohiile greco-
catolice existente n jurul anului 1737, precurigét, Gladna, Temegt, Sarazani,
Comorite, Cacova, Vizmai Fizes, vor inceta &fiinteze deja in 1765

Pentru 1737 este atestanfiintarea parohiei greco-catolice din Tymara,
n cartierul Fabric. Surse bibliografice maghiaee ld inceputul secolului trecut
precizeai ca parohia unit din Timisoara a fost fondatde impratul Carol al VI-
lea de Habsburg, daundagiune Imperiaf (Carol al lll-lea, ca rege al Ungariei) in
anul 1738, avand ifial statutul canonic deuratia’. Tn timpul impgiratesei Maria
Theresia, curga uniti din Fabric a fost ridicatla rangul de parohie. ieera
asezat n cartierul Fabric, denumirea ei a fost ,T§wara”, deoarece aigjilaveau
centrul tai unitii din localitate. Pe durata cuiai, dotgiunea imperial prevedea
suma de 150 de guldeni anual. Ca parohie, dgpnéa 1i era pitita de erariu,
fiind prevazuta suma de 200 de florini anual, precgimivrarea a 50 risuri de
grau, 50 de porumb, 30 de orz, 2dsori de vin, 250 de fagi 24 masuri lemne de

4 Serban Turcy, ,Biserica”, nlistoria Romaniloy vol. VI., Bucursti, Editura Enciclopedit 2002, p. 419.

5 Martin Christian Batisweilegp. cit.,Miinchen, 1986, pp. 104-105.

® loan Borg, op. cit.,pp. 5-6.

” Curatia este o unitate administrativ-eclesiastinferioas unei parohii, dar supericaunei filii.
Curgia are ca administrator spiritual un curator, c@ste mereu un preot, ea nefiind subordonat
unei parohii precum filiile.
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foc®. Preedintele administrgei Banatului, contele Andreas Hamilton, 1i apiob
acestei parohii construirea unei mici biserici,ecdu unele surse ar fi fost zidit
deja n 1749 iar dup altele, abia in 1770, parohul ei fiind Petronip@dgci*. Un
al treilea izvor bibliografic indi¢ anul 1774 drept an al construirii primei biserici
greco-catolice din Tingpara - Fabrit. Cert este risfaptul & in anul 1774, preotul
Hilarion Dragolovics, &lugar bazilian Ordo Sancti Basili Magni-OSBMsi paroh
al acestei comuriiti se plangea episcopului Franz Anton Engl de Wagepiscop
de Cenad, cu privire la starea deploralal bisericii, case$i hainelor sale, fapt
confirmat ulterior aceluia episcop de are Johann Fr. Kauber, fufenar al
administraiei. Acesta mefioneaz in scrisoarea saitte episcopul Engl, o mai
veche cerere a preotului greco-catolic, fapt celumee la sigura concluzie logic
conform @reia, o biserig ridicati Tn 1770 nu putea fi intr-o stare avatisde
degradare deja in 1774, de aici g&id ca fiind mai credibil anul 1749 drept
interval al edifidrii primei biserici greco-catolice din Tigoara - Fabritt. Szmida
Lajos afirmi insi ci biserica a fost ridicatde dtre Tmgirateasa Maria Theresia in
1771, in baza apréhi dati de administraa financiaé imperiak. Edificiul de cult
greco-catolic din Fabric avea naral de cas 374, terenul pe care a fost amplasat
fiind ulterior renumerotagi primind nurndrul 1. Casa parohiala fost ridicai langi
biserici c&iva ani mai tarziu, in 1778

Interesant estgi faptul c& istoricul local Nicolae lligiu nu il amintgte
deloc pe preotuldgugar Hilarion Dragolovics in lista sa de ptea@i parohiei
greco-catolice din cartierul tigorean Fabric.

Un izvor important de date privind unirea religiaaa ortodogilor din
Banat cu Biserica Romei 1l reprezinii informarile trimise de amintitul episcop
Adalbert von Falkenstein, episcopul latin de Celsmdceea vreme,atre Curtea
Imperiak de la Viena, Sprijinit de baronul de Brigido, @pisul aita & fenomenul
unirii religioase este tot mai regilmai vizibil in dieceza sa, poajesub influena

8 Szmida LajosA Temesvar-Gyarvarosi milleniumi R. — K. Temploméhite Temesvar, s. a., p. 27.

9 Martin Christian Batisweilegp. cit.,p. 105.

10 dr. Nicolae lligiu, Timisoara Monografie istori¢, Ed. Planerarium, Tirgbara, 2003, p. 158,
apiruti in perioada interbelisi reeditali in 2003, monografia aduce un plus de infaiingecu privire la
istoria Bisericii Greco-Catolice din Banat, dar rakds din orgul Timisoara. Autorul furnizedzo serie
de date despre trecutul Parohiei Greco-Catolicasbara — Fabrigi despre clericii acesteia. Elesub
influenta unui ,autohtonism” la madin epod, el ofet date destul de interesante,aiirscomplete.
Fondurile documentare consultate de noi in vedesd&irii acestei luciri dovedesc chiar faptuldista
pregilor redat de llissiu este incomplét Totui, si aici, informgiile sale se pot verifical Tn alte titluri
aparinand genului.

11 Franz BinderAlt - TemeswarVerlag der Deutschen Buchhandlung, Fara - Temeswar, 1934, p. 53.

12 Archivum Dioecesanum Timisoarensiond De Unione Scrisoarea augarului bazilian Fr.
Hilarion Dragolovics OSBM, din 23 iulie 1774, ada@isepiscopului latin de Cenad, Franz Anton
Engl de Wagrain, fond neordonat.

13 szmida Lajospp.cit, pp. 28-29. Dg foarte bogat Tn inform, Szmida Lajos nu meioneaz sursele
pe care le-a folosit la inceputul secolului tréoutedactarea luarii sale monografice privind parohsa
noua biserig romano-catolig Milleniumdin cartierul Fabric.
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celorlati uniti din Transilvania. Mjcarea trebuie incurafaprin infiintarea unei
eparhii catolice de rit oriental, clerului unitrfdu-i necesar a i se conferi un statut
identic cu cel romano-catolic. Acelgaolicitari le va relua dup doar trei ani, mai
precis in 1741, noul episcop latin de Cenad, Nigol&tanislavich, care mergea
chiar mai departe propunand infanea ,fira intarziere” a unei episcopii unite, cu
resedina la Lugoj. Din @cate solicidrile celor doi ierarhi latini de Cenad se vor
realiza cu circa un secol mai tarziu, la 26 noiegenhB53, cand Papa Pius al IX-lea,
prin bulaApostolicum Ministerium, infiinta Dieceza de Lugoj, cu o arie (aproximativ
neschimbdi pari azi) ce se intindea peste comitatele: E&@averin, Timg, Torontal,
Hunedoarai o parte din Albai Arad**,

Revenind la preotul Petroniu Popovisi la Parohia Greco-Catolic
Timisoara, cu sediul in cartierul Fabric, trebuie et faptul & Popovici a fost
primul paroh al acestei comuitit el fiind hirotonit de détre episcopul greco-
catolic de Munkacs (azi Munkacevo, in Ucrairgdgfan Olsavszky, la recomandarea
episcopului latin de Cenad. Preotul Popovici mdar&742 lang Orsova. Conform
deja citatului Nicolae lligu, parohia unit din Timisoara avea de la infifare
rangul |, fapt care i conferea dreptul de a seijimde toate celelalte parohii unite,
dispersate pe intreg teritoriul Banatului. Aceatustil va déne parm in anul 1777,
cand parohia va deveni sediul unui vicariat fordheu

2. Biserica Greco-Catolié pe teritoriul Diecezei de Cenad in timpul
episcopului Franz Anton Engl de Wagrain

Moartea episcopului de Cenad, Nicolaus Stanislaldatata de 29 aprilie
1750, va determina din naedis vacafia in aceadt veche diecer n acelai an
era ales un nou episcop Tn persoana confalamnz Anton Josef Paul Engl von
Wagrain conte al Sfantului Imperiu Roman detiNae Germa#, episcop de Belgrad
— Semendria, intre 1732-1739, episcop aticimperiale dug 1739, amintit ca
episcop coadjutor de Zagreb in 1741, iar in 1748té atestatactivitatea in dieceza
de Passau. Prezanca episcop de Cenad cu scaunul la Joara este meionat
in cronica reedintei iezuiilor din Timisoara deja in anul 1750, el fiind dngstalat
abia in 1754.

Pe lang pastorda fidelilor sii de rit latin, episcopul Engl va avea sub
jurisdictia sa canonitsi pe credincigii de rit oriental, cunosgudeja Tn epog sub
numele deunifi sau greco-catolici Pe durata intregii sale actitit in scaunul
episcopal de Cenad, past@aagreco-catolicilor va fi un domeniu mereu prezgnt
nelipsit de probleme, uneori dintre cele mai sex@oaAcest fapt reflegtatat
puternica opozie a clerului ortodox, ce alimenta adesea resentiefe populéei

14w Seurts istorie a Diecezei de Lugojn Tiberius N. Ciobdt Nicolae M. Stanoiev (redactori),
Intronizarea celui de-al 10-lea Episcop Roman Ugico-Catolic de Lugoj, Lugoj, 5 Mai 1998. 2-3.

15 dr. Nicolae lligiu, op. cit.,p. 158.
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fatd de unirea confesional catsi fragilitatea acestui demers confesional, aflat,
dupa sase decenii de la ifiere, in@ in stare incipierat

Din primul an de pstorire al episcopului Engl de Wagrain, mai exant d
1750, sunt semnalate tensiuni interconfesional2al@rani, in districtul Lipovei.
Comunitatea de aici, gieformati din roméani ardeleni utij stamutgi in Banat
datoriti faptului G Tn Ardeal au fost prii faicand negpcu vite furate, il respingea
pe preotul paroh greco-catolic Nedelkovits, cateszadn aceea localitate, locuitorii
marturisind @ la ei in sat activedzpreotul ortodox din Néu, la ordinul
episcopului ortodox din Arad. Administra districtuad din Lipova se va sidui,
la dispoziia celei camerale din Tigvara, 8 il sugind pe preotul Nedelkovits
pentru a fi acceptat drept confesor de membrii lnaisale. Cu toate acestea 1751,
Nedelkovits 7i va acuza pe mai nidbcuitori de t&darea creditei unite, in urma
acestui fapt rezultdnd un protocol privind intenaga respectivilor, actul fiind
remis administrgei camerale din Tingpara.

Situgia greco-catolicilor din Zbrani se va imbuitati incepand cu anul
1770, cand preotul Alexandru Maem este Trigcinat cu pastot& locak. Datoriti
activitatii bogatesi pline de tact de&fura& de acest cleric, sittia confesional se
va imburititi in favoarea greco-catolicilt

Interesant este faptuidn studiul monografic, elaborat de Hie privind
oragul Timisoara, preotul Alexandru Mogan apare ca paroh in Tigoara intre
1770-177%. Acest lucru poate fi pus in latgra si cu informaiile aduse de
Szmida Lajos, care afirinca sfintirea bisericii greco-catolice din Fabric a fost
celebrai in acest interval de timp de preotélugar bazilian Murgan (aici prezent
sub aceadtvarianti a numelui) din Zbrani, care activa ca misionar greco-catolic
pe aceste meleaguri in numglecu Tmputernicirea episcopului de la Blaj. El a
consacrat biserica greco-catélicecondat fiind de preotul greco-catolic din
Cruceni,si el cilugar bazilian,si de omonimul 8u, loan din Chesanprezent fiind
din partea autodtilor contele Karl von Clary, ca reprezentant al adstriei
cameral&. Tn anul urnitor, 1771, credincig greco-catolici din intreg Banatul vor
fi colonizai in jurul acestei amintite parohii unite dirittani, fapt ce va 18ti si
mai mult comunitatea existeint

Un alt punct sensibil in ceea ce ptiteeunirea confesionalestesi situgia
satului Temergi, situat in districtul administrativ al LugojuluDintr-o scrisoare a
ortodogilor de aici adresatepiscopului lor din Tinyoara, afim ¢, la 1751, in
comunitatea din acest sat se inregistrau tensareilincigii scandalizandu-se
datoritt faptului @ in localitate au logi ceremoniiale uniilor. Din acest motiv
este trimis la Temes# protopopul Petru Popovici, impredicu un fungonar de
rang inferior, pentru a investiga cazul. Popoviai tvebui & constate faptul &

16 Martin Christian Batisweilep. cit.,pp. 105-106.
7 dr. Nicolae lligiu, op. cit.,p. 161.
18 Szmida Lajospp.cit, p. 29.
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majoritatea celor din Temegte erau apainatori ai confesiunii ortodoxei ca nu
intentionau & adere la unirea confesioaaln plus, unul dintre locuitori a profanat
Sfanta Imgrtisanie Tn faa protopopului unit, protopopul plangandu-se adstigiei
districtuale din Lugoji cerand pedepsiregincarcerareaiptasului la Timisoard®.

Pentru anul 1752, materialul arhivistic din fonhé Unione din Archivum
Dioecesanum Timisoarensis (Arhiva Diecezei Romano - Catolice de T§oara)
ne ofed un prim document, mai precis o scrisoare redadtatimba latira, emis
de Consiliul Locumteneial din Pozson (Bratislava), la 3 august 17§Adresat
episcopului latin de Cenad, contele Franz Antonl EilggWagrain. Cotinand un
numar de sapte alineate distincte, mesajul face deja in dagdrimului alineat
referiri la unele tensiurii conflicte afrute Tn anii anteriori pe teritoriul episcopiei
latine de Cenad, pe de o parte intre pajuka clerul ortodox,si credincigii si
clerul unit, pe de ait parte. Drept principal surg a conflictelor este indicat
ignorana populaei in materie de cuntinte religioasesi dognmi. Oamenii sunt
astfel expwi superstiilor si intoleranei confesionale, ambele elemente fiind
adesea alimentatede ierarhiisi clerul neunit.

In cel de-al doilea alineat, Consiliul Locumtetiahconsidera ca fiind de
neineles tensiunilgi problemele pe care clerul ortodox le cregamai ales &, si
in cazul ortodaglor din zora, Tmparatul si autorititile imperiale au purtat o politic
marcad de conferirea unor privilegji concesii, similat cu cea aplicétpara atunci in
cazul evanghelicilor luterani sau refonita din cuprinsul regatului Ungariei.

Alineatul al treilea recomasdhutorititilor imperialesi celor cu responsabiditi
publice o mare atgie si chiar o atitudine circumspecin tot ceea ce inseathn
rezolvarea prezentelor probleme religioase. Se egtwbin continuaresi despre
unele tratativesi intelegeri Incheiate intre Tripiteasa Austriei cu cea a §lor,
avandu-i ca subiect pe numgioortodogi din Imperiul Habsburgic. Tn spiritul
acestor itelegeri, populga ortodox urmeaz si se bucure de acum inainte de
drepturi si privilegii menite 4 redué@ inapoierea subigtor acestei confesiuni.
Totusi, toate cele acordate ortoddor nu trebuie & afecteze dezvoltarea Bisericii
Catolicesi a unirii celor de rit grecesc cu Biserica Romstfel, untii trebuie se
bucure de exercitarea lithegi neimpiedicat a ritului lor, folosit deja din vechime
si pe care &I utilizezesi Tn viitor, prin uniresi privilegiile ei. Unirea trebuiesse
extinda liber si fara violente, untii fiind singurii care pot dispune cu adest
asupra opunii lor confesionale.

Cel de-al patrulea alineat indiautorigtilor civile si proprietarilor funciari o
atent politica a impozitelor, astfel ca orice contribuabil degritcesc@nu fie lezat in
drepturile sale. Trebuie ocolite orice fel de arditai si suferirte, justiia urmand &
abordeze cazurile de acest fel cu digergentru a nu aduce atingere, in ,drepguri
egalitate”, nici unui credincios de rit grec. Bumugrs al lucrurilor in societate trebuie
asigurasi prin semnalaregi stoparea oriirui fel de ,molina sau nedreptate.”

19 Martin Christian Batisweilep. cit.,p. 105.
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in cel de-al cincilea alineat se vogbedespre accesul liber la toate oficiile
civile ale tuturor celor de rit grecesc, ei nepdtéirexclusi de la nici o funge din
orasele libere ciiesti, targuri ori sate. Se stipuleafaptul @& toti supwii imperiali
si regali care au domiciliul Tn ogale sau satele imperiului se pot bucura de accesul
liber la drepturile senatoriale de magistrat din localitatea desedinta.

Alineatul sase metioneaz faptul @& aceste drepturi corespund celor acordate
unitilor si neuntilor de imgratul Leopold Tn anul 1691, recunoscusiegite si intarite
de succesoriia iar toate aceste privilegii, dreptgribeneficii fiind ,reconfirmatesi
neperturbate”,dra difererna intre unii si neunti.

Cel de-alsaptelea alineat coime meniunea @ toate acestea sunt puse la
dispoziia episcopului latin de Cenad, prin v@nimpgrateseisi prin intermediul
Consiliului Locumtenetial din Pozson (Bratislava).

Actul fiind deteriorat in partea finglpot fi identificate paial sau refcute
din alte documente ulterioare, setturile incomplete ale contelui Paulus Bala(...),
urmat de Georgius Fabiankoviagh p.si Michael Sidom. p.

Documentul este unul deosebit de interesant pramar informaiilor, desi
vagi, cu privire situga confesiona si, Tn spea, la situaia relgiilor dintre
ortodogii si greco-catolicii din Banatul secolului al XVIll-4e Pe de ait parte,
sunt deosebit de importanteasurile adoptatesi enumerate aici din domeniul
juridic si administrativ, ele fiind luate de autditite imperiale pentru a evita orice
fel de conflict interconfesion®l

Din ziua de 6 decembrie 1753 dateazlungi scrisoare, redactain limba
latina si pastrati nowa sub forma unei copii din acglan, document care are aneat
un lung chestionar. Este vorba despre o scrisahesa de d@tre episcopul latin de
Cenad, aceta Franz Anton Engl conte de Wagrain, Consiliuluicumtenetial din
Pozson (Bratislava). Episcopul informa mai sus #taimstituie asupra prezesi in
resedina sa a trei prebcare dorescasrenune la schismaasiritears si s adopte
unirea religioa®& Fiind supgi unei examidri destul de riguroase, at@ au dat
raspunsuri satigtatoare ih ceea ce priste instruirea lor teologic si morak.
Episcopul Engl de Wagrain afithta prin convertirea celor trei clerici, care a fost
lucrarea Spiritului Sfant, se speca exemplul lor & fie urmatsi de atii. In cele ce
urmeai, episcopul afirr ca intertioneaz i-i trimita pe cei trei pre@ nou unti In
pastordge, indicand celorlal parohi $-i sugina in activitatea lor.

In cele ce urmeazsunt redate intréhle puse celor trei in caizde détre
episcop, la rgedinta sa din Timjoara, precungi raspunsurile acestora. Fiecare preot a
fost chestionat individual, fidrei trebuind § raspund la acela set de intrefri.

Primului preot chestionat i-au fost puse un primpgde trei Tntrefiri:
.Numele? Varsta? Locul geerii?” Astfel, putem afla £ acesta se numezergius
Theodorowitksavea la aceea dattatea de cincizeci de ani, fiindseut ,in Groatia,

20 Archivum Dioecesanum Timisoarensignd: De Unione Scrisoare din 2 august 1752, adrésat
episcopului Franz Anton Engl de Wagrain, fond neasd.
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in pagus Wermnitz”. La cea de-a patra intrebaree €& ani sunt@ preot
schismatic?”, Theodorowitkéspundea £ activea de treizeci de ani, fiind Th mai
tot acest timp capelan militar in Crtma S-a @lugirit la manastirea ortodoX
JPestiniensi®!, de unde a venit in Banat, aici convertindu-sé@@fantului Spirit.

Intrebat fiind care a fost cauza convertirii saarsi care au fost posibilele
fapte rele pe care le-a comis vreadet trecutul 8u, Theodorowitks rrturiseste
ca a minit, dar @ Sfantul Spirit |-a ajutatasse ndrepte pe aceastale. Repéit
faptul & a slujit dodzecisi sapte de ani cgi capelan militar, dupcare, @lugarindu-
se, l-a informat pe arhimandritufits asupra activitii sale anterioare din cadrul
armatei. §i afirma aversiunea f& de Biserica Orienta) considerand convertirea sa
ca fiind o eliberare. Tnainte de a veni la Tyodrasi-a dat seama de injusta
invataturii orientale, aici primind instruire catoficsi abandonand schisma prin
profesiunea de credin

La intrebarea déacvrea 4 ramari constant in dreapta credincatolic,
Theodorowitks afirmd ca dorete €1 raimara in aceadt confesiune pénla finele
vietii sale, mexionand & fostii sai colegi au incercatasil convingi s abjuresi si se
ntoard la schisma ortodax el ing repet ca vrea ramara catolic pad la moarte.

Fiind Tntrebat ce limbi vorkyte, preotul Theodorowitks afifinca scriesi
citeste in greas, rascia#i® si croas.

Cel de-al doilea cleric aderent la confesiunealicatse numedemetrius
Popowiths era in etate de 26 de ani, fiind gese ani preot paroh n satul numit
,Chering?® din comitatul Arad. De scurt timp a abjurat dedaisni si s-a convertit.

El afirma ca nu a comis nici un fel de delict nici Thaindienici dupa ce a
devenit catolic, Sfantul Spirit fiind cauza conw@rtsi a intoarcerii sale impotriva
schismei. O ait cauz a fostsi agiunea ,episcopului rascian” de Arad, care a venit
in satul u, Chering, unde activa ca paroh, cerandu-i sunte0@eale florini pentru
a-i confirma investirea. La aceastolicitare a episcopului, spune preotul
Popowiths, i-au fost martori intreg satul Tmpr&wu judele local. Fiind #&ac,
preotul nu a regit si oktina suma cerut de episcop. ¥zand aceastnedreptate
prezend in Biserica sa, preotul Popowiths s-a apropiatcilegarii catolici din
ordinul piaritilor?, care la aceea vreme activau in localitatea Sangamieul
Arad)., In cadrul interogatoriului desfirat in faa episcopului romano-catolic, el
marturiseste in continuare faptulacla Santana s-a apropiat éater David Biro
OSchR un alugar piarist despre care acgil&opowiths afirma £ este ,walach”.

21 Este probabil identificarea acestei nastiri cu renumitul centru ortodox sarb de la Szedte din
Ungaria, situat mai exact Tn imediata vetate a orgului Budapesta.

22 Adica sart, n.n.

23 Din picate, toponimic nerait a fi identificat de noi in prezentul studiu.

24 Ordinul Gilugarilor Piaristi, cu denumirea compkefin limba latiri: Clerici Regulares Scholarum
PiarumsauOrdo Scholarium PiariunfOSchP), a fost intemeiat in Italia, la Roma,rinld 617, de
catre Sfantul losif Calasanz, avand ca principal sedpcarea copiilorafa posibiliiti. Ordinul a
fost aprobat de Papa Grigore al XV-lea in anul 1€&1d sei transfornm din congregge n ordin.
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Datorita instruirii si contactului cuPater David Biro si cu clugarii piaristi din
Santana, Popowiths cade in dizgraepiscopului & din Aradsi hotiraste s
renurte la credima ortodoxX si sa adopte credita catoli@ n ritul ei oriental.

Intrebat fiind ce limbi cunagde, preotul Popowiths afirinci, in afai de
romard, nu mai cunaogte nici o alfi limba.

Existenta lui Pater David Biro este atestata S&ntana deja din 1751, an in
care Jacob Bibics, consilier regalvicecomite al Aradului, Tmpredncu saia sa,
nobila Margareta de Tomejan, primesc de ladgtpasa Maria Theresia confirmarea
scrisorii lor de fundare pentru o bisériconstruit deja in 17483 o manastire, in
care & se geze Glugarii Piaristi si, Th care, acgia 9i se ocupe de educarea tineretului
si a populaiei locale. Astfel, primind aceastaprobare, familia Bibics va cere
printr-un contract adresat superiorului OrdinuligrBt, Pater Adolf Nemeosenyi, un
confesor careascunoasg binesi limba romar. Din acest momenRater David
Biro, care se pareicera un poliglot, va funona la Santana timp de dineci si
doi de ani, predicand mui romanilor, traducand pentru atie, ,Epistolelesi
Evangheliile pentru Duminigii sarbatori”; lucrare tigiritda cu ortografie maghiar
la Kalocsa, in tipografia Ordinului Piarist. 3iri de Pater David Biro &i vor mai
desfisura activitateai Pater loan Hulinisi Pater lacob Kozak, ambii cunostori ai
limbii roméne. Cai cunosétori ai limbii germane mai activa@ater Edmond Fontani
si PaterKayetan Tuschleitner, impreuinu maghiaruPaterlacob Koricsonsziy.

Cel de-al treilea preot aderent la unirea religipaare #ispunde intrefrilor
episcopului romano-catolic de Cenad, TgerBnta acestuia de la Tigoarasi
despre care ni se vogte in documentul din 6 octombrie 1753, se nuinazir
Petrowiths Tn varsi de treizecisi trei de ani, preot paroh n satul ,,Sini@%’din
comitatul Arad. El rarturiseste Tn cadrul chestionarului la care este supuswca
savarsit Tn trecut nici un fel de delict, convertindu{sen lucrarea Spiritului Sfant.

Nemukumirea sa majdrfata de Biserica Ortoda¥ din care provine, este
faptul c episcopul 8u i cere o dare anuatle 24 de florini, contribiie pe care el
si credincigii sai nu o pot piti fiind foarte giraci. Din acest motiv, episcopul I-a
supus la carcércoregionali, dup care a fost eliberat. Daaceasta, preotul Laz
Petrowiths afirm ci s-a ,revoltat” contra acestei nedr@pta care a fost supus in
cadrul propriei sale confesiuni, intrand n contactGlugirii Piaristi din Santana
de la care inwél bazele credifei catolice, in chiar gedina acestora. Preotul Laz
Petrowiths 1l metioneaz pe acelg Pater David Biro ca infiator Th Th\tatura si
credinta catoli@, darsi drept ,conaional’. La Séntana, Petrowiths abjude la

% Mihai Parvulesculiceul Piarist din Timjoara. Ordinul Piarist,in Din istoria Thvizamantului
banarean n secolul al XIX-leaPresa UniversitdrRoman, Timisoara, 1999, pp. 15-19. Lucrarea
oferd informaii privind calugarii piaristi din Sntanagi pe care 1i regsimsi Tn documentele din fondurile
arhivistice privind Biserica Greco-Catdliaflate inArchivum Dioecesanum Timisoarengl®ncret, sunt
importante In acest sens infotiib@ privind persoana IuP. David Biro OSchR un dlugar piarist
deosebit de activ printre romanii din zona Santaneiltimele decenii ale secolului al XVlll-lea.

% Din pacate, toponimic nersit a fi identificat de noi in prezentul studiu.
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credinta ortodox si imbritiseaz credirta catolié n ritul bizantin. Tn urma acestui
act, el merge la Arad la episcopul ortodox, unde eaterisit, fiindu-i iata barba,
rupte hainelssi ,degradat in mod rinos”. Fiind solicitat § descrie mai pe larg
excluderea sa din randul ptdor ortodogi, Lazir Petrowiths relatedzfaptul G
acest act s-a dasbirat in catedrala din Arad, unde a fost supus prages in care
s-a constatat hatarea sa ferthde a nu se mai intoarce la confesiunea ortadox
lerarhii ortodosi l-au intrebat in cadrul procesului daea invatat pe credincigi
parohiei sale credia ,lui Pater David” (catoli&, n. a.)si dac a condus parohia dap
aceadt credina. Raspunsul lipsgte, din ficate, din document, preotul lEa2etrowiths
relatdnd in continuarei@ fost amenitat cu moartea daosa persevera in noua sa
credind. Raspunzand afirmativ, i-au fost smulse bagbaarul, si i-au fost tiate
hainele. Dup aceasta, i-au fost rase cagiubarba, fiind apoi imediat alundgat
Scrisoareasi procesul verbal al celor trei préadereti la confesiunea
greco-catolig, a fost redactatin limba latirk, numele persoanelor implicate fiind
nsi redate dup grafia germai a vremii. Totyi se poate remarca concluziona
faptul & atat pre@ romani, catsi sérbi, au aderat la confesiunea greco-catoliz
problend o constituie identificarea celor dosate din comitatul Arad, ale€iror
toponimice au fost redate, ih mod cert cuselie dug variantele cunoscute in
secolul al XVIlI-lea sau intr-o gs&a transcriere fonetica a denumirilor.
Raspunsul la mai sus redata epistol s-adsat prea multgeptat. Deja la
data de 27 octombrie 1753, Consiliul Locumteigmin Pojon i cerea episcopului
Engl € ofere informai asupra moravurilor actuale ale celor trei cletaiti. In
urma acestora consiliul va acorda celor trei suibsitinanciare necesare traiulgii
bunei desfsurari a activittii lor. Redactat in limba latirs, scrisoarea este semhat
de contele Ludovicus de Butty, urmat de Georgiusaféovichsi Josephus Simaéh
Din pacate, cea de-a doua informare a episcopului Engligire la cei trei
preai uniti, solicitak Th mesajul anterior, nu s-d@gdrat in Archivum Dioecesanum
Timisoarensis. Ne-a Emas ing scrisoarea Consiliului Locumteng@t din Pojon, din
7 februarie 1754, prin care episcopul Engl erarinft asupra faptuluiaca fost
acceptat aderarea la unire a celor trei, preotului draPetrowiths (aici numele
apare sub grafia: Protovich) urméand a-i fitph lunar suma de 8 florini din
Casieria General a Parohilor (Generalis Cassa Parochoryppentru suferitele
indurate. De asemenea i se agritca un stipendiu lunar pentru si-sugine n
mod onorabil un trai mediu, subsidiu nepomenit odraninurtit.
Episcopului Engl i se solidt ajutorarea preotului Lae Petrowithssi
informarea consiliului asupraasii sale. Sunt solicitatgi date asupra populai
unite de pe teritoriul Diecezei de Cenad. ReprexeniConsiliului Locutenerial

27 Archivum Dioecesanum Timisoarensisnd: De Unione Copia unei scrisori, cu un proces verbal
anexat, din 6 octombrie 1753, adrésde episcopul Franz Anton Engl de Wagrain Consiliul
Locumtenenral din Pojon (Bratislava), fond neordonat.

2 Archivum Dioecesanum Timisoarensisd: De Unione Scrisoarea din 27 octombrie 1753, adiedat
Consiliul Locumtenegial din Pozson, episcopului Franz Anton Engl de ¥&fiagfond neordonat.
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merntioneaz faptul & salariile celor trei vor fi gitite din deja amintita casierie,
urmand a fi gsite dod noi parohiisi pentru ceilaii doi preai uniti. Scrisoarea este
semnal de contele Georgius Edy, urmat de Ladislaus BerezvgiyFranciscus
Gyéry?.

Un interesant document il constityieo listdi nedatat, care in& poate fi
apreciai ca apatnand, dup locul de emanare, deceniului opt al secolului al
XVIllI-lea. Actul cuprinde situg@a jurisdigional-ecleziasti& in comitatul Aradsi Tn
cateva localitti ale comitatului Cenad. Astfel, conform documeniulcare se
prezin& sub forma unui tabel extins pe opt pagini dublecg-catolicii existau
organiza intr-o parohie, in comitatul Cenad (teritoriu aflazi preponderent in
judetul Csongrad, Ungaria), mai precis la Maké/ EacDocumentul meioneaz
ca acatia erau de origine rutearsi se aflau sub jurisdi@ episcopului latin de
Cenad, cu readinta la Timkoara. Tot la Maiu®® mai existasi o parohie romano-
catolia, aflag si ea sub jurisdiga episcopului latin de Cenag una reformat
(Helveticae Confessionjsaflag sub jurisdiga superintendeai reformate de Debtie.

Din documentul citat se poate observa faptulic marea majoritate a
asezirilor comitatului Arad, populda era de confesiune ortodoXiind dependerit
jurisdictional de episcopul ortodox al Aradului, urihdiind de cea de confesiune
romano-catolig, aflati sub autoritatea ierartiica episcopului romano-catolic de
Cenad, iar pe locul al treilea, de confesiuneagstat¥, mai precis reformat
aflatd sub ascultarea superintenggmeformate de Debtia.

Tabelul este foarte interesamtriguros organizat. Astfel, din cuprinsuius
putem aflasi forma de organizare ecleziagtia fiecrei comunitti, parohie sau
filie, fiind mentionat aici uneorisi originea credincigilor. Sunt yor de observat
localitatile cu populgi mixte. Tn acest sens putem exemplificav&sinul, care era
opidum cu o comunitate romano-catdlianater (deci cu parohie), aflat in
comitatul Aradsi sub jurisdigia ,Ep[isco]po. Csanadiensis”. Tot l&rsin avem
si 0 parohie, adic mater, pentru componenta sérla localititii: ,ex parte vero
Rascianorum”, aflatsub jurisdigia ,Ep[isco]po. Graeci Ritu Aradienis”. Tn cazul
localitatii cu populaie mixta Odvags se regsesc alte dauparohii, una romano-
catolia si una ortodo¥, credincigii ortodoci de aici fiind sub aceggjurisdictie a
episcopului ortodox de Arad, originea lor fiind r@mi ,Ex parte vero Valachorum®.

Un important document, care confi@nincd o da# statutul preglor si
credinciailor greco-catolici din Banati in cadrul diecezei latine de Cenad, aste

29 Archivum Dioecesanum Timisoarengisnd: De Unione Scrisoarea din 7 februabrie 1754, adiesat
de Consiliul Locumteneial din Pojon, episcopului Franz Anton Engl de Wagr fond neordonat.

30 Maké/ Maciu este localitatea unde episcopii romano-catolcCenadsi aveau rgedina de vai.
Acest fapt a durat din secolul al XVllI-lea pari dupi Primul Rizboi Mondial. Azi parohia
romano-catoli Maké apatine Diecezei de Szeged-Csanad, succesoarea, feitélngariei, a
vechii Dieceze Romano-Catolice de Cenad.

31 Archivum Dioecesanum Timisoarensfend: De Unione Listi nedatat (sec. al XVlll-lea) a
parohiilorsi localitatilor din comitatul Aradsi o parte a comitatului Cenad, fond neordonat.
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scrisoarea din 22 iulie 1773, adréisde Consiliul Locumteneial episcopului de
Cenad, Franz Anton Engl de Wagrain. In calitatedesapiscop de Cenad, conte al
Sfantului Imperiu Roman, suprem comite de Cesgiadonsilier intim imperial,
ierarhul trebuia®se ingrijeastde panicasi continua extindere a unirii confesionale,
urmarind Tns patru puncte, mai mult sau maitjpunoi, redate in scrisoare. Astfel,
la punctul Tntai, episcopul era atiemat, pe de o parte asupra necgsiexistertei
unor relaii cordiale si excepionale ntre ierarlsi credincigii romano-catolici din
dieced, si credincigii greco-catolici, pe de cealdlparte. Aceaétstare de fapt
avea ca scop explicit afirmat formarea, conserviedinderea unirii confesionale.

La al doilea alineat se mgona faptul & pregii greco-catolici, nunti
local si popi (in text JPoparum) trebuie apela in toate documentele publice cu
termenii de adresare specifici ritului latin. Ace#ment, se meiona in scrisoare,
este ,conform cu doria comitelui supremgi a administrédei cezaro-ctiesti.

Adoptarea acestui element nu trebuie intergretab ,latinizare” a clerulugi
a ritului bizantin, ci ca o situare pe picior deaktgte a preglor ritului bizantin cu
cei ai celui roman. Prin aceasmasur, administréia laici si clerul latin erau
atenionai asupra adeiratului statut social al ritului greco-catolic, ttebuia respectat
de ctre ceditenii provinciei.

Cel de-al treilea punct al documentului statdeaa norni egalitatea
nobililor de rit bizantinsi a fillor preailor greco-catolici cu nobilii de latini. Cu
totii trebuie 4 aiba acces libegi egal la toate oficiile publiceafa deosebire de rit.

Al patruleasi ultimul element al documentului interzice trimiga de
preai misionari si organizarea ori@ror misiuni sau atuni confesionale Tn
teritoriile diecezelor de rit bizantinirh stireasi aprobarea episcopului locului.

Acest ultim punct este menit in primul rand sprerirea autoristii si
jurisdictiei episcopilor de rit bizantin, dar a celor latini, care aveau in subordonarea
lor parohii de ambele rituri. Concomitent acéasbrimi reducesi posibilitatea
amestecului neautorizat al unui episcop in problenmgerne ale altuia, fieac
acatia sunt ambii de acelarit, fie ca sunt de rituri diferite. O atconsecim a
acestei norme estg limitarea imixtiunii episcopilor ortodat in problemele
interne si viata Bisericii Greco-Catolice. Prin aceasta erau, p&ln teoretic,
interzise misiunile episcopilor ortodgcde re-convertire a credingitor ce au
adoptat confesiunea greco-catdlicScrisoarea este redadtdh limba latira si
semnal, la Pojon, dedtre contele Joannes Csaky, urmat de FranciscusaSker
Emericus Deothyy.

Fondul arhivistic privind Biserica Greco-Catdlidin Archivum Dioecesanum
Timisoarensigortine, pentru anul 1774i o scrisoare adresagpiscopului Engl de
catre Johann Fr. Kauber, fumanar al administigei imperiale. Aceasta este singurul
act din acest fond, pana aceasta datredactat in limba germani trimis ,loco”

32 Archivum Dioecesanum Timisoarendisnd: De Unione Scrisoarea din 22 iulie 1773, adrésaé
Consiliul Locumtenetial din Pozson, episcopului Franz Anton Engl de Ysag fond neordonat.
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episcopului romano-catolic datee administraa din Timioara. Cofinutul constituie
de fapt unaspuns la o solicitare a episcopului Engl, la car@are & fost anexat
si 0 cerere a preotului unit din cartierul Fabriglugarul bazilian Hilarion
Dragolovics, inh vederea soliiti de la autoriitile civile a unui stipendiu lunar pentru
preotul unitsi a unor fonduri de repaigpentru biserica unitdin deja citatul cartier.

Astfel, Johann Fr. Kauber afithin rispunsul 8u c intr-adevr a putut
constata starea deplorabih care se aflacest #&lugir, ,ce a aderat la unire”, precum
si acuta lipd a celor mai elementare mijloace de subzigtgre seama preotul
Dragolovics. Fungonarul aduce la cugtinta episcopului faptul & tinAndu-se
seani de @racia preotului unit, sesteapti aprobarea unui salariu careisasigure
numitului un trai decent. In ceea ce psiee cel de-al doilea punct al cererii,
repararea edificiului, Johann Fr. Kauber propure rBpararea casei, aflate in
apropierea bisericii unite, fie evacuarea acesiajasirea unei alte variante pentru
casa parohial Se a#ta, Tn continuare, acepiscopul ar putea solicita fonduri Tn
aceast a doua problemnsi de la Diregia Montanistia. In absera ,domnului
presedinte alTarii” (,In Abwesenheit Sr. Excellenz Herre Landesagidents”),
semneaz Johann Fr. Kaub&t

Tot din anul 1774, mai precis din data de 23 iuliatea si scrisoarea
aceluigi calugar bazilian Fr. Hilarius Dragolovics, conditorul (,Rectof-ul)
parohiei greco-catolice din Tigoara-Fabric, adresatepiscopului Franz Anton
Engl de Wagrain. In cuprinsul ei, preotdhayir unit se plangea din nou de starea
jalnica a bisericii, a caseji a hainelor sale. El solicitintervenia episcopului pe
langi administr@ia oragului, Tn vederea aberii patronajului acestuia din uam
asupra bisericisi casei parohiale greco-catolice, precsina unor subsidii pentru
repararea acestor edifigiipentru sugnerea vigi preotului unit, ,pentru a nu fi de
rasul schismaticilor” (ortodgdor n. a.). Dragolovics cerg ridicarea unei rinastiri,
fara a preciza ins mai pe larg datele acestui proiect. Cert egsteng avem
informatii, nici macar in anii urmitori, despre existea vreunei nanastiri greco-
catolice ce ar fi funionat la Timioara n secolul al XVIlI-le¥. Scrisoarea lui
Dragolovics este redactain limba latiri si cuprinde, @a cum era reglementat,
termenii de adresare latini. Chiar Dragolovicsrdéuleaz ,Fr.”, prescurtarea de
la Frater si Rector Ecclesigeechivalentul canonic al condatorului unei parohii
sau aproximativ a unui pardh

33 Archivum Dioecesanum Timisoarengisnd: De Unione Scrisoarea funionarului Johann Fr. Kauber
din 25 iunie 1774 adresagpiscopului latin de Cenad, Franz Anton Engl degjiala, fond neordonat.

34 Tn anii '30 ai secolului al XX-lea, au activat Tmisoara élugirite greco-catolice, mai ales in
domeniul medical-caritativ, iar dal990, au sosit doiatugari bi-rituali (posed permisiunea de a
celebra atat n ritul latin, roman-catolic, gafn cel bizantin, greco-catolic) din Statele Unite
Americii, activi in pastorga credincigilor greco-catolici. Ei au nceput din toamna W0Z
constugia unei nanastiri greco-catolice la Giroc, laadimisoara.

35 Archivum Dioecesanum Timisoarensfend: De Unione Scrisoarea augarului bazilian Fr.
Hilarion Dragolovics din 23 iulie 1774, adresapiscopului latin de Cenad, Franz Anton Engl de
Wagrain, fond neordonat.
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Instituirea patronajului osalui, a unor instittii nobili sau pursi simplu a
unor persoane irisite asupra unor biserici, a fost un fenomen adé$e@init in
secolul al XVlll-leasi destul de largaspandit in veacul al XIX-leai Tnceputul
celui de-al XX-lea. Prin patronajul asupra unorehid, orgele, institdile sau
persoanele ce aveau acest atribut se obligae $ngrijeast; din fonduri proprii,
de repararea edificiilor ecleziastice, de asiguardireglzirii pe timp de iaréi a
acestorai caselor parohiale, de plata unor salarii gitensi personalului adiacent
bisericilor. Tn interiorul sau pe peiieexteriori ai bisericilor era prezent adesea
blazonul patronului respectivei biserici. Acest deren era reglementat prin
contracte atent redactageincheiate intre institia ecleziastig si patron. In cazul
oragului Timisoara, acesta era patronul mail multor parohii raveatolice dasi
al parohiei greco-catolice cu biserica in cartiéraibric.

Analizand implicarea autoditilor imperiale Tn problemele patrimoniaje
de ,dotare” a confesiunii greco-catolice, putem stata faptul & adesea acestea
raspundeau pozitiv, figi doar cu jumitate de riasuf, la cererile preglor. Asigurarea
traiului preailor parohi se realiza prin stipendiile lunare a@ts; care trebuiawas
asigure un trai decent clericilor acestei Bisef@sigur @ au existagi ,dezordini”
in sistem, autoritile nereagonand atat de prompt pe céat ar fi fost necesan, pr
salariul cuvenit la aderarea la ungienumirea clericilor fost-ortodacin fungii de
parohi. Statutul controversat, in epoeal uniilor se poate constata din afirmaia
preotului Dragolovics, conformireia salariul i este hecesar,pentru a nu fi de rasul
schismaticilor”. Se poate concluziona faptiluiti erau constant in vizorul Bisericii
Ortodoxe, care incerca pe cele mai diveliteas ,intoarc” la vechea confesiune.

Implicarea la cel mai Tnalt nivel a autdtitor imperiale in problema
Bisericii Greco-Catolice din Dieceza latide Cenad este viziliiki Tn solicitarea,
redactat in limba latiri, trimisa episcopului Engl de la Viena de contele
Franciscus Eszterhazy. Acesta i scria episcoplduCenad, Tn numele Trtesei
Maria Theresia, la data de 15 iulie 1774, solidtémmiterea unui raport din care
sa reiagi numarul familiilor unite din Dieceza de Cenad, in satgbpulate de ei,
cele cu un nuir foarte mic de credincio dispersd, unde exist parohii greco-
catolice, unde trebuie fondate altglén ce mod se desfoaia asistera spirituak
greco-catolia®®.

Aceast cerere vendt din partea autodtilor centrale vieneze poate fi pus
n lediturdi cu planurile de formare a unei dieceze greco-ca&tsi, astfel, de
organizare, pe noi fundamente in aceasts, a vieii religioase a acestei confesiuni.
Conscrierea parohiilogi credincigilor uniti era neceséarpentru a putea evalua
eficacitatea risurilor si agiunilor desfisurate atat de administia laici, catsi de
cea catolig de rit latin, Tn vederea extinderii unirii confesale. in acest sens, din
anul 1775 se gstreaz un recendmant ce includesi descrierea $tii morale a

38 Archivum Dioecesanum Timisoarensind: De Unione scrisoarea contelui Franciscus Eszterhazy, 15
iulie 1774, adresatepiscopului latin de Cenad, Franz Anton Engl degk&lfimm, fond neordonat.
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credincigilor greco-catolici din localiitile apatinatoare Diecezei de Cenad, doar a
celor situate risla nord de Murg Actul ce a statuat rezultatele recanméntului, a
fost redactat la Maw de étre autorititile districtului de la nord de Mugedatand
din 28 martie 1775.

In cuprinsul gu se metioneaz ci acest receamant s-a realizat in deja
amintita zod la cererea administii@i imperialesi regale. Enumerand locdlitle
n care se gpeau credincihp greco-catolici, este amintit pentru inceput, gir
episcopal” Makd6/ Maiu, unde se gsesc 117 familii unite, cu un ndmde 334 de
membrii activisi o cifrd de 118 credincig inactivi. Pentru cei activi se fologe
termenul latin decapaces,jar pentru ceilal, cel deincapaces Aceasta insemna,
cel mai probabil & cei ,,capabili” erau persoanérsitoase, care frecventau constant
biserica, iar ceilai, ,incapabilii” erau latranii si bolnavii ce nu se puteau deplasa
sau copii, in& prea mici cadpoat lua parte acti%v la viga spirituadi. Dupa limba
pe care o foloseau, credingiiouniti erau ruteni, maghiagi romani, comunitatea
lor avand un preai o biseri@ proprie.

Conscripia menioneaz in cele ce urmeazfaptul & in ,posesiunea
Turnu” existi o vaduva si un copil unti, ce vorbescschlavonica ei fiind asisté
spiritual de parohul unit din Maké/ Maa.

Pentru orgul Arad sunt enumerate o serie intreéadp persoane, fiind
amintite in unele cazuri originea, starea mosalpartea orgului sau suburbia Tn
care locuiesc. Pentru primii doi tinhu se metioneaz numele, dar se evidgazi
faptul @ traiesc in posesiunea Miaca (in document cu grafia maghiavikelaka),
fiind asistai spiritual de @lugarii franciscani minoti din centrul Aradului sau de
parohul din Maké/ Maiu. Situaia persoanelor care au abandonat confesiunea
greco-catolig sau care au un statut incert este relgiatlarg in continuare. Astfel,
numita Clara Somlai, o credincidasascut unita, la Arad a abandonat unirea de
c&iva ani. Tot in Arad a abjurat de la crediruniéi si ruteanul Popa Alexa,
originar din comitatul Szabolcs, targul Kall6. Pollaxa a venit la Arad Tmpreén
Cu saia si cei cinci copii, cu t@i defeaionandsi adoptand schisma.

Venind cu doi ani in urtnla Arad de la Oradea Mare, Gregorius Erdélyi
muncate in acest okaca gadinar, ducand o via de ,moravuri degradante”.
Provenind tot de la Oradea, Michaél Popai In primii ani dug ritul unit, dug o
vreme in§ a adoptat un ,mod de \iaimoral.”

Palinkas Miklés originar din comitatul Maramgyrsosind la Arad ajpasit
unirea. Joannes Orosz, locuitor din Arad, de oegirel din comitatul Szabolcs,
targul Kall6, a abjurat de la unire la Arad.

Anna Szendrei, originardin Oradegi nascut din parinti uniti, devenind
saia protopopului ortodox din Arad, a abandonat cefieea greco-catolic Eva
Szendrei, consoartaagieanului Paul Georgius, sora mai n&c Annei Szendrei, a
devenitsi ea ortodox.

Szelaszan I16n, venit de la Gherla. din Transilydimadocument sub denumirea
maghiad: Szamosujvar localitate despre care ni se spune in prezemtacciie,
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ca acolo: ,tai sunt unii”, traieste la Arad dup ,moravuri ne-unite”. Michael
Orosysi ruteanul Joannes Moller adrpsit credina unig.

Joannes Pog saia sa Joanna, precugn Simon Kosa, impreudncu sagia
si fiul sau, cu taii originari din posesiunea Saridsl (Szaniszl6), comitatul
Satmarului (Szatmar), erau in trecut tiniar acum sunt ortodec

Gorbg Marton, impreuncu saia sa Florasi fiica Catharina, originari din
Oradea, venind la Arad au abandonat confesiunezo-@egolic. Berka Togyer,
locuitor din Midilaca, originar din posesiunea Mesz6 Tetendin comitatul
Satmaruluisi avand doar rude unite, a devenit ,schismatic”.

Ultimul despre care ni se spuniea abjurat este Juhasz Gyurkecut din
parinti uniti Tn comitatul Stmarului, a locuit n satul Otverf@siupi ritul neunit®.

Documentul este interesant privind @mntele din viga persoanelor
enumerate, aamunte pe care ni le ofesi din care uneori putemasextragem
motivele abandatmii confesiunii greco-catolice. Astfel nu se vaogteedespre existen
vreunui preot unit in Arad, cei care mamaneau uni erau fie asista@de dlugarii
franciscani minoti din centrul Aradului, fie de parohul din Makd/ ba, localitate
situat la o apreciabdl distana, in acele vremuri, de anal Arad.

Putem deci concluzionai @bandonarea cultului unit déte credincigi
are pentru oraul Arad mai multe motive: inexistém unui preot unit, &satoriile
mixte, indiferema religioad si imoralitatea. O adt cauz importani a fost cu siguraa
si existena unui puternic centrgi a unui episcop ortodox la Arad, majoritatea
covasitoare a populgei romanati sau sarbe de aici fiind de confesiune ortadox

Ultimul document date@zdin secolul al XVlll-leasi se refek la credincigii
de confesiune greco-catdliclin Dieceza de Cenad este 0 scrisoare dritgsei
Maria Theresia, adregaepiscopului Franz Anton Engl de Wagrain. Redactat
limba latind, ea este datata 6 noiembrie 1775, fiind endisle suverahin calitatea
de regiii a Ungariei. Prin caimutul mesajului imprateasagi autorititile vieneze il
informau pe episcopul Engl asupra faptuliyiio scurt timp, urmaasfie intemeiat o
noua diecez de rit bizantin, cgt va avea sediul episcopal la Oradea Mare. Dieceza
nou Tnfiinat urma 4 apad din deja existentul vicariat unit, cu centrul lea@ea.

Noua diecez greco-catoli& urma & se intind peste cele daudieceze latine
de Oradesi Cenad, mai precis peste comitatele Bihor, Arashr@rad, Cenagi
Békes, precungi peste tot Banatul Tirngan. Noul episcop uniiiva avea locuita
n palatul episcopului latin de Oradea, p&éand i se vagpi 0 reedinid demri de
rangul gu. Dieceza de Munkacs urmé& simari cu un teritoriu extins asupra
comitatelor Stmaruluisi Szabolcs.

87 Azi Tireanu, jud. Satu Mare.

38 Neidentificat. Este pin probabil & fie vorba de Utvin, larigTimisoara, aproape de cartierul Freidorf

3% Archivum Dioecesanum Timisoarendisnd: De Unione Conscripia credincigilor greco-catolici
din districtul Cis Marusium dat la Maké la 28 martie 1775j realizat de episcopul Franz Anton
Engl de Wagrain, la cererea adminig&iecezaro-ciiesti, fond neordonat.
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In ceea ce priwge organizarea greco-catoliciloiriteni, acetia urmau &
primeasé un vicar supus de acum episcopului unit de Oradaaj doi preai
misionari. In incheiere, episcopul Engl era invitat in termen dgase &ptimani,
si redacteze unaspuns adresat Tripitesei, Tn careassi expuri refleaiile cu
privire la aceste noi #suri administrativ-ecleziastice. Scrisoarea estansd
autograf de Tmjrateasa Maria Theresia, urrdatle cele ale contelui Franciscus
Eszterhazyi Antonius Klobusic?.

Noua diecez greco-catolig de Oradea va fi intemeiala 16 iunie 1777, de
citre papa Pius al Vl-lea, prin buladefessum, care recurgtea astfel, dupdreptul
canonic, noua diecgziniti intemeiat de monarhii apostolici din Casa de Habsburg

Prin acest ultim fapt, greco-catolicii din teritdrjurisdicional al episcopului
latin de Cenad i®au se sub ascultarea acestiiiantrau sub cea a unui episcop
apatinator ritului lor. Aceast nou situgie va dura péhla 26 noiembrie 1853,
cand prin bulaApostolicum Ministerium, Papa Pius al 1X-lea, infifa Dieceza
Greco-Catolig de Lugoj, cu o arie (aproximativ neschintbpéirii Tn prezent) ce se
intindea peste comitatele: Cgr&everin, Timi, Torontal, Hunedoargi peste o parte
din Albasi Arad.

3. Concluzii

Inceputurile confesiunii greco-catolice in Basigiin proximitatea a acestei
provincii constituie un interesant subiect de siudhm putut observaicsi in
aceast zori factorii, protagonitii principali ai acestui fenomen religios au fost
Biserica OrtodoX, Biserica Romano-Catolicsi administraia imperiafi, institutii
cu un rol determinant in cadrul acestui demersesioral. Administrga provincial a
incercat, prin asigurarea unor dreptyii beneficii, atragerea credingitor
ortodogi la unirea confesionalcu Biserica Roman Este esdfal i mertionam
ngi, c realitatea religioas sociah si politica banatears, un alt factor deosebit de
important in apafia si evoluia acestei noi confesiuni, este diferile cea
transiianean pe durata secolului al XVllI-lea. Vom face rapogtala Transilvania in
cadrul concluziilor studiului nostru, deoarece, lpematica istorig a Bisericii
Greco-Catolice nateane a fost mereu, thde la debut intr-o permanéntelgie
cu Biserica RomanhUnita din Marele Principat Tnvecinat.

Aparitia unor parohii unitgi in Banat nu va fi in mod unilateral eména
Bisericii Unite din Transilvania, ci o ifiativa comurd a administrdei imperiale,
atat centrale, cat locale, a Bisericii Unite precumi a episcopilor latini de Cenad.
Desi episcopia unit, exista deja la #garas (Blaj) Tna de la sféitul secolului al
XVIl-lea nemaivorbind de cea de la Muncaci, cre@gic uniti din Banatsi
Crisana nu vor fi supg jurisdictional nici uneia dintre aceste eparhii catolicaite

40 Archivum Dioecesanum Timisoarensisnd: De Unione scrisoarea Tnfpatesei Maria Theresia,
din 6 noiembrie 1775, adregatpiscopului Franz Anton Engl de Wagrain, fond deoat.
“1www.bru.ro/eparhii/Eparhia de Oradea, accesadlmai 2008.
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bizantin, ci diecezei latine de Cenad. Desigur sademers confesional, apéai
confesiunii greco-catolicgi n Banat are la béazexemplul Bisericii Unite Rutene,
dar mai ales cel al celei romane din Transilvamalt mai apropiat geografig al
populgiei majoritar romangi. Tot din punct de vedere al poptida romaneti si a
relgiei cu Transilvania este cunoscut faptalunii clericisi credincigi uniti care
isi fac aparia in Banat, in prima juaitate a secolului al XVIll-lea, sunt de origine
transihineara, ei nefiind in& prea muli la nunmir si neexercitand o influea
determinarit in cadrul dezvaiirii confesiunii respective pe teritoriul Diecezei
Romano-Catolice de Cenad. Ei vor constitui §otupermaneta si un nucleu de la
care se va porni, abia spre si@i secolului al XVlll-lea, in organizarea
jurisdictionaka a catolicilor anateni de rit bizantin.

Daci ortodogii roméani ardeleni au adoptat unirea confesigragntru a
dobandi drepturi politice, culturake un statut social superior, ortodddyanateni,
n marea lor majoritate romani, dar unegrsarbi, vor trece la unireifa a urniri
in mod neajfrat oltinerea unor astfel de drepturi. Statutul Biser@itodoxe din
Banat nu se compape toal perioada secolului al XVIll-lea, dar ulterior, cu cel
al ortodogilor ardeleni. Tn Banati Crisana, scaunele episcopale ortodaske
implicit intreaga Biserica Ortod@xocak aveau un statut mult mai bunfale cele
din Transilvania. Relta de subordonare a \é&tului (cu Caranselal), Aradului
si Timisoarei, ca episcopii ortodoxe,tfade ierarhii ortodag de la Carlow,
precumsi numirea, mai ales a unor episcopi séarbi, vorwasigrtodoxiei locale un
mai mare grad de conservaiiestabilitate Tn raport cu #&surile de Incurajare ale
unirii cu Roma, promovate de adminisisaimperia austriad. Ortodoxia loca
va ocupa un loc de frunte in societateadeard, timisoreard sau a Vé&etului,
clerulsi credincigii ortodogi bucurandu-se de dreptyrilibertati asenanatoare cu
cele ale clerului romano-catolic. Este ilustraiivacest sens, cel fw cazul celor
doui catedrale, cea romano-catéligi cea ortodox din Timisoara, care sunt
construite aproape concomitent in secolul al X\#H; inh cea mai importahpiata
a oraului si In imediata apropiere a sediului adminigegintregului Banatsi mai
ales cu sprijinul direct al acesteia.

Spre deosebire de Transilvania, Tn Banatul incéputie secol al XVIII-
lea nu mai existau rgia de natud feudakh. Astfel, venirea austriecilosi
administrarea Banatului, intre 174i61778, Th mod direct deitre Viena, va aduce
eliminarea #ra echivoc a origrui tip de relai feudale in nou dob&ndita provincie.
Practic, otomanii au fost ultimii care au inine@t o societate de tip feudal in Banat.
La aceasta se adaugeformele economicei sociale introduse de monarhii
luminati, Carol al Vi-lea, Maria Theresigi losif al IlI-lea, innoiri de care se va
bucura in mod nemijlocigi populaia romaneasc Din acest motiv, oferirea de
drepturi si privilegii celor care vor # adopte unirea nu constituie in Banat o
premisi a apatiei acestei confesiuni.

O ali diferena fata de istoria apatiei Bisericii unite din Transilvania o
constituiesi faptul @&, in Banat, ortodafi nu au devenit greco-catolici datdirit
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presiunilor confesiunilor protestante, fie ele aadv sau luterane. Pe teritoriul
Diecezei de Cenag mai ales in Banat reforrtiasi luteranii nu s-au pututsazasi

nu au fost accepiigpdrd in anul 1780. Rinii protestam existeni para atunci, dar
si micile comunititi aparute ulterior nu vor avea niciodatapacitatea de a exercita
presiuni asupra romanilor sau sarbilor ortaildin aceast zors.

Ca motive de frasire a Bisericii Ortodoxgi de adoptare a cred#i greco-
catolice sunt enumerate, in primul rand, nedtéptdestul de desg gravesi mai
ales corupa inregistrat in randul clerului inalt ortodox. dle Tmpowiratoare
catre episcop vor produce nerwhiri urmate de frasirea Bisericii Ortodoxe de
catre unii pregi, urmai adesea de intreaga comunitate.

Administrgia incerca, pe de alparte, & asigure unele dreptusi privilegii
sporite pentru t catolicii de rit latin sau bizantin, in egahasur, acestea nefiind
s cu mult diferite sau sporite tlade cele de care se bucurgiucredincigii
ortodogi. Aceast realitate creat de politica monarhiilor lumirta ai Casei de
Habsburgsi de mercantilismul imperial nu vor ajuta in moctesl demersurilor
de dezvoltare ale unirii confesionale realiza¢ administrae si Biserica Romano-
Catolica in Banatsi Crisana. Totwgi si in aceste condi, cel puin in primele patru
decenii de dup 1716, unirea confesiorialavea § inregistreze unele succese
demne de luat in seam

Caracteristig pentru arealul geograficibdateansi imprejurimile sale este
conviguirea sarbilorsi romanilor in cadrul Bisericii Ortodoxe, périn 1865.
Astfel, Tn unele cazuri izolate, ftianile dintre acstia, in spé& cele dintre clerul
superior sarb, pe de o partepredaii si credincigii romani, pe de ait parte, vor
conduce la separarea de Biserica Ortadmxcelor din urr. Trebuie subliniat £
aceasta este doar una din cagizel principalul motiv al adoptii unirii confesionale.
in favoarea acestei afirmiastausi exemplele de prebsau @élugari ortodogi cu
nume slave, mai precis sarbe, care adomdina greco-catoliz Ponderea lor intre
predii uniti nu va fi una mare, dar va constitui 0 permafegor de remarcat.

Aparitia unor credincigi greco-catolici in Banagi in zonele imediat
proxime estssi urmarea coloniii unor ruteni sau chiar romani apaétori acestei
confesiuni. In acest sens este ilustrativ cazut@petolicilor din satul Zbranisi al
celor din targul Mako/ Maw. Aceste prezea greco-catolice de colaitii romani
sau ruteni, dagi aderarea la unire a unor credingide origine sarly constituie un
punct divergent féd de apatia, istoriasi componerfa etni@ a Bisericii Greco-
Catolice din Transilvania, fapt la care ne &ituin mod constant. Aceastaportare
0 meninem ca un element de comp@amai ales & din secolul al XIX-lea, umi
banateni se vor supune jurisdional Mitropoliei Roméane Unite din Blaj, prin
propria lor Diecez de Lugoj. In acest sens trebuieremaram faptul & fenomenul
greco-catolic Bnatean nu este exclusiv romanesc, precum cel trangén, ci
oglindsste la nivel demografic, dar la o seéaedud, componeta ortodoxiei locale
din care, dealtfel, provine.
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Schimband registrul elementelor concluzive putefitegi o serie mare de
motive pentru care aceastonfesiune nu s-a dezvoltat atat de puternic ca n
Transilvania. Un prim element egfedeja amintita stare de fapt, confortireia, n
Banatsi proxima veciitate, scaunele episcopale ortodakeimplicit Biserica
Ortodoxs, aveau o situge statut mult mai bun decét cele din Transilvania.

Pe de alt parte, tocmai acest statut privilegiat al Biséi@itodoxe locale
facea ca, cei care doreafi devini greco-catolici sau care chiar adoptau aéeast
confesiune, &fie supyi unei permanente presiugiichiar unei uri acerbe promovate
de clerulsi populgia ortodox. Este de ajunsase reamintim afirmga episcopului
greco-catolic de Oradea Mare, Vasile Erdély, dinla843, conform &reia, in
secolul al XVllI-lea, in ,,...Tn comitatul Cagalui [...] chiarsi numele de unit era urgisit
(...) si ca unirea bisericeagccu Roma mai detestadibe considera decéat cultul
idolilor, asa incat propcaduirea unirei 4ra periclitarea vidi abia se putea face”.

Un alt obstacol in dezvoltarea Bisericii Greco-Qe&in spsul Diecezei
Romano-Catolice de Cenad |-a constiguitiesele abjuiri de la unirea confesiorial
Astfel, exista mereu o stare de instabilitgitde nesiguragd confesional datorai,
pe de o parte, misionarilor trignide episcopii ortodag, care ,lucrau” adesea cu
discreie la reconvertirea utiior, dar, pe de aitparte, chiar prgdor uniti care, in
unele cazuri, dovedeau un comportament indiferantuneori inadecvat vogei
lor. Tot datorif acestui fapt, al existeggi unei preocufri de readucere a greco-
catolicilor la ortodoxie, se poate observa statdtutare se bucura Biserica Ortoglox
in Banatuki Crisana in pog.

In acest context, al unei puternice ortodoxii lecate exercita o mare
presiune asupra credingilor greco-catolici, trebuie situatgintelese documentele
care recomandau un circumspect mod de tratareoblgmelor interconfesionale.
Astfel, putem trage concluziai drepturile acordatsi intarite untilor de ctre
administraie, aveau ca termen de comperanai degral cele de care se bucurau
ortodogii decat romano-catolicii. Presiunile clerului attix mergeau pé@nintr-
acolo incét 1i determinau pe credingidor sa nu accepte, ba chiak $mpiedicesi
sa resping accederea unui unit la fusiite publice. Din acest motiv, credingio
uniti, putini la nundr si cel mai adeseasezai in localititi sau zone preponderent
ortodoxe, vor alege abjurarea de la unirea confie$icu Biserica Romansau §i
vor practica pe ascuns cretdinsfagind si ei prin a redeveni ortodeicin final.

Astfel trebuie Tpelead grija si preocuparea administiai imperiale de a
asigura untilor, mai ales in raport cu ortodgic drepturile, liberitile si privilegiile
garantate prin lege.

Atingand problema preitor uniti se poate spuneigi lipsa acui de pred
sau abse@ unor preo bine instruii a fost o cauz a eecurilor intiale ale unirii.
Clerul unit provenea adesea doar dintre cei convegitedii greco-catolici eduaa
si hirotoniti in aceast confesiune fie igcolile din Roma sau cele ale Blajului, fiind
putini si insuficierti pentru o suprafa atat de mare.
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Dieceza de Cenad era teritorial una dintre cele maii ale Ungariei.
Faptul @ unitii reprezentau o redasminoritate, adesea insignifid@ngi puternic
dispersat, a contribuit din plin la situ&, adeseori precara acestei confesiuni.
Masurile si eforturile episcopilor latini, uneori mai girsute sau alteori mai slabe,
nu au &mas fira urmari semnificative, dg episcopii se confruntau cu probleme
grave adesea in chiar propriul lor rit. In acesttert, in 1776, anul intemeierii
eparhiei unite de Oradea, erau create bazele d&zvagi stabilizrii situatiei
acestei confesiuni in Banat in proximitatea acestei provincii. Sub o orgaréza
proprie, greco-catolicii vor spori mereu ca rinme credincigi si parohii, astfel &, in
anul 18534i vor edifica propria lor episcopieibatears, cu scaunul la Lugoj.

131



STUDIA UNIVERSITATIS BABES - BOLYAI, THEOLOGIA GRAECO-CATHOLICA VARADIENSIS LIV, 1, 2009

INV ATAMANTUL CONFESIONAL GRECO-CATOLIC
PRIMAR. REMUNERA TIE, TRIBULA TIE, EDIFICARE
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ABSTRACT. The Greek — Catholic Confessional First Cycle Stirdy Remuneration,
Tribulation, Edification (1892 -1924)The Romanian Greek-Catholic communities of
the Diocese of Oradea were confronted, during dgebke problem of assuring the
salary to the teachers (chanter-docents) of thmifessional schools, paid from
their own account or with the aid of the Bishop éately the state helped too. In the
beginning, the teachers’ payment was very littlee Taws elaborated since then tried
to increase it to an honorable quantum, very dilifito collect it from the parishes of
the Diocese, despite the good intention of thedgisind of the entire clergy.

Keywords: confessional studying, Greek-catholic, remuneratitoulation, edification.

Comunititile romaneti greco-catolice din Episcopia de Oradea s-aurcort,
n decursul timpului, cu problema asigtirremuneraiei pentru Tnvtatorii (cantor-
docenii) de lascolile lor confesionale, plite din fonduri proprii, sau din contribia
Episcopiei,si mai tarziu din ajutorul acordat détee erariu sau stdt Daci acestea
din urm, respectiv contribia Episcopieki ajutorul de stat, erau relativ constante,
cea a comunitii varia in funcie de starea materiaé enoriailor, sau pusi simplu
de gradul de catiinta a acestora, adiale ,propensiunea” loratre asigurarea unui
nivel de instrugie scolai, mai mult sau mai pim temeini@, pentru fiii lor. Strangerea
acestei contribgii de la enoriai o ficea, in multe locuri, inguinvatatorul, uneori
cu mare greutate, fie datarigiraciei celor aminti, fie pursi simplu lipsei lor de
interes pentrycoak, apisdi fiind de grijile gospodresti, care-i determina de multe ori
si-si retina copiii de la frecventarea acesteia, folosindusnlancile agricole, sau la
pasunatul vitelof.

[

Ballé JézsefQOrganizaiunea Tnvigamantului poporal din Ungaria pentru clasa a IV-geeparandiilor
(instituiilor pedagogice) Editura tradugtorului Dr. Petru Pipg Arad, 1911, p.76-82; Blaga Mihoc,
Justtie si moralitate Editura Logos '94, Oradea, 2000, p.102-124; Id€aienele emancigii etnie,
confesiungi civism Editura Logos '94, Oradea, 2004, p.23-24; |dBiserici si societate in nord-vestul
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p.131-170
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Daci la inceput plata irii¢atorilor, acolo unde agéa existau, era modi¢
legile elaborate in decursul timpuluau incercat % reglementeze asigurarea
acesteia la un cuantum onorabil, greu, siotde ejectat adi@ de strans, in foarte
multe dintre parohiile greco-catolice de pe tenitbEparhiei de Oradea, in ciuda
bunelor integii ale ierarhilorsi ale preoimii. Dar i vedem cum se compunea un
salariu sau o remunem anuai cantor-docentd| in anulscolar 1892-1893, in
cateva dintre comunele greco-catolice din Episcgpéco-catolig@ de Oradea, in
functie de documentele din acel arisfrate in fondurile arhivistice: la Poceiu, o
comuri romaneascgreco-catolig, situat astizi in Ungaria, ingtatorul primea, in
anul amintit, o remunetia in bani de 230 florini (460 de coroane) pe ahyvi2i (

0 vica este egal cu 25 kg), de gragi in plus dreptul de a locui intr-o Gasu
gradind de 800 de stanjenii de a folosi un teren cultivabil de 17 Hrg 800
stanjeni (un iugr este egal cu 0,575 Ha)n Leta Mare afldit atizi tot in Ungaria,

si complet maghiarizat Tnvatatorul confesional greco-catolic primea 185 florini
(370 coroane), 20 deailoele de grau (unabel este egal cu 85 de kg),folosirra
unei case ,cu dducamerssi 0 buditarie” si gradina de 800 de stanjeni, precuira
unei suprafee cultivabile tot de 17 iuge 800 de stanjehiiar la Delani, lang
Beius, salariul dastului a fost ridicat, la 21 mai 1892, d&te enoriai, la valoarea de
300 de florini (600 de coroane) pe an, in careintt45 florini in bani lichizi (90
de la enorigi, 30 de laFondul religionarsi 25 din Casa bisericij, 8 cibele de grau
valorand 22 florini (44 coroane), 10 pluguri (16zieplug cu un atelaj, sau 20 de
florini, si in fine 50 demanuale(zile de mun& cu braele) valorand 25 florini (50
coroane). Peste cinci ani, adlin 1896, el va ajunge aici la o séiwe valora 295
florini( 590 coroane), in care intrau 160 florinB80 coroane) n bani lichizi (100
de la poporeni, 30 di€asa bisericiji 30 de laFondul religional, o plat Tn bucate
de 8 @bele de grawi porumb, valorand 40 florini (80 coroane), un \tedin
folosinta unui teren arator de 8hele, valorand 40 de florini (80 coroane), 10 care
de lemne, valorand 15 florini (30 coroane), 10 phigvalorand 20 florini (40
coroane)i 50 de manuale, valorand 25 florini (50 corodn#) Suncuius Tnvatatorul
era remunerat, in 1892, cu suma de 100 florini (@@®ane) anual, din care 50
(100) de la Comunitatea biserice@ascalti 50 (100) de la Episcopie, plus dreptul
de a folosi un teren de 10 irg 1394 stanjeni, din care 6 eraidpresi 4 iugire
1394 stanjeni arabilCu aceastremunergie invititorii din comunele amintite puteau
si ducd un trai cat de cat decest,l-ar fi dus, dag remunerda si-ar fi primit-o cu
regularitate. Nu acedalucru il putem spune despstareadin comuna Nyir-Acsad,

% Ballé J6zsefpp.cit, p.17-66

*Tn vechile uniiti de misui a suprafeei pimantului o vié era egd cu 10 arii, un #bel cu 40 de arii, un
iugar cu 0,575 ha. Ca usit de niisui a greuttii se Intrebuire tot vic, egad cu aproximativ 25 kgi
cibelul egal cu 85 kg. (B. MihodReforma agra.... p.6)

® Diredtia Jud¢eari Bihor a Arhivelor Négonale,Fond Protopopiatul greco-catolic BgitDos. 53, f.66

® Ibidem Dos. 52, f.104; Dos.56, f.102

" Ibidem Dos. 52, f. 112
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aflatid si ea asizi tot in Ungariasi puternic maghiarizatinci de pe atunci, unde
enorigii i-au asigurat Tn#tatoruloui o remunenge anuai de numai 15 florini, la
care se ailiga folosirea unei locuia cu doé camere, o buitarie si 0 cimaii cu
grajd, colna sausura, cote si o gradina, trebuind, Th schimbul completi de citre
stat a pitii sale, 4 ,, fie in stare a propune in limba maghisira conducsi a doua
strard n limba slavié (adic a sluji sau cantora in bisetitn slavonete, in loc de
romanate)’. Aceasi ultima cerirta va cunosgte o Bispandire generalpeste civa
ani in comunele desprinse din episcopiile grecolicat romangti si alipite, prin
Bulla Cristi fidelesdin 1912, Episcopiei de Hajdu-Dorbg

Remunergile cantor-docerilor variau de la o comurla alta, in funtie de
specificurile locului, legate de dot si de starea materiala enoriailor. In doui
parohii greco-catolice din comitatulitthar, aflate sukascultareabisericeast a
Episcopiei de Oradea, plata d&8or consta, in acekh an scolar 1892-1893, din
urmatoarele: in Lipou, osoluiune sau plai anuad in bani de 160 florini (320
coroane), o cantitate de 2abele de grau, folosia unui teren cultivabil de 17 iage
800 de stanjeni, la care seidadau stoalele, sau sumele provenite din cantorat
adic oficierea slujbelor religioase; Tnh Madio plai anuai de 110 florini (220
coroane), o cantitate de 20 d&bele de gragi folosinta unui teren agricol de 15
iugdre 1112 stanjeni a unei ,case cu giind”, plus stoaleleprovenite din cantor#t

n acelai an, la Nojorid, localitate aflatin apropierea Oradiei, respectiv a
resedinei episcopgti, cantor-docenteleconfesional greco-catolic eraapt cu
suma total de 276 florini pe an, cu o cantitate de ZBete de secarsi cu dreptul
de uzufructal unui teren d@tor de 9 iugre 1573 stanjenii a unei case cu gdina
si anexe gospatiesti, la care se aaigau cuvenitelgtoale cantoral&'. Cam la fel
stiteau lucrurile, Tn acegaan scolar, si la Borod, unde dastul era remunerat cu
220 florini (440 coroane) anual (din care 120 dett@rigi si 100 de la Fondul
religionar), cu folosita unei @suni de 15 iugre 750 stanjeni, a unui teren de 1101
stanjeni, a unei case cuagna de 730 stanjeni, la care seiagau 25 m steri de
Jemne focale”si stoalele obisnuite”>. Remunerga dasélilor confesionali se va
mari treptat, cuantumul ei fiind reglementat prinatife decretgi legi, agirute pe

8 Ibidem Dos. 53, f.177

9 A se vedea pentru aceashestiune, lacob Radfematismul istoric al Diecezei Roméane Unite @zir
Mari tiparit cu prilejul anivergirii de 150 de ani de la infifarea aceleia 1777-192Dradea, Tipografia
JAteneul”, Societate Anonig p.185-188; loan GeorgesdBeorge Pop de &eti, Editura Asocigei
Culturale ,ASTRA", 1935, p. 238-252; Vasile Ve&aoul Creerii Episcopiei de Hajdu-Dorog Tn unele
cercuri politicesi diplomatice europene (1912-1914n Centenar Muzeal Gidean(Oradea), 1972, p.
391-396; Mircea &eurariu,O incercare de deznanalizare a romanilor. Episcopia greco-catalicle
Hajdu-Dorogin Mitropolia Ardealuluj 23, 1973, nr.7-9, p.482-486; Blaga Mihdastiie si moralitate
Editura Logos '94, Oradea, 2000, p.163

19 Diredia Judgeari Bihor a Arhivelor Ngionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BeiuDos.53, f.177

" |bidem £.177-178

12 |bidem,Dos.54, f.41
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parcursul anild’. De asemenea, odatu construirea unascoli noi, condiiile de
locuit s-au Tmbugtitit simtitor. Tn acelai timp, presiunile de maghiarizare au fost
resimite de Tnétamantul confesional romanesc tot mai mult, mai at&sin
articolul XVIII al Legii din 1879 se stipula obligjmitatea invtarii limbii maghiare
n toatescolile poporalé®. De altfel, la 23 septembrie 1898inisterul regal ungar
de cultsi instrugiune publi@ a dat o instrugune, comunicdt de dtre Paul Vela
Ventraru, vicarul epicopului Mihail Pavel (1827-190 tuturor protopopilor din
Episcopia greco-catolicde Oradea abia la 25 noiembrie, in care se cerperios
si se aplice, cu rigoare, prevederile articolului XM\in legea amintit. Vicarul
mai sus pomenit ruga comisiile administrative cateitse, municipalg orasensti,
,S4 constate £ pe teritoriul jurisdigei sale care ritatori nu posedimba maghiat si
prin urmare a dror aplecare este a se considera dé giuhvalida, pre acgtia s-i
remonstreze ordinariatelor respectigedac in locul lor, sub termenul defigand
(adic prescris, sau fixat n.n.) prin comisiune, nu sapfica afii, si se fad
reprezentaune la acelgi minister™>,

Asadar, Episcopia dorea a se supune ordinelor ddici@rand ,acelosa
comisiuni & constate in cargcoale poporale nu corespunde rezultatul propunerii
limbii maghiare dispoziunilor art(icolului) XVIII de lege din 1873i sa recerce
pre ordinariatele respective, cadispuri ... cele de lipg pentru propunerea limbii
maghiare cu mai mare rezultét’Peste cinci ani, In angdolar 1901-1902, constaih
ci plata dasélilor continua 4 fie cam aceeain scolile confesionale greco-catolice.
Luand la intmplare déwcomune, aflate oarecum la extremiet#tarelor Episcopiei
greco-catolice de Oradeai, anume Bgagul, de lang Baia Maresi Borodul,
aproape de Piatra Craiului, pe drumul Oradea-Chnstaim ci: in prima, adig la
Busag, invtatorul era pitit cu 185 florini (370 coroane) anual, acarda ,subsidiu de
stat”, 12 é@bele de ,nilai” sau porumbsgi folosinta unui teren agricol de 6 iag, a
unei case de locuit cuagtini de 2 iugre, la care se adgau stoalele indtinate™’, iar
in a doua (Borod), cu 314,5 florini (629 coroartk, care 200 difrondul religiunii,
100 de la enorigsi 14,5 de la parohie, la care se adaR§ metri de steri de lemne
pentru indlzit, folosinta a unei case cu dbuamere, o@nafi si anexe gospattesti si
in fine ,stoalele cantoralé®,

Asa cum se stipula in legea &mymantului din 1868, unii dintre dasii
din mediul rural aveau obliga si predessi in alte comune, adici la altescoli decat
cea la care erau titulari, primind in schimb ursplie remuneti’®. Mai mult, prin

13 Vezi Ball Jézsefpp.cit p.76-82; Blaga Mihoc)ustiie si moralitate..p.102-124; IdemValenele
emancigrii..., p. 22-24; ldemBiseriai si societate...p.214-215

14 Diredia Judeeari Bihor a Arhivelor Ngionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BejuDos.53, f.177-178

1% |bidem

16 Ibidem

7 Ibidem Dos. 62, 1.48

'8 |bidem f. 65

19 bidem £.133
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ordinul din 17 aprilie 1899 dMinisterului regal ungar de culii instrugiune publi&
privind ,distribuirea materiilor de Trigamant lascolile poporale pe uratorii 6 ani”,
se prevedea deschiderea, in fiecare c@amanunorscoli repetfionale sau de
duminic, inspectoratelgcolare fiind obligate & controleze punerea in pradtia
acestei ultime prevederi, cu precizaréadasdlii care primescsubsidiusau ajutor
de stat,si refuzz sa predea lascolile amintite, vor fi foarte aspru pedegsi
Pedeapsa va consta, pentru ei, nu doar in neaeardartorului de stat, ci chiar in
pierderea slujbei. ,Acolo unde s@ltnea (remuneti n.n.) oricvincvenaluinvatatorilor
de la @a-numitelescoli confesionale ... va fi intredigi respective aplacidatoferita in
intregime n.n.) din subsidiu de stat, vina aceitbde neregulariti s-ar afla de
imputabik Tnvatatorilor respectivi, contra atare atori ar fi necesitat a procede
conform prescriselor § 13, (din) artic(olul) dedetjtat, ceea ce ar involva (presupune
n.n.) nu numai lipsirea respectivului de subsidesstiat, de carele se buguci
eventual chiarsi lipsirea lui, pre cale disciplinar de oficiu (serviciu sau post
n.n.)”, se spunea in dispdai ministeriai dat in 2 septembrie 1962 Un mic
ajutor financiar anual primeau #titorii confesionali greco-catolici din Dieceza
de Oradea din partea unei furidareate anume n acest scop dire baronul
aroman Simion Sina, cuantumul acesteia ridicandyesetru anul 1903, la 200 de
coroane, acordiaunui nunir de 3 Tnwtitori®”,

Cateodat enorigii refuzau & accepte contriltia sauaruncul pentru plata
Tnvatatorului, starnind, ga cum s-a intdmplat la 25 septembrie 1902 in $pani
comuri situati pe valea Cgului Negru nu departe de Bgjumania vicarului
episcopesc Augustin Lauran, care-i cerea protopopyieco-catolic din Beiy
Augustin Antal (1834-1907)asintervima Tn aceagt chestiune, iar dacnu-i va
putea iimuri pe enorigi si spijine materialicgte scoala confesionalroméaneast
sa le pretind asi obliga copiii la frecventarea celei existentée fomunal, fie de
stat”, adi@ pe cea cu limbde predare maghif. Batranul vicar, aflat pe scaunul
episcopesc al Oradiei pe atunci vacant prin moafteaunie 1902, a episcopului
Mihail Pavel, voia, gadar, ca in condile desfiintarii iminente ascolii romanati
din aceagt comurd, din cauza ,mjelitatii” sau a 4raciei, si lipsei de interes
obstesc, fiii roméanilor din loagisi nu Améark analfabd, cerandu-le grintilor sa-i
oblige a nvita carte chiasi Intr-o instituie scolai ungureast Cand comunitatea
nu-l agrea pe iriator, 1l reclamaoficialitasii, Tnvinuindu-l @ nusi face datoria,
sau, pentru a4gicana, haira gi-l lase 4-si strangi singur plata, prirumblaredin
casi n cag, intervenind cateodatchiar 4 nu i se mai acorde subsidiul de stafaA
s-a intdmplat la 8ta, centru de exploatare mirdedin sud-estul Bihorului, unde la
18 decembrie 1903 comunitatédiesilor, intruni& ntr-o adunare geneall-a
Tnvinuit pe Tndtatorul confesional greco-catolic, ajuns in acel motria o varst

20 |hidem
21 bidem Dos. 63, f. 12
22 |bidem Dos.62, f.133
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Tnaintati, ca ,hu tine scoak regulat”,si I-a amenimat cé-si vor retrage copiii de la
scoala lui, si-i vor trimite la cea romano-catoficungureast. Adevirul era @ la
Baita minerii sugnuses, la alegerile de primar, un candidat neagreand&ator,

si criticat Tn public de d@tre acesta, motiv pentru care ei au cer@fiaiul Montanistic
sa-i taie plata, pe care urmaisi-o okina singur, prin ,interpelarea” pe rand a
fiecirui cap de familie din Hta, pentru a-| faceasdemisionez€. Gestul lor, desigur
reprobabil, era irico dovad a lipsei de cagtiinta a unora dintre locuitorii comugitilor
romanati din Transilvania, incapabilidstread peste micilesi imponderabileldor
subiectivititi, pentru cauza supericgaa limbii si ,a culturii ngionale”, asaltat,
atuncisi acolo, de vicisitudinile maghiaigi. Datorita unor cazuri ca cel de la
Baita, se va ajunge foarte repede ca o serigcdk confesionale greco-catolice
romanati sa fie desfiinate, intre acestea néarandu-se cele din loangi Suncus,
unde s-au intemeiatoli de stat, cu limba de predare magtifaProcesul desfiigarii
lor, urmarit cu stiruinta de oficialifiti, ca paleativ insemnat altamii de aplicare a
legilor lui Apponyf®, a implicat efectuarea in comunele respective, nar u
descinderi, realizate deitce inspectoriiscolari oficiali, severisi arguiosi, de pe
urma érora au rezultat un noian de reclainalin pacate cu suport reaji ca atare
profund diunitoare pentru destingtolilor vizate. In procesele verbale luate cu ogazi
aceasta deatre inspectorigcolari maghiari de la Oradea, erau sesizate,atuista

si severitate, o mtime de lipsuri. La 10 septembrie 1912, austerupécsor
Szirmai Miklos, viziteaZz scoala confesionalgreco-catolig din Finis, constatand
ca invatatorul a intarziat la ore, sosindgeoak, nu la ora 7,45, cum prevede legea,
ci la 8,30, iar elevii, pe rand, intre orelgi 90, si nu la ora & . Aceast ,defediune”,
probabil accidentd) la inceput, s-a transformat acolo in habituddesi, asa cum
precizeai el intr-o scrisoare adresgtrotopopului de la Befl Coriolan Ardeleanu,
la 11 decembrie acslaan, ,regulamentul” prevede ca Htorii sau dasilii sa fie
prezeni la scoak ,cu 15 minute Tnainte de inceperea programuluipentru asi
intampina elevii®’. In aceast situaie nici rezultatele procesului de tgmant din
Finis nu erau corespuatparesi ca atare acordarea ajutorului de stagj fuarea de
catre protopopul de la Bejua unor misuri pentru indreptarea sitigd, devenea pe
viitor nesigus. ,Ar fi de dorit”, scria inspectorul, ,ca agtéa (elevii n.n.) § porneasit
la scoak cu gandul & sunt ateptai de ctre invatatorul lor, fapt ce i-ar determina
cu sigurami si se gibeasa”?®. Szirmai Miklos remart; apoi,si cateva lipsuri de
.dotare”, cum ar fi absea de pe petea hartii ,comitatului” Bihor si a ,tablitelor”
ajutatoare pentru citit, a cataloagelor cu promowa absemi, de pe anukcolar

23 |bidem Dos. 63, f.243

**|bidem Dos. 81, f.222, f.246

% Vezi pentru aceasta Dr. Ball6 Jozgefmagyar népoktatéasiigyi szervezéitekiadas, Budapest 1909,
p.30-45

% Diregtia Judgeari Bihor a Arhivelor NationallyFond Protopopiatul greco-catolic BgiuDos.79, f.150

2" |bidem

28 |bidem
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1911-1912, precurs greselile in intocmirea celor de pe aablar in curs (1912-
1913°. n scrisoarea din 11 decembrie el mai @it invatatorul din Fing nu
foloseste, pentru cataloagele de consemnare a &lwenmprimatele tipizate
oficiale, identice cu cele abeolilor de stat, dg in legea din 1907 a lui Apponyi se
precizeaz ca utilizarea acestora in institile scolare care furtioneaz cu ajutor
de stat, cum era cea confesi@gngreco-catoli& de la Fing, este obligatorie.
Inspectorul era nemuimit, apoi,si desigur in acest caz pe ludreptate, &
lemnele pentru Tridzitul scolii le aduceau elevii de adasdesi aceast sarciri
cidea, dup lege, in grija Comunitii, respectiv a parohiei greco-catolice. n
inspetia efectuat el I-a luat prin surprindere pe Htator, si acesta nu i-a putut
prezenta niciun document sau catalog cu consemmauezlor elevilor care
repetau clasa. Locuitorii din parohiile greco-ca®lerau foarte ingrijotade
soartascolilor confesionale, pentru care seadtriau in continuu & oktina acel
ajutor pecuniar de la stat, spre a completa plat@i&a invitatorului, fixata prin
lege la un anumit cuantum absolut necesar. In reisedbr din \dlanii de Beiy, la

1 iunie 1914 preotul Dionisie a¢arescusi cantor-docentel&/asile Baa, prgedintele
senatuluiscolar, trimit ministrului cultelorsi invatamantului, Dr. Jankovics Béla
din Budapesta, o cerere in care ac@tei nu sunt in staré|asigure, pentru plata
invatatorului de lascoala lor, decéat 640 de coroane, solicitand callrestlici 590
de coroane péinla 1200, cat prevede articolul 4 din legeaadatanul 1913, &l
completeze stattfl De fapt,scolii din comuna Mlani ajutorul de stat ii fusese
retras la 21 februarie 1914, dataritezultatelor nesatidtatoare olinute in
procesul de imitamant de atre fostul Tndtitor Petru Cristea, pe cargaacum am
aritat aléi da#, taranii 1l si reclamaser protopopului din Beig™, si ca urmare, la
16 octombrie 1913 acestai ididuse demisia. Nu mai existagadar, niciun
impediment ca la ¥Mani situaia s fie ,indreptai”, mai ales & in acel moment
venirea in locul celui plecat a unui nou désdesigur pentru anujcolar 1914-
1915, @rea iminend, iar sala de clasera dotat ,conform cerinelor legii”, sa
cum rezuli dintr-o lis& de inventar, pe care cei doi 0 anexasarcerere. ,Rugm
pe Excelera SA ca suma (...) necesaompletrii salarului cantorului-intator al
comunititii greco-catolice din ¥lanii de Beiy s-o dirijeze &tre Oficiul maghiar
regal de impozitedin Beiw”, de unde se subfglege & aceasta era transfefat
Oficiului protopopesc greco-catoligi, de aici, via parohia din &fani, Tnvatatorului
de lascoala confesionaldin localitate.

In ajunul declagarii primului rizboi mondial starea Tw@mantului
romanesc confesional din mediul rural devenise amrodisperat cici multe
dintre scoli se desfiitases, iar Tnvatatorii din cele care continuawu £xiste nusi
primeau salariile, decat cu mare greutate. Un taglopreotului Augustin Bnila

29 |bidem
%0 |bidem Dos. 81, f. 268
31 Vezi Blaga MihocSemnul faptelgrEditura Logos '94, Oradea, 2008, p.275-276
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din Uileacul de Beig, trimis protopopului Dr. Valeriu Hetco Tn 20 iamiea1914,

relata @ satenii de acolo s-au opus ca @pitorul s fie platit din fondurile bisericii

anticipat, ci numai dupce banii vor fi strégi de la tai capii de familie, de dre

curatorul biserici’>. Din acelai motiv, probabil, fusese incliigle vreo ,circa patru
ori cinci ani”, si scoala confesionalgreco-catolig din Suncuk, unde la inceputul
anului 1914 nu exista T#tator, ,elevii scolari (fiind n.n.) indatonh a <<vizita>>

scoala statului”, firgte cu limba de predare maghi&r

Lipsa cadrelor calificate afecta ea procesul de favamant dinscolile
confesionale greco-catolicesaacum rezult dintr-o situaie intocmit la 1 iulie
1914, de &tre protopopul din BeiuDr. Valeriu Hetco, unde se precizaio anul
scolar tocmai incheiat, din cele 13 locaiit cate intrau in protopopiatul greco-
catolic al Beigului (Baita, Beiw, Delani, Dagoteni, Fing, Fizis, loank, Negru,
Petrani, PrisacaSuncui, Uileac si Valani) existau n#tatori cu pregtire de
specialitate doar in Bejyloan Gyelarsi Alexandru Tyra), Delani (Elena \$tinar,
care dup numire, in scult vieme va fi demig pentru @ a trecut la ortodoxie),
Finis ( loan Mandru), Petrani (preotul Sever Buii Uileac (Rudolf Rakosf.
Aceasta n ciuda faptuluicprin eforturile conjugate ale comuttitor de enoriai
si ale Episcopiei toatgcolile confesionale din protopopiat dispuneau dimtele
pretinse de rigorile legii Trigamantului din 1907, @ cum rezult din procesele
verbale ale ,vizitelor” efectuate déeitre inspectoriiscolari venii din Orade?’.
Intr-unul dintre acestea, Intocmit la 27 aprilie1l49de @tre amintitul Syirmai
Miklos, aflat in inspege tot in Fing, se spune&la scoala confesionalromaneasc
rezultatele la Tnuatura sunt mujumitoare, iar dotarea cu material didactic foarte
bura, dar @& primarulsi notarul nu-i amendeé&zpe frinti pentru absetele de la
scoah ale fiilor lor®.

Intr-adevir, la scoala din Finj, in anulscolar 1913-1914, frecvea era
precas, nurrirul elevilor ajungand cam la @ifime din cei obliga a urma cursurile.
La sfasitul acelui anscolar, respectiv la 29 iunie, preotul Aureltliluconsemnazc
in Finis au existat 69 copii de vaiis{colat, dar @ au frecventagcoala doar 57,
dintre care la examenul de absolvitieut la 31 mai, s-au prezentat doar 50. De
notat & la acatia s-au mai agtlgat afi 20, inscr§i la scoala repetionali, care ins
frecventawursurile extrem de nereguft Amenzile date grintilor unor elevi care
au absentat de kwoah fuseset, cu toate acestea, modice, de numai 20 de coroane
n acel argcolar, bani din care urmaé se cumpere manuale pentsaglarii sirmani”,
adici foarte gracf®. Odati cu izbucnirea dzboiului, 0 mufime de Tnvtitori au

%2 Diredia Judgeari Bihor a Arhivelor Ngonale,Fond Protopopiatul greco-catolic BejuDos. 81, f. 209
3 |bidem f. 222

* Ibidem f.1-26

% |bidem

% bidem,f. 227

%7 Ibidem

%8 Ibidem
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plecat pe fronti de aceea sarcina de a predadalile confesionale le revenea
pregilor. La un an dupizbucnireadzboiuluibilanzurile (rapoartele) pe protopopiate, in
Eparhia greco-catolicde Oradea, consemnau lipsa déke, cu toate urririle ei.

In cel din 18 iunie 1915, referitor la #mantul din protopopiatul Beju se
consemnaiscoala confesionalelementaf greco-catolig din localitatea cu nume
omonim fungioneaz neintrerupt din 1841, in timp ce cele din IgagiiSuncus,
desfiinate, cum am &tat mai sus, fuseseifinlocuite descoli ungurati de stat,
urmatesi de fiii roménilor de acolo, iar altele se aflantrio situaie grea, din
motive diferite, degi sub arhifistorirea lui Demetrie Radu (1862-1920), pentru ele
se construiséro multime de edificiisi se ficuse# eforturi a le dota, cum an@zut,
conform legii. Din acest raport reies& pentru revigoraregcolilor confesionale,
exista o bax materiai solidi. Intocmit de protopopul Dr. Valeriu Hetcbilanzul
are o nat optimiss, fiind de fapt un adevat encomionla adresa episcopului de la
Oradea, promotorul unei ,politici culturale” de exge. Dar iali ce se scrie, intre
altele, in el: ,In trecut Trics-a pus fzuing ci in acest district (protopopiat n.n.), situat
in jurul resedinei a doua a Episcopatulug se sugna scoli: urme sunt aproape in
toate parohiile. Pe incet, ipgele mai multgcoli, parte din cauza concutenscolilor

de stat, aridicate mai cu seain satele mestecate (cu popigdamixti n.n.), Suncus,
Ivanis (loank n.n.), parte pentruasicia si indiferentismul poporului, s-au sistat,
asa @ fara de centrul districtului (Bekwl n.n.), undescoala poporal funcioneaz
incepand din anul 1841, nu avem alteli vechi. Celea cate avem din timpul mai
nou, toate s-au ridicat sub regimul llugitiit Sale dlui episcop diecezan actual
(Demetrie Radu n.n.), care avand interes de s@ap@rului, mai ales inapile
Bihorului, n-a crtat jertfe ca % ridice, si chiar in celea mai neinsemnat#utete,
ziduri (cladiri de scoli n.n.) care nu se mai pot exgepa din partea legilogcolare.
Astfel a ridicat, pe spesele sale profrib scoak frumoasg in Negru, pe lang
oarsicare concurgere (contribe materiad sau ajutor n.n.) a poporulujcoak
impozani la Prisacagi Delani, a contribuit, cu materigi spese, pentru ridicarea
scoalei din Uileac, la reparargeoalei din \dlani. Toate acestgoli sunt deja gata
din 1913. Mai avergcoak frumoad in parohia Firgi; in parohia Pocola comunitatea
bisericeast greco-catoli@ Tsi sugine scoala comunal cu comunitatea greco-
orientali. Nu avem azi, irig scoak (romaneascn.n.) in loani, Suncu, Fizis si Baita

si In filia Dragoteni, apainitoare parohiei Delani,. In loag§i Suncuk estescoak
de stat (in limba maghiar.n.). In Fiz§ inci se va Infiina scoak in viitorul apropiat,
numai da& numirul elevilor se va ridica la cifra recefiutpentru a putea primi
ajutor de stat. In cel maiu caz se va facgoak comunai. In Drigoteni comunitatea
bisericeast greco-catolig s& in pertractare cu comunitatea biseric&agoeco-
orientali, ca & susina scoala Impreusf®. In Biita Inéi s-ar putea reactivgcoala

39 Aceast formuki nu acoper enunul pe care-l face pentri prin ,spesele sale proprii” nu trebuigéles
decét & enunatorul vrea 8§ maguleasé orgoliul episcopului, pentruiacel construiggcoli nu din banii
maostenii de la f@rintii sai sau cétigati de el ci din cei ai bisericii.

“0 Blaga Mihoc,Semnul faptelgrEditura Logos '94, Oradea, 2008, p.286-287
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veche, datar avea comunitatea bisericeasil (chdire, edificiu n.n.) corespuator.
E sperari, da#i, ci da@ bunul Dumnezeu va da timpuri prielnice, divnantul
popular (roménesc n.n.) se va dezveitea inflori si Th aceast regiune dornig de
mai mul& lumini”!, Acest raport veridic, desigur, incétar in vremuri mai bune,
sperate dar dinggate pierdute paidicin tulbutirile generale aduse dézboi, este
plin totusi de o subiacedtméandrie pentru realizile din domeniul edugenal ale
institutiei ecclesiale din care inguautorul lui ficea parte. El prezifit cu acela
optimism evident in citatul transcris mai sus, ggaisul” cu ,puterile didactice”
saucorpul disailesc din scolile comunelor enumeratg cu planul desfsurariii
examenelor de sfdit de anscolar, precizand&in acestea existau dogase cadre
calificate (5 larbai si o femeie), din care doi (loan Mandru din Kigi Rudolf
Rakosi din Uileac) au fost mobiligala oasteinca din 1914, iar al doi (loan
Gyelansi Alexandru Tyra din Beig) de la inceputul anului 1915j in fine &
verificarile finale pe anugcolar 1914-1915 s-au incheiati repedeadid la Beiws
n 19 mai, la Fini in 12 mai, la Petrani in 30 aprikela Uileac Tn 14 mai, Intrucat
copiii trebuiau &-i nlocuiasd, la muncile cAmpului, peagntii plecai pe front?.
Si trebuie & mertionam @, in ciuda condiilor grele, datorateazboiului, rezultatele
elevilor la Tnwitatura au fost pe ansamblu, nuinitoaresi, ceea ce protopopului i
se pfirea de apreciat, cele tifute de elevii romani aicolii ungursti din Suncui
erau chiar foarte bune, poafedin motiv & ,indraznised” s-0 urmeze numai cei
mai dotai dintre fiii sitenilor de aici. Mandru,sadar, de calitile intelectuale ale
fillor conationalilor sii, Dr. Valeriu Hetco este foarte satistit si de diruirea
preailor din subordinea sa, pentru cauza ingtfuscolare, precizindZcei din
Fizis si Negru predau cu regularitapee gratiselevilor de aici, adunala casele
parohiale, ga cum le ordonase episcopul Demetrie Radu, ,inmsduti la scris, la
citit si la rugaciune”, si ca la Baita Tnvatatorul pensionar Petru Mwen ,face
scoal mixtd cu elevii greco-catolicsi greco-ortodogi ..., numai & nu fie risipti
pe strade’®, trecand, deci, in spirit patriotic romanesc, @eiosebirile confesionale
de care pe atunci s&cka, precum sgie, atata cdZ. In localitatea amintit scoala
confesional greco-catolié romaneasctrecuse, cum am #at alidati®®, printr-un
sir de tribulgii, datorate, cai n alte pirti, siraciei populaiei care o sprijineai
negisirii traditionale fai de instruda scolat. In anulscolar 1912-1913 ea futiona
in ,casa erarului”, adica Oficiului montanisti¢c dar dug 8 luni de la inceperea
cursurilor, adi@ in preajma incheierii anulgcolar, acesta a dat edificiul amintit

“! Direaia Judeeari Bihor a Arhivelor Ngionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BeilDos. 81, f.246

2 |bidem f.246-247

“3 bidem Dos.82, f.163

4 Din picate astfel de metehne exisitazi, si sandionarea episcopilor ortodgicCorneanusi Sofronie de
la Timigsoarasi Oradea dedre sinodul ortodox roman, intamglda inceputul lui iulie 2008, pentru vina
de a se fi Imjrtasit unui episcop de alt rit, respectiv de a fi aftcimpreul cu acesta serviciul divin,
este o dovaidperemptorie Th acest sens.

4 B. Mihoc, Semnul faptelgrEditura Logos '94, Oradea, 2008 p.254-305
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romano-catolicilor, adic ungurilor si nentilor din localitate, Tnutatorul ei loan
Filip ,lipsit si de locuina, fiind obligat ¢ se transfere la Vinterd®. Asa se face
fili minerilor romani din Biita au trebuit & urmeze, in anujcolar 1913-1914,
scoala maghidra romano-catolicilor,dcand Tn roméange doar religia, cu preotul
greco-catolic de acolo George Papp, deadwupe dptamars.

S-a intdmplat, iris ca Thvtatorul de la aceasta din u#insa fie dus pe front
si in locul lui, ga cum am dtat mai sus, a trebuitipredea un altul, roméan, Petru
Muresan, pe atunci pensionat, desigur cu sperad va fi remunerat deatre
parintii elevilor. Dup o prestgie de numai catevaiaptimani, adid@ de la 1
noiembrie 1914 panin 10 ianuarie 1915, nemuimit de cat i-au gltit cei amintti,
Petru Murgan a incetafprelegerile tinute fiilor de mineri roméani. Ca urmare
splebanul (preotul n.n.) romano-catolic a concrgZntredinat n.n.) pe nepotuks
(baiat) de supraveghetor fgoak, (dar n.n.) acesta n-a putut instrussp@ari, ci a
facut jucirie in scoak cu pruncii §i ca urmare n.n.), luangtire parintii despre
aceste, au oprit peiietii lor ca si nu frecventeze nici la orele religiun€i” lat,
deci, & procesul de iritamant din Biita se afla, in acea perigadntr-un impas
general, generat de lipsa dagor, dintre care unul, cel roméan, s-a mutat iti al
comurd, iar cefilalt, cel maghiar, fusese dus pe front. Pe ansanibii, putem
consemna slaba frecuéra elevilor roméni Igcoli, chiar dag ierarhul oideansi
protopopii din eparhie le cereau ptitar si suplineast lipsa inwtatorilor, predand
la scoli in locul lor. Ocupate cu grijile de toate Mefamilile detarani, lipsite de
capii lor pleca pe front, au inceputasdevira ,delasitoare” in acest domeniu,
incetand aproape-si mai trimita fiii la scoah.

Tn 18 iunie 1915 preotul loan dBEbant din Fiz§ scria protopopului Dr.
Valeriu Hetco & dintre 48 de elevi din comanobligai sa vina la scoak, urmeaz
cursurile doar 14, deoarece pentinimii acestora ,nevoia de @-trimite pruncii
la scoah ... este nt un lucru neolsnuit”*®. Intrarea Tnatimantului confesional
greco-catolic romanesc, Tn anii 1913-1915, intrtares dediminuie a ficut ca
maghiarizarea prigcoli si se intensifice, unii dintregpintii romani incercand chiar
sa declare, la receamantul tinerilor de varstscolaa de dinainte de Tnceperea
scolilor, ca fiii lor au ca limka materd maghiara, spre a-i putea inscrie mgirda
scolile de stat. Aa procededy de exemplu, Tn vara lui 1915, Alexandru Flora din
Beius care, doreaisssi inscrie fiul, absolvent a patru clase elemenkann liceu cu
limba de predare unguredassperand ca astfel acestaascead mai wor citre o
cariei profitabili*®. Oficialitatile nregistrau cu satisféie astfel de cazurisi in
plus trimiteau lascolile confesionale romast care mai #masesei in funaiune,
cu mula promptitudine, gratuit, atti si materiale didactice unguwt® urmarind
acelai scop de maghiarizare. Sosit la Petrani, Dr. Valddetco constata, de

“® Diredia Judeeari Bihor a Arhivelor Ngionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BeiuDos.82, f.163
* Ibidem

*® |bidem f.185

** Ibidem £.173
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exemplu, la 8 septembrie 1915, ru exisi nicio ,tabk paretal” romaneast, din
cauza 8sraciei enorigilor, desigur, in timp ce dintre cele unggtise aflau 24, toate
oferite, @a cum spunea preotul local Sever Bugzitladoude dtre oficialititi®®. De
altfel in vara anului 1915, din motive de felul stee episcopul Demetrie Radu a
cerut, Tn mai multe randuri, tuturor protopopijopreailor eparhiei sale, care erau
si directori ai scolilor confesionale greco-catolice de acold, s preocupe de
procurarea, pentru elevii acestora, a unor mamaoah@neti. La 24 iulie al anului
amintit, informat pe deplin in cafizel 1i someaZ pe protopopki pe preai, intre
caresi pe Augustin Enila din Uileacul de Beigy si-i raporteze urgent din ce cauz
continli sa se foloseascin scoala din parohia lor, la anumite materii, manuale
tabele paretalaungurati; iar acesta din uriii raporteaz, la 7 august, & singurul
manual folosit este cel de ,geografie a comitatylscris de Varady losif, care, la
fel ca la Petrani, i-a fost repartizat Tmpréuou tabelele paretalede ditre
inspectoratugcolar oidean, in mod gratuit

Staruinta episcopului pentru ,romanizarea” &mantului confesional din
eparhia sa, respectiv pentru dotagealilor numai cu érti si materiale didactice
romanati, izvora probabil din convingerea guvernul maghiar era dispus faci,
in acest domeniu, coti@nalilor sii unele concesiuni, casplat a sangelui &sat
pentru ,patriesi tron” pe diferitele fronturi aleazboiului. Tindnd cont de starea
materiali grea a in#tatorilor care Tn&@ mai funcgionau in scolile confesionale
greco-catolice, ea pare teilceva de domeniudealitasii sau luxului, dci multi
dintre cei aminti erau preocupain primul rand de traiul de toate zilele, de
primirea remunetgei si de locuina, pentru eki familiile lor. Este semnificati& in
acest sens o plangere mai ampfimisa la 23 decembrie 1915 protopopului Dr.
Valeriu Hetco de a@re Tnwatatoul greco-catolic Rudolf Rakosi din amintita cordun
Uileacul de Beig (Vezi Anexa 13 . Din ea rezult ci acesta se afla istaiune
adica pe postul de cantar invatitor, de peste doi agi ca o duce foarte greu din
punct de vedere material; el gupoate primi intreaga remunérg deoarece nu i s-
a acordat amintitul ajutor de stat, in ciuda fagtui s-a deplasapersona) pe
propria-i cheltuial, la Budapesta spre a-I solicita. Toate efortigdke au fost, iris
zadarnicesi de aceea starea giaa familiei sale pare a fi mai rea chiar decéat aea
unui cegetor, Gci acesta, refuzat cand geste de étre un tredtor, este ,miluit”
de atre urmitorul, pe cand el, dasicroman cu misiune grea, deoaregeeduc
elevii deopotrid n spirit patrioticsi naional, nusi poate incasaasplata pentru
munca depus Aceasta Tntrucat de la minister i s-a spijsdatorit crizei cauzate
de Bzboi, nu se mai acofichjutoare de stat pentggolile care péi atunci nu s-au
invrednicit a-l primi. Lipsit de hran de haine, de lemne de fag,refuzatsi de
sateni, atunci cand le-a solicitat sprijin péla sosirea ajutorului de stat, #watorul

%0 |hidem f.174
51 |bidem,f.170
52 |bidem f.319
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Rudolf Réakosi, care in tredtcfie spus, sa cum rezult din plangerea sa, vorfte
stricat romange, cere protopopului Dr.Valeriu Hetca-ispermiti asi cauta alt
post, ali staiune, unde ajutorul de stat se acottdntr-o scuri adred, preotul din
localitatea Uileac, Augustin ddila, certifica si el, la 1 februarie 1916, ad@wul
celor spuse de Rudolf Rakosi, nienind & in 31 ianuarie, acesta s-a ,ddpat”
din Uileacul de Beigl Plecarea imitatorului n-a putut fi impiedicétde protopop,
desi la 31 decembrie 1915 il rugaserdmara pe loc, prontdndu-i & va exopera
pentru el, de la diecézprimirea, paa la acordarea ajutorului de stat, a unei sume
de 200 de coroane. Ajutorul de stat a fost apraleatitre minister abia la 28
februarie 1916, deci déplecarea lui Rudolf Rakosi, neregrétgirobabil, de prea
multi dintre localnicii din Uileacul de Be§y dar cu siguragi regretat de are
preof’. Motivul era & acesta a fost obligat, prin ordin episcopalj gni locul,
fara a fi platit, desigur. Poate pentrii @ra o fire indulgefitsi poatesi datorita
varstei Tnaintate, Augustinddila nu se bucura din partea elevilor de respectul
cuvenit. In 6 martie 1916 el il angrpe Dr. Valeriu Hetco,instrucia scolarilor
nici pre 1ang cea mai mare budmointa nu o poateconduce pentru @ scoala e
depirtisor de casa parohidl si ca Thainte de sosirea sa acolo, elevii viemai de
dimineaa la scoak nu fac altceva decéi se bat intre ei, iar gli lipsesc pe motiv
ca nu pot veni la ore, intrucat ele ge dup magi, adia atunci cand ar trebuis
munceasit in gospodrii>>. Tn atare condii Augustin Dinila propune ca enoga
si angajeze un om anume, cafidrgregina ordineasi disciplina printre elevi, p&n
ce va sosi el lgcoah, uitdnd @ cei amintii, impovarati de grijile razboiului, nu
fusesei in stare nici & contribuie, in mod provizoriu, la asigurarea Salar
pentru Tndtatorul Rudolf Rakosi, tocmai plecat din condurSugirat oarecum de
aceste pretaii, amintind de viteazul Gogoman difiganiada®, la 16 mai 1916
Demetrie Radu il someaze Augustin Bnila sa lase mofturile si sa tina cu
regularitate prelegerile lgcoala confesional amenitandu-l &, in caz contrar, il
va sangiona57. Episcopul era, in sittiade acest fel, extrem de sewgutoritar,si
de aceea, Tricdin 28 aprilie 1916 a trimis protopopilor din epiar sa odispoziie
expreg, cerdndu-le ca ,acolo unde nu estedatente(invatator n.n.) instruga

%3 |pidem f.319-320
** Ibidem Dos.84, 1.48,87
*® |bidem f.72
% Celebrul personaj Gogoman fi scria domnitor(igii, dupi ce acesta i-a inarmat figani pari in
dinti, urmitoarele: ,Rugm, dar, pe Mria Sa foarte
Ca 4 ne deie p drum v-0 paz
Ori gteni ce n-au frig de moarte
Sauwsi haiduci cu groaznice obraz
Ci la primejdie & ne ajute;
Da ar hi micar numa douisute”.
(lon Budai Deleanuiiganiada,Céantecul |, strofa 110, Editura Dacia, Cluj-Napat@84, p.62)
> Diredia Judgeari Bihor a Arhivelor Ngionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BgiuDos.84, f.81
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scolas, Tn aceste timpuri grelej s ia asupra sa preotul loci|’de care inial preotul
din Uileacul de Beigise pare&nu voia § tina searti. El si-a intrat Tn atribtii, adica a
inceput & predea din noyj de acum regulat, elevilor din Uileac abia dinm&i 1916,
dup ce in prealabil se confruntasiecu o vizia in scoak a unui inspector de la
Oradea, efectuatia 1 aprilie acekd an, cand i s-gropussi se renute la cuvantul
.,;FOMan” de pe inscrifia scoaleisi ca ,, 1ang: trepte(le) de dtre strad 1 se pusi ceva
razem, casnu cad scolarii cand se Tmbulzesc afatin scoaki”*®. Preotul Augustin
Danila a mai incercat de cateva ori, pe parcursul ari9d6, 4 se degreveze de
sarcina ,imposratoare” a instrugei scolare, cerand ca in comuna Uileac, in locul
lui Rudolf Rakosi, % fie numit alt indtator, ingi de la Episcopie i s-a ordonat din nou
»ca Tn viitor & se conformeze, cu taastrictaea, dispoziunii ... circulare de a
prevedea singur instrtisneascolarilor, in absea docenteluigi fara autorizarea
acestui ordinariat,asnu se incumete a sista ... prelegeffleCerirta impug de
episcopul Demetrie Radu pttédor din episcopia sa anticipa de fapt, o disgezi
legak, luati de Ministerul ungar de cultginstrugiune la 26 august 1916, cand s-a
elaborat, in acest sens, un rescris (nr.1081%@)usrin romarse si circulat, in 31
ale aceleig luni, In toate eparhiile, in care se precizeainesi cum ii va inlocui
pe Tnwtatorii mobilizati, precumsgi in ce fel vor fi remunerg dupa cum urmeazx
.Pe Tnatatorul intrat la arme, pe timpul serviciuluiis activ militar, are &l
substituiasg, Tn prima linie, inwtator (barbat sau muiere), calificat absolut, ori cel
putin cu dod cursuri preparandiale, sau grijitoare cu diploiin lipsa acestora pot
fi aplicati si invatatori(oare) pensiona api, inca, de a propune. Pentru atari subsititu
e Tnvoit (se permite n.n.) a intregi (completa )nprestgiunile locale, oferite din
partea sumatorului (in acest caz ale bisericii greco-catolice.) la 800 cor(oane),
insa si acolo unde instatorul intrat la miltie (oaste, armatn.n.) trage (primge

%8 |bidem f.82

%9 |bidem .83

%0 E interesantisprezenim aici o situge cu nurrul de elevi pe angkolar 1914-1915 din cateva comune
ale protopopiatului Beiyl ssa cum apar ele din documentele de @rhistfel, in anukcolar 1915-1916
la scoala confesioahlgreco-catolig din Beiw exista un nuidr total de 21 de elevi, dintre care 8 in clasa
I, 3 all-a, 51n a lll-a, (intre ag@@ si viitorul pictor Niculitd Papp, titor intre 1907-1995, cu rezultate
bune la toate materiilg eminent doar la caligrafig deseni tot 5 in a IV-a; la cea din Finin anul
scolar 1914-1915 erau 59 de elevi (20 in clasa in281l-a, 13 in a lll-gi 3 In a IV-a) dintre care au
frecventat orele regulat au dat examen de sféirde an doar 33 (la ag@a se mai agligausi alti 22
nscrii la scoala repetionak), iar Tn anulscolar urnitor, adi@ 1915-1916, 56 de elevi (din care 25 in
clasa |, 16 in a ll-a, 10 in a lll-a, 4 in a I\Mtaunul in a V-a); la cea din Negstim doar & la 30 mai
1915 ar fi trebuit ,.& umble” 27 de copii aflala varst scolas si ci la 12 iunie 1916 existau 26 elevi, din
care 17 in clasa $i 9 in a ll-a, la cea din Petrani, in agoblar 1914-1915 existau 61 de elevi, din care
26 inclasa l. 19 1n clasa a llI-a; 16 in a I$i-&9 Tn a IV-a, iar Tn 1915-1916 dintre 112 de t#&gsolai,
mergeau la ore doar 46, din care 19 in clasaih &8-a, 9 in a lll-ai 6 n a IV-asi in fine, lascoala de
stat dinSuncus, (caci cea confesionalse desfiitase) in anujcolar 1915-1916 existau un nande 34
elevi roméni dintre care 13 in clasal, 7in a B-&n a ll-a, 5 In a IV-a 3 cin aV-a. (Diretia Jud¢eara
Bihor a Arhivelor N@ionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BgiuDos. 83, f.160-161; Dos.84, f.188,
202-205, 207-210)

146



TNVATAMANTUL CONFESIONAL GRECO-CATOLIC PRIMAR. REMUNERAIE, TRIBULATIE, EDIFICARE ...

n.n.) toal plata, dag se va convinge, din preliminarigdoaleisi din atestatul comunal,
preste procentul contribuirii credingitor la susinereascoalei, @ susinatorul e
incapace (incapabil n.n.) a acoperi fcatma Tnlocuirii.

2. In lipsa altor substitise invoigte si substituire prin preotul locali e
cu mutumita si recunatinta fata de aceia care aceasigpan acuma o auatut. Pe
acei pred care pe n#atorul dus la miliie 1l inlocuiesc prirpropunere sistematic
(predare regulétla scoli n.n.) din toate obiectele, e aplicat a-i rernan cu finea
anului scolastic, Tn #@sui echitabit.

3. Unde in sat ori in alt sat apropiat est# @lbak, in care incap toelevii,
sunt a se indruma acolo, daceasta nu ar umbla cu mari gigitif™.

Dispoztia guvernamentalprevedea, sdar, nu doar oblig@, pentru pre,
de a-i suplini pe Tntatorii plecai pe front, cisi remunerarea lor, care #sdin
lipsa de fonduri, nu s-a prea aplicat; ceilauplinitori, respectivcadre calificate
sau necalificate, care 1i Tnlocuiau pe cei piega front, au fost jtiti, ingi, aga cum
prevedea legea. Unde acest lucru nu s-a putut §aoeqi ales n locurile Tn care
predii nu-i suplineau pe initatori, pericolul infiirtarii scolilor cu limka de predare
maghiadl se afita din nou actual. Acest lucru 1l expéimin numele locuitorilor
mineri din Biita, preotul greco-catolic George Papp, intr-o saris@ saatre Dr.
Valeriu Hetco, la 3 august 1916 (Vezi Anex& ¥l reamintgte protopopului £ legile
scolare din Ungaria stabilesc anumite aeriiata de Thvatamantul confesional roméanesc,
legate in mod firesc de progrande dotarea cu manualerechizite, precurgi de
aspectul ddirilor unde acesta se dagbain®, care din nefericire in #ta nu pot fi
indeplinite, Tntrucat acolo lipge edificiulscolar. Din acest motiv, locuitorilor romani
din comun le e fricd ca nu cumva oficialitile s desfiinteze, ca n altedpi, scoala
confesiona romaneastsi sa infiinteze o alta, de stat, cu limba de predare maghiar
Spre a se evita o astfel de siteapreotul propune ca biserica sumpere de la
erariu, adia de la stat, o étire potriviti pentruscoah, dintre cele care tocmai
urmau 4 fie vandute. Tn acest scop el a extras, @artea funciasi, numerele
topografice ale @dirilor pe careOficiul montanistic de la &fa urma 4 le puri in
vanzare. li trebuiau, Tsbani, ¢ci cei din fondul parohiei sale fusesaheltuii
cu repararea biserigji a Casei parohiale (pentru mategiaplata constructorilor).
Incurajat de faptul & intr-o vizitaie efectuat la Biita protopopul Dr. Valeriu
Hetco promisese minerilor, Tn majoritate greco-eitosa intervina la Episcopie
spre a-i ajutasachiziioneze, pentrycoala lor, o cdire corespunitoare, preotul
George Papp 1l roags binevoiasé a-l sktui la ce instittie i se adreseze in acest
scopsi bineineles de undeisead banii necesai. Edificiul amintit nu s-a cumipat,

®1 Diregia Judeears Bihor a Arhivelor Néonale,Fond Protopopiatul greco-catolic BeiuDos.84, f.246

%2 |bidem f.238

53 Vezi Dr. Ballé Jozsehp.cit.,p.37-43, 67-69, 106-108, 112-113; Blaga Mihdiserici si societate...,
p.213-214

® Diregia Judgeari Bihor a Arhivelor Ngionale, Fond Protopopiatul greco-catolic BgiuDos.84,
f.238
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n ciuda eforturilor depuse de preotul di&ifd, cci, dintr-un raport asupra sittiei
invatamantului confesional greco-catolic Tn protopopideius, cerut telefonic de
episcopie, intocmit la 7 septembrie 131 Thaintat acesteia peste cinci zile aafl
ca in anulscolar 1916-1917, in localitatea amiata funcionat oscoak maghias
frecvental de copiii minerilor greco-catolici (Vezi Anex&”B in acest raport se
precizeai ci, in protopopiatul sau districtul Beiuintra 14 comune, cu 13 parohii
si o filie, existand edificiiscolare Tn 11 comune, dintre care 19cBlile confesioanle
greco-catolice romagg functioneaz neintrerupt (Beigy Delani, Fing, Negru,
Petrani, Prisaca, Uileac Valani), iar in 3 doascoli in limba maghiar (Baita, loang
si Suncuk); Tn Dragotenisi Pocola, in schimb, din lipsa unui local propgagpala
confesional greco-catoligd fungioneaz impreura cu cea ortodak iar in comuna
Vintere nu exist edificiu scolar. In raport se mai a#ata elevii din Suncu si loanis
-,umbla” la scolile de stat intemeiate acolgj cei din Biita frecventeaz scoala
romano-catolig, unde din fericire preda Tattorul pensionat Petru Mugan, probabil
in ungurate si romanate, @ la scoala confesiondlroméneascdin Negru, lipsit
de inwtatorul titular plecat pe front, a predat preotuldbGeorge Ardelean, iar la
cele din Fiz, Prisaca, Uileagi Valani procesul de Triigamant s-a poticnit aproape
cu totul, datorit lipsei dasélilor si faptului & preaii au refuzat &-i suplineasg, si
in fine & n Beiw, Delani, Fing, Negrusi Petrani cursurile s-atinut in mod regulat,
adiugand, totgi, ca in acel angcolar invititoarea Elena Vginar din Delani a
trecut la ortodoxigi ca urmare la 18 septembrie 1916, a fost d&udiis funaie®.
Protopopul din Beigiconcluzioneaz, in raportul 8u, c inh anulscolar 1916-
1917 in districtul aflat in subordinea sa au fiomat, tot ca in anul precedent, cinci
dasali, puteri didactice cum le numsge el,si anume 4 Brbai si o femeie, dintre
care 2 (Arbai) in Beiw, 1 (femeie) in Delani, 1 @obat) in Fing si 1 (tot karbat) in
Petrani, iar examenele de sifide an s-auinut in luna aprilie in toate comunele,
adici in Beiy; la 24 mai, obnandu-se rezultate bune (la Bgjwsatisficatoare (Delani
si Finis) si slabe (Petran(). El face, apoi, referiri la faptuidn scoala din Prisaca

%5 |bidem Dos.86, f.84

% |bidem

®7 Prezentm mai jos cateva statistici privirstareainvitimantului confesional greco-catolic n agoblar
1916-1917, in 4 dintre comunele protopopiatuluuBddupi o situaie din 31 decembrie 1917 Triika
exista un nurdr de 16 copii dgcoal, intre 6-12 ani (6dieti si 10 fete), dar agia ,n-au umblat regulat la
scoali”. in Delani, existau, @ cum se consemnéantr-un tabel intocmit la 12 iulie 1917, 62 devielte
varst scolaf intre 6-12 ani (33deti, 29 fete), dar dintre ei au frecventat cursuddar 58 (32 fieti si 26
fete). In comuna Figj unde fungona ca inittitor acelai loan Mandru, in anucolar 1916-1917 au existat,
asa cum se arafintr-un raport din 29 iulie 1917, 82 de elevi galisi urmezescoala, dintre care 62 intre 6-
12 ani (32 de dieti si 30 de feteyi 20 intre 13-15 ani (6aketi si 14 fete). Dintre agtia, ing, lascoak s-au
prezentat doar 75, din care 55 ntre 6-12 ani €fgiidti si 28 de fete}i 20 intre 13-15 ani (6aketi si 14
fete). La sf&itul anuluiscolar Tnscoala de la Figimai existau 62 de levi, dintre care 21 in clag& in a lI-
a, 81n a lll-agi 8 in a IV-a. In acelhanscolar, o statisticdin 29 mai 1917 arati in Petrani existau 127
de casai 793 locuitori (379 brbai si 414 femei), 121 copii de vadisicolas, dintre care 84 de 6-12 ani (41
baieti si 43 fete)si 37 de 13-15 ani (17aketi si 20 fete).Scoala era, iris frecventat doar de 33 elevi intre 6-
12 ani, dintre care 2%ieti si 12 fete. Cursurile séneau ntr-o éidire construit Tn 1909, din &ramida si cu

148



TNVATAMANTUL CONFESIONAL GRECO-CATOLIC PRIMAR. REMUNERAIE, TRIBULATIE, EDIFICARE ...

acopen detigla, sala pentru lgic fiind lunga de 10 m, lgt de 6,2i Thalta de 3,5. Locuita invitatorului,
aflaa in corpul cidirii, se compunea din déwcamere, o buatirie si 0 cima#. Acesta era plit anual cu
1084 coroane, la care seiaghsi 0 cantitate de cereale, in valoare de 116 corderaru & invatatorul
plecase pe front, era suplinit de preotul SeveillBuAcesta a intocmit, la 20 iunie 1917, un inveatar
dotirii cu mobiliersi rechizite akcolii confesionale greco-catolice din comuna s& sa prezitastfel:

Nr.crt. Mobilier Buc. Nr.crt. Rechizite Buc.
1 Catedi 1 1 Flamura (steagul) Ungariei 1
2 Banci pentruscolari 18 2 Emblema 1
3 Lavitd pentru oaspe 1 3 Magsina de calculat 1
4 Tabk neagé 1 4 Model corpuri geometrice 10
5 Dulap cu 2 gi ptr.rechizite 1 5 Mapa Comitatului Bihor 1
6 Tinator de ap 1 6 Mapa Ungariei 1
7 Tinator de mape 1 7 Mapa Europei 1
8 Scuigitoare higienice 4 8 Mapa Globulpéantului 1
9 Calamar (Glimara n.n.) 1 9 Coleti de insecte 1
10 Stergitor de Tnéltaminte 1 10 Coleii plante 1
11 Usile scolii 2 11 Coledi de minerale 1
12 Ferestrele salei de #mant 4 12 Vas ptr. apsticl) 1
13 Cuptor 1 13 Pélnie sticl 1

14 Scripete 1
15 Cumgna cu 3 greut.de 5 kg 1
16 Vase comunicatoare 1
17 Globorama 1
18 Model maina cu aburi 2
19 Oglindi 1
20 Linte (lune&t n.n.) pe 1
piedestal
21 Prisni 1
22 Magnet potcoav 1
23 Bit de stich 1
24 Pendul electric 1
25 Himnus (Tabélde perete) 1
26 Liniar de taki 1
27 Triunghidrept 1
28 Compas (tiin) de tabd 1
29 Retort 1
30 Bidon de prins aburi 1
31 Pocal de fiert 1
32 Stich ptr. udat 500 gr 1
33 Clopot sticl 1
34 Cucurhta ? 1
35 Sifon 1
36 Fantamcu pompa 1
37 Foiul 1
38 Furcts suritoare 1
39 Ac magnetic 1
40 Clopeel electric 1
41 Tevi de stich multe
42 Tevi de cauciuc 2
43 Dop plut 2
44 500 gr. pia#rbrura 1
45 500 gr. acid clorhidric 1
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lipsesc ,lanci si mobilatuf”, soki pentru focsi in fine @ edificiul scolar din \ilanii
de Beil trebuie reparft Lisarea acestuia in paragjio pune pe seamastdor
daséli de acolosi bineirteles a preotului. La 3 iunie 1917 Dr. Valeriu Hetza
deplasat in acedastomur si a vizitat scoala, cerandu-i expres preotuldiiatreina
curatenia, 4 repare geamurile care erau spaitenurdare, 8 confegioneze njte
lavite Tn locul kincilor vechisi stricaté®. Peste cateva luni, adida 16 ianuarie
1918, Dr. Valeriu Hetco se vaai si-I mustre pe acesta din ufirpentru faptul &,
»in butul (ciuda n.n.) atator Tndemnuyfiporunci, acolo (la ¥ani n.n.) nici acum
nu setine prelegere cyeolarii obligai la scoak”, si nu s-au indeplinit pretgite sale,
exprimate la 3 iunie 191%. Sugirat pe preot, care motiveainate deficietele prin
neprimirea niciunui, ajutor de la ,scauryablar”, protopopul i impui faptul @ n
realitate nici nu voige, nici nu este capabil a face ceva in folesalii. La fel se arat

si fatd de ,docentele suplinitoraci desi 1l asigurase £ va primi pentru propunere
venitele locale, pentru care s-a anggijahaintea D-lui inspector a propune”, nu s-a
tinut de cuvant. ,Ce preot e acela”, se intigaoric Dr. Valeriu Hetco, in mustrarea
amintiti, ,care nici in atari lucruri mici nu e in stateexecuteze poruncile mai marilor
sai?”, somandu-l pe preotul Sever Buz#-i implineasé dispoziiile si si-i raporteze
asupra acestui fapt in termen de 57Zil® mustrare asematoare a trimis Dr.

46 250 gr.cink forgacs 1

a7 Tabi ,Sa ne ferim de buturi 1
spirtoase”

48 Un catehism 1

49 O istorie biblia 1

50 Abecedar romén 1

51 Abecedar maghiar 1

52 Carte de citire rom. cls. I|, 4
I, v

53 Curs de Tiritarea limbii 1
maghiare

54 Aritmetic 1

55 Geografie 1

56 Carte pgala 1

57 Néptanitok  Lapja 1911 117
(publicaie)

58 Icoane de inttiune din 10
istoria Ungariei

59 Inscripii 4

60 Pene de scrgscreion 3

61 Protocolul elevilogcolari pe 16
anii  1911/12, 1912/13
1913/14, 1914/15, 1915/16

Petrani, la 20 iunie 1917 Sever BuZzlldocentelecoalei
(Direcia Judgeari Bihor a Arhivelor Néonale,Fond Protopopiatul greco-catolic BgiuDos.87, f.61/62)
%8 |bidem Dos.87, .77
% |bidem Dos.88, f.2
0 |bidem
™ Ibidem
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Valeriu Hetco la acegadati de 16 ianuarie 1918 ,invatatorului suplinitor” si
preotului Cornel Marian din Prisaca, regndu-i @ in sala de clasa scolii
confesioanle greco-catolice de acolo nu sunt déodt lavite si ca nu exisi sok
de Tnalzit’% La aceagtimputare Cornel Marianispunde pe larg peste douile,
adici la 18 ianuarie 1918 (Vezi Anexa’)in acest#spuns precizeézci a lipsit
din localitate in perioada dintre 1 noiembrie 19il% ianuarie 1918, neputandu-se,
de aceea, ocupa de remedierea lipsurilor sesigatdre Dr. Valeriu Hetco. A avut, de
la sosirea In Prisaca, unde s-a angajaesveast de invtator in locul socrului &u,
preotul titular loan Oprea, intga de a face bine fa@mantului confesional local.
N-a putut realiza, ras in acest sens nimic, daté@rinepisirii”, deja tradtionale, a
taranilor fad de soarta instruiei scolare a copiilor lor. A convocat, intr-o adunare
general, asa cum il situise protopopul Dr. Valeriu Hetco, atat pe mengigaunului
scolar , casi pe tgi enoriaii cu fii de varsi scolai, rugandu-i & sprijine in agunea
de ,aranjare” acolii si de dotare a ei cuahci, tabh si soki de Tndlzit, care dup
socoteala sa ar fi costat 600 de coraarsd-| remunereze anual pentru ,prelegeri”
cu alte 600, gata fiind, Tasca din aceastsumi si accepte o sclere de panla
200 de coroarfé Taranii au declarat, 1as sussi tare, in acea adunarej ou au
posibilitatea nici mcar $i-si ,imbracesi incake” copiii pentru a putea frecventa
orele sauleciile, necum 8§ mai contribuie la dotaregcolii si la remunerarea
dasélului. Pe l&ng aceasta au mai motivaid ausi trimit fiii la scoak, pentru &
sunt obligai sa-i foloseasa in gospodrie.

intristat, el cu preotul titular au vrui snaitina o adunare genetaldar la ea,
n-a participat niciun enogadugi care a lipsit, g8 cum am ditat mai sus, vreme
de mai bine de dauluni din comu#, de colectarea fondurilor mgonate urmand
a se ocupa lon Oprea, socralisin ziua de Giciun a anului 1917 acesta a Incercat
sa strangd cu tasul” la liturghie cfiva bani pentru copiii orfani, dar de la cei peste
200 de asistanla serviciul divin nu s-a putut ,ejecta” decatoroari 56 fileri, si e
lesne de inchipuit Tn ctvreme ar fi regit sa adune, ga cum se phuise, cele
1200 de coroane pe seagmlii si a invatatorului. Cornel Marian promite acva
mai incerca, nco dat, si-i lamureasé pe enorigi despre necesitatea de a face
sacrificii pentru nevoilecolii lor, nefiind, in4, convins & in aceadt aaiune a sa
ar putea regi. In incheiere, in relatarea sa scii$ cere scuze de la protopop pentiiu ¢
n-a fost in stareas implineasé dispoziia, rugandu-l % aratesi ,forurilor mai
Tnalte” cele scrise de el. Peste circaduni, adid in 24 martie acefaan 1918,
Dr Valeriu Hetco sosge la Prisacsgi participi la o sedina a senatuluiscolar,
propunand & se adune, de la engiiasuma de 100 de coroane, din caiess
podeast clasasi si se confeioneze ng patru lavie, urmand ca masa scaunul
pentru dastl sa se imprumute de la protopopiafir&cisi lipsiti de interes, ga cum

2 |bidem f.47
3 |bidem f.218-219
" |bidem
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constatase Cornel Mariariitanii nu ofedi, in scopul metionat, decét 26 de coroane,
si de aceea, la 27 martie acglan, el se plange protopopuldi nu poateropune
la copii, intrucat nu s-au strans banii necesairpaevoilescolii si pentru remuneré@
sa. La intervetia energid@ a lui Dr. Valeriu Hetco, enoié promit ca vor oferi,
pentru poditul #ii de clagi, precumsi pentru confegionatul kancilor si cumpirarea
unei sobe de Tatzit, 200 de coroane, insa fel ca, in 1 aprilie 1918, Ilgcoala
confesiona din satul lor cursurileasreinceap. Cornel Marian promitei el, ca &-

si dovedeastbuna crediti, ci va preda timp de o ldrfara nicio remunerge’.

in cele din urma la Prisacacoala s-a redeschis in cotidieva mai bune,
desi prezema la ore a elevilor era tot deficiaAsadar, putem conchidé pe ansamblu
Tnvatamantul confesional greco-catolic romanesc se degmadontinuare datoéit
mai ales lipsei de cadrejat invatatorii se aflau, cum am @at, pe front.

In toamna anului 1918, Trapitia austro-ungar ajunsese, s la cagtul
puterilor; sleii materialicgte, micinaé de lupta ngonalitatilor pentru drepturki
libertiti, ea se rostogolea inamastia desimarii. In aceste condi guvernul de la
Budapesta a devenit dintr-o datispus a face roméanilor anumite concesii, cum ar
fi cele privind, de exemplu, T@w@mantul. O circulat a episcopului Demetrie Radu
catre preaii si invatatorii confesionali din dieceza sa, din 6 noiemtf#18, este
semnificatii 1n acest seris In ea se spune, In esgnc la Inceputul acelei luni
ministrul ungar al cultelosi instruaiunii publice i-a notificat ,cum & n scolile
elementare cu limba de propunere romangadsnba maghiat de azi incolo in
clasele Isi Il nu e obligatorie*’. Pornit pe drumul concesiilor, acordate desigur ca
efect al presiunilor Consiliului Nmnal Roméan nou creat, guvernul maghiar a
.pasit” mai departe, entind, la 25 noiembrie 1918, o dispti(nr.206631) in care
asa cum rezult din nota de comunicare a ei in parohiile diecefzmiuti la 5
decembrie 1918 deatre episcopul Demetrie Radu, se preciZeex in scolile
elementargi in azilele de stat, cu elevi sau copii da #lhba decat cea maghiar
predarea se va face in limba majgiielevilor, iar acolo unde sust elevi maghiari,
limba lor se va intrebuia ,pe mai departe ca linitauxiliari” ®. Dispoziia mai preciza
ca in scoli ca cele de mai sus, in clasele agl-a ll-a limba maghigr nu se va mai

"Ibidem, Tn ciuda faptului £ invatatorii suplinitori &i dideau in multe locuri osteneala pentru a face oeesta
invatamantului & se Tmbuatiteasd, frecventareascolilor confesionale era destul de précabin
documentele de arliivezulti ci Th anulgcolar 1917-1918 in Delani existau 73 de copii dstvacolai
(intre 6-15 ani) dintre care 55 intre 6-12 anil@2ti si 33 fete)si 18 intre 13-15 ani (7aketi si 11 fete),
mult mai mult decat sunt &st, cAnd dup stinta noastt scoala s-a desfifat; in Petrani, sat pe atunci cu
127 de casg 735 enoria (320 kirbai si 410 femei), existau 77 elevi, dintre care inaleé6, in a ll-a 15,
inalll-a 10, in a IV-a 6. Ddpexamenele de sffirde angcolar au #mas necalificienu mai ptin de 44 (28
din clasa 1, 8 din a ll-a, 5 din a lllsa3 din a IV-a). Tn anujcolar 1919-1920 in comunaikdnii de Beily
existau 84 copii dgcoah, dintre care 58 intre 6-12 ani (25dsi si 33 fete)si 26 intre 13-15 ani (11aketi si
15 fete) Scoala era Trisfrecventat de 18 elevi ( Dos.88, .43, 242-245, 263; Dosf.89)

’® Ibidem Dos. 88, .181

" Ibidem f.216

8 Ibidem
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preda de fel. Pe cale de consegini ,in spiritul echi@tii”, Tn acelescoli de stat
elementare, unde elevii de litntmaghiak sunt in majoritate, se va preglédn viitor in
unguragte, in timp ce ,limba majo#itii poporgiunii nemaghiare (adicroméana n.n.)
din zori va fi limba (de predare n.n.) auxiliéfiar n.n.) limba minorittii, incepand
de la a lll-a clag se va propune ca studiu reguiatin dispoziie se mai dita, apoi, &

in scolile medii ,superioarai civile” (de hiieti si de fete), in ,gimnaziile realg
comerciale superioare”, cu limba de propunere nafjtse va introduce, ca studiu
regulatsi limba mater a locuitorilor din acel teritoriu, Intr-un ndimde ore fixat de
ministersi de inspectorikcolari, in scopul nedeclarat , desigur, de a-i fitiegpre a
se implica rapidi temeinic in viga comuniitilor sociale din acele locuri. in mod
nealatut, ingi, in orice fel de institiie scolai religia se va preda numai in limba
materra a elevilor.

Toate aceste prevederi trebuiau gaten enorigilor de la amvon deatre
preai, pentru ca acgia, ,la caz de lips si pari la definitiva regulare,assi stie
apira drepturile sale, pretinzand executarea®loDe altfel, la Liceul din Beiusi
la Preparandia din Oradea s-a trecutaidm 15 noiembrie 1918, la repunerea
romanei in drepturile ei legale, avute Thainte 888l in sensulaea a devenit din
nou, Tn acestea, liniboficiala de predare. Datotditlipsei cadrelor specializate, la
scolile de stat din Beiy loank si Suncui folosirea limbii maghiare a continugit
in anul scolar 1918-1919. Incurajade Tmprejuliri, enoriaii greco-catolici din
localitatile undescolile confesionale romasie fusesek inchise au inceputgaci
demersuri pentru reinfiiarea lor. In acest context, la 4 decembrie 191&uyr&eorge
Pap", impreuri cu cei doi curatori aii Gherasm Ghergarigi Atanasie Marnea
si cu aki sapte locuitori din Bita, ThainteaZ episcopului Demetrie Radu o [e]
solicitand bani pentru curdgarea unei adiri pe seamacolii romanati confesionale
ce va urmasse redeschid Ei aitau @G doresc &si cultive limba ... materéiin
scoakh si biseri@”, nemaifiind de acord ca fiii lor, care din 1918rp in acel moment
frecventaserscoala romano-catolic si invete intr-o institgie scolar straina.

La 15 decembrie acalaan, episcopul Demetrie Radu ordoca in toate
parohiile, undgcolile confesionale greco-catolice fusasdgsfiinate, 4 se reinfiineze;
la mai bine de o lundupi sosirea acestui ordin, respectiv la 19 ianuarig919
tocmai Tn vremea Tn care sangeroasele trupe déagoaset zona, senatuicolar
din Baita, intrunit de urgas, ajunge la concluziaagc intrucat scoala primai

 |bidem

8 |bidem

81 George Papp a venit laiia inc din 16 mai 1913. In acel timp, Tn localitate fiimea ca inititor loan
Filip, primind un salariu anual de 1200 de coroalecare 818 de la stat ca ,ajutor anyal382 de la
enorigi. El locuia Tntr-o cldire in care funonasi scoala, inchiridt de la firma <<Darvasi>>, cu suma de
100 coroane anual. La sfiful anului 1913 contractul de inchiriere a incgtatin acest motiv practic s-a
desfiinat si scoala, Tnitatorul loan Filip mutandu-se la Vintere. Copiii ramia@i minerilor greco-catolici
vor frecventa, Tn continuarg;oala romano-catolicla care insdugd plecarea pe front a ##dtorului titular
a fost invitat § predea Tndatorul pensionar Petru Muan. (Direda Judgsara Bihor a Arhivelor
Nationale,Fond Protopopiatul greco-catolic BgjuDos.89, f.92)
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naionak de Biita, din propriile puteri n-o pot infita, ci numai cu ajutor de la
stat, din acel motivinici localitate (in sensul deadire proprie n.n.), nici salde
invatamant in Bita nu este”, ar fi potrivit ca ed se deschiglin chdirea ,vigilantului”
de @dure, adié a mdurarului, ,de pe langEpiscopul romano-catolic din Oradea”,
iar salariul ,dasglului” sa fie de 400 de coroane anual, din care 183 dindfibn
pensiunii fiesilor” si 217 ,eiectai” sau colecté de la credincigi, rimanand ca la
aceast sunii s se adauge o alta, aprediae burvointa episcopului, din partea
diecezél>. Preotulsi membri Scaunuluiscolar din Biita mai sperau, 18s s
céstige, pentru parohiai scoala lor confesiona) un plus de venituri de pe urma
unui ipotetic schimb de proprigt intre un oarecare Dionisie lordan, ftiooar al
primariei Beius, si Domeniul greco-catolic din ogal cu nume omonim, in sensul ca
cel amintit & primeasaé, pentru cele 20 iuge 400 de stanjeni ale sale (16&tay
cultivabil, 3 iudire ,padure defrat”, 1 iugar 400 stanjeni ,gidina cu pomi altoii”),
aflate Tn Vacau, date parohiei greco-catolicéifa, o suprafid echivalent in hotarul
orasului Beius®.

Problema redeschiderjicolilor confesionale greco-catolice s-a pisin
alte localititi, unde acestea fuseselesfiirtate. Astfel, la loanj la 12 ianuarie 1919 s-
atinut o adunare a enogibor, cu participarea preotulgi a 28 detarani, spre a alege
un curatorat sau senat bisericesc ogu acea ocazie, ,prezidiul” de organizare,
impregnat de idealurile regteptrii nationale, atat de vehiculate atunciacolo, a
declarat & ,, are ferma harare ...(ca) pancand se va prelua Th posesiunea romaiieasc
scoala de stat din locigedeschid scoala veche confesiord] insiarcinAndu-1 pe
curatorul Vasile Ciciun ,si primeasg sarcina de a da in acestsaolar elevilor romani
cevai cunastinte de carte romaneasé®,

Remunerga sa se va face Bucate adunate de lateni, (de la fiecare nuin
de cas céate ,un ptrar de vi@”, adica aproximativ 6-7 kg), poporenii acceptand, ,cu
placeresi bucurie..., cacoala, indat dupi ce se vor fifcut cudtirile de lipsi... si
plinirea repargilor cerute, 4 fie redeschis si daé destinagiunii sale inaltesi
frumoase, de a propaga lurigi carte romaneadcde la implinirea @rei misiuni
tirania oarfi a unuisovinism volnic o au privat acu-s 17 afi"’Sosirea secuilor la
Beius a obstaculatlanul naional al sitenilor, ficand ca redeschidereaolii
confesionale greco-catolice rométiesa fie amanat pari dupi alungarea acestora
de dtre armata romai°. Noua sipanire, cea romanedsa ficut ca in Eparhia
greco-catolia de Oradea preocuparea pentru dezvoltareaiié@ntului confesional
romanesc & se intensifice, intr-un context schimbat, cel x@ktenei de acum a
Statului Naional Unitar, prin alipirea Transilvaniaii a celorlalte provincii la
Vechea Romanie. Resortul @W&mantului din Consiliul Dirigent le-a cerut

82 |hidem Dos.89, .83, 215
83 |bidem f.84

84 |bidem,f.103

8 |bidem f.103

8 vezi C. Pavel...
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episcopilor & intocmeast Tn acest sens, rapoarte concrete, cutstgeolilor din
eparhiile lor, ca & poat lua anumite risuri, legate de alocarea fondurilor pentru
intregirea remunetigi cadrelor, care acum trebuia prefuate Statul Roman.
Solicitai de ctre Demetrie Radu, printr-o circutaremisi la 28 mai 1919,
protopopii din Eparhie 1i trimitsitugii asupra Tn&amantului confesional din
districtele lor, cea a Dr. Valeriu Hetco din Bgfiind redactat dupi modelele mai
vechi, ale drilor de searia ce se intocmeau la fiecare sfde angcolar (Vezi
Anexa 5§". De fapt aceastsitugie (sauconspedta fost redactatpe baza a numai
zece note sau rapoarte sosite din parohii, cateteraunar de 13 plus o filiegi Tn
ea se ardtca in toate acestea, in afade Fizi, exist cladire sau local pentru
scoakh, precizand, totgi ca Tn Biita ea este necorespdtware, iar in Pocolsi in
filia Dragoteni, paa la eliberarea teritoriului deatte armata romé scolile
confesionale greco-catolice au ftiooat in aceed clidire cu cele ortodoxX2 Dr.
Valeriu Hetco mai arét la fel ca in altesitugii mai vechi, intocmite de ali
pomenite mai sus,adn anul 1918-1919colile confesionale au fuionat in mod
neintrerupt doar la Beju Finis, Petranisi Pocola, si ,provizoriu” sau cu
discontinuitate, in Delani, Negru, UilegicVilani, Tn timp ce Tn loagisi Suncus
elevii romani awmblatla scoala maghidr de stat, iar in Bta, Diagoteni, Fiz§ si
Prisaca pusi simplu nu au mers la nicigcoah, cici n-au avut unde. Para acea
dag, acolo undscolile au fungionat, s-a primit in mod regulat ajutor de stat; f
de care, considarDr. Valeriu Hetco ,pe viitor acestea nu pot eXistdasdilii
celor care au funmnat in mod provizoriu au fostjtiti slab,si numai din ceea ce
s-a putut aduna de la engijaadica in produse, fapt care presupunsicacestea®

87 Din referirile Iui Dr. Valeriu Hetco asupra tmantului confesional greco-catolic din protopogiaiu
pe anulscolar 1918/1919 s-auagtrat in fondul arhivistic al Protopopiatului grezatolic Beiy, doar
cateva, dup cum urmeax la scoala din Uileac existau, la sfénl anuluiscolar amintit, 39 de elevi,
dintre care 31 in clasa I, 4 in a Ikiad in a lll-a; la cea din 8ani erau, la inceputul anulgcolar
1919/1920 (dupo consemnare din 15 noiembrie 1919) 84 copjicdak, dintre care 58 de 6-12 ani (25
baieti si 33 fete), 26 de 13-15 ani (1i&i si 15 fete), dar era frecveriiatumai de 18scoala din Delani
suferise in timpul revotiei lui Béla Kun mari distrugeri (ii lipseau dousi, 1i fusese rechitibnat,
contra a numai 148 coroane, un clopot de 37 kaatdimVasile Ignat), avea aigma de 10 ari, un grajd
acoperit cuigla si un teren cultivabil de 2 idge 750 stanjeni. (Diréie Judg¢eari Bihor a Arhivelor
Nationale,Fond Protopopiatul greco-catolic BgiuDos.88, , f.59); cea din Negru, construiin piaté si
acoperit cutigla, avea o sélde initamant cu 13 finci si dou table, o locuiti pentru Tnitator cu dod
camere, o buitirie si 0 camad, ,toalet ecologi@” cu trei inéperi, grajd cu dau,desgrtaminte”, cote
pentru animale mici, gdina de 5 arki un teren arabil in suprafietotak de 80 arii (Dos. 89, f.241-242),
fiind frecventat in anulscolar 1920/1921 de 40 elevi (26 in clasa |, 14dsaca l-a) (Dos.93, f70); cea
din Uileac, ocupatin acel timp de birouhilifiei (armatei n.n.) Regimentului VI Vétori din 1919, care
1l provocasetr mari distrugeri 1l avea ca iitor pe Gheorghe Ardelean din 1921 (Diiecdudeear
Bihor a Arhivelor Ngionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BeiuDos. 93, f.70)

8 Scoala din Pocola se afla pe un intravilan al hifiegreco-catolice, fiind constréitpe cheltuiala
ortodogilor, iar in Diagoteni, Tn frti egale pe cea a ,ambelor strane”. Cu toate acastbalescoli, si
cea din Pocola cea din Digoteni aveau caracter confesional greco ,oriergalii ortodox, urméand ca
pe viitor cele dod biserici surori & se ineleag intre ele cu privire la drepturile ce le au asupra
(Diredia Judegeari Bihor a Arhivelor Néonale,Fond Protopopiatul greco-catolic BaiuDos.89, f.121)
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fie sprijinite, pe viitor, de dre Statul Roman. Dr. Valeriu Hetco face propunerea
ca ajutorul de stat, in conile stipanirii romaneti, si se acorde cat mai repede
scolilor din Delani, Prisaca, Uileagi Vilani, adi@ acolo unde ingtaméantul
confesional greco-catolic stagnagein acelai timp posturile de Tniatori de aici,
para atunci vacante isse scodatla concurs. El mai propune, totodlat alte misuri, si
anume: la Bita, unde nici greco-catolicii nici ortodgcnu dispuneau de aflire
pentruscoak, si se treag la intemeierea unei insttiuscolare de stat; I§uncuk
scoala maghidr sa fie etatizal, devenind romaneascla Fizis si Negru 4 predea
in continuare, adicpara la edificarea, pentrgcoli a unor locale noi, tot préo si

in fine, ca ajutorul de stal $ie distribuitsi scolilor din Beiw, Finis si Petrani, care
functionased din vechime neintrerupt. Bazat pe aprobarea popolpi de la
Beius, preotul din \lani, Dionisie \acarescu, solicit, printr-o petiie, la 16 iunie
1919,si obtine de la Resortul pentru #mant din Consiliul Dirigent, condus de
dr. Valeriu Branjte, un ajutor de 600 de coroane, pentru a intregiuneréa
Tnvatatorului, la care enorigi contribuiseé cu iné 600. Dionisie \carescu aita
ca taranii din Valani refuzaser sa predea inatatorului o suprafes de 17 iugre 439
de stanjeni, care apareascolii confesioanle greco-catolice de aici, finddsita

n mod abuziv de enog&’. Acestia din urni, luai la intamplare, adicdin orice
comuri, se olgnuised sa-i evalueze pe dask din scolile lor, ori pe pregi care-i
suplineau, uneori laudativ, iar alteori critic. Negru, de exemplu, in 23 noiembrie
1919, pe cand preotul Gheorghe Ardeleanu, implimadinca protopopului Dr.
Valeriu Hetco, §i anunta enorigii ca este gataasinceag ,prelegerile” cu fiii lor, a
intdmpinat, din partea acestora, o opeaiirect, concretizat prin convocarea, in
24 noiembrie, a unei adam, la care cei prezenau hofirat s trimita protopopului
un protest impotriva sa. ,De cinci ani de cand $raeput #zboiul, copiii natri au
umblat... sub méana D-lui preot la #atura... (si) n-am \izut & fi facut ceva
succes cu ei. DI. Preot n-au avut@dp copii §-i invete, numai & se serveadccu
ei, si acuma poporenii nu voiesc nici curirisdeie pe Bieti sub mana d-lui Preot
si-i invete”, atitau enorigii din Negru, in protestul I8,

Din solidaritate decasti, probabil, darsi datorit firii sale Tntelegitoare,
protopopul Dr. Valeriu Hetco a refuzdtia vreo nisuf punitivd impotriva preotului
din Negru, poituindu-lI s se ocupe cu mai médlstiruinta de elevii di. Din pacate
situaia dinscoala confesionalgrea-catolici de la Negru nu s-a imbatitit, astfel
Tncat, in anul uritor, inspectorukcolar Gheorghe Tulbure din Oradea face acolo o
inspecie, si la 19 martie 1920 trimite Episcopiei constéde sale, in care deckaca
rezultatele ofinute la catedr de preotul Gheorghe Ardeleanu sunt ,cuasésire

% Jbidem

9 Acest protest este semnat de 20 capi de familigi cum urmeax Nicolae Boldi, Luca Borha, loan
Borha, loan Giurgiu, Maria Giurgiu, Moise GiurgDymitru Jurca, Lair Jurca, Vasile Jurca, Gheorghe
Hint, loan Hin (primul), loan Hin (al doilea), loan Hin(al treilea), loan Hina Bumbului, George
Nesse, Saveta Stangi Ana Tulcan .(Direga Judeeari Bihor a Arhivelor Ngonale, Fond
Protopopiatul greco-catolic BejyDos.89, f.229)
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neindestuitoare®. Aceast constatare, veridicprobabil, a provocat mania vicarului

general episcopesc lacob Radu, om de o mare distintelectual; ca urmare el a
trimis, la 23 martie 1920, protopopului Dr. Valekletco oadres:, exprimandusi
nemutumirea faa de ,atitudinea” preotului din Negru, privind caugolii la care
preda, semnalati etichetal cu un calificativ dezonorant déte amintitul inspector
oradean. (Vezi Anexa 6). Lui lacob Radu nu-i conveaeeast situaie, temandu-
se ca nu cumva organele de stiatimari incredinate @ Instituia ecclesia greco-
catolici nu este capahila gestioneze, cum se cuvine, chestiupetilor confesionale.
El era convinsi voia € convingi si pe preoii din diecez, ca profesiunii lor i
incumki misiunea nob# de a contribui la pragirea instituiei scolare greco-
catolice, pe care preotul din Negru a neglijat-esi d-a bucurat de remuneia
cuvenit invatatorului. Din acest motiv recomaida cel amintit & fie supravegheat
sau controlat indeaproape, pentru a putea sujpsurile semnalate de inspectorul
Gheorghe Tulburerenitentulurméand a fi obligat, dacva persista in népare, §
returneze to banii primiti pentru activitatea de la catédfr Speriat de aceste
observaii, la 14 aprilie 1920 preotul din Negru il inforem pe Dr. Valeriu Hetco
ca elevii din parohia sa, ,nu vin Igcoak”, si ca dad se plange primarului acesta
nu-l ajut, fapt pentru care rentinsi mai fac pe invtatorul®®. Nu era cu mult mai
bura nici situaia scolii confesionale greco-catolice elementare dedias, asa cum se
precizeaz intr-un raport al Dr. Valeriu Hetco, din 10 noieml919, trimis Episcopiei
de la Oradea. In acesta se coristata scoala aamintit erau, la acea datdoar 11
elevi, instruii ,provizoriu” de Alexandru Tyra, un om cinstit, fparte slab pregit
din punct de vedere profesiongil,destul de in varst Din acest motiv, de altfel,
Dr. Valeriu Hetco face propunerea gmala 4 fie desfiinati si elevii s tread la
cea de stat, unde existau doidtatori ortodogi, sugerand ca, pentru elevii greco-
catolici, .51 se aplice Int o putere (didacticn.n.) greco-catolig fiind ceilaki doi
invatitori greco-oriental®. Aceast ultima propunere a nemumit profund Episcopia,
facand-o & cead, ex abruptg cascoala confesionalgreco-catoligé elementat de
la Beiws s fie meninuta cu orice pre ,Noi, din a noas# parte”, spunea atunci
episcopul Demetrie Radu, ,nu ne invoim la inchidei@alei din Beig pe anul
acestasi (la) trimiterea elevilor lacoala ngonak” (de stat n.n¥. El cerea ca, in
locul lui Alexandru Tyra & fie adus un altul, capabil, deocaniatplinitor, si
acesta, impredncu Dr.Valeriu Hetco, &i mobilizeze pe enoriaspre agi trimite
fiii la scoah. Dr. Valeriu Hetco urma a se ingriji ca eafie dotafi cu mijloacele
financiare locale, necesare inclusiv remdneiinvatatorului si in acest fel eaas
devini o instituie prestigioas, care ,4 serveast de modeki celorlaltescoli din

! |bidem,Dos.90, f. 95

92 |bidem f.75

% |bidem f.76

% |bidem Dos.89, f.223-224
% |bidem
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diecez”*, intre timpscoala contina si fungioneze, avandu-| ca dascpéara la 30
iunie 1920, tot pe Alexandru Tyra,sii®evizoratulscolar ficea, la 19 martie 1920,
0 constatare afitdind & starea ei este reaa dasaélul amintit e slab predit,
dezordonati lipseste de la ore, predareacind-o ,intr-un mod patriarhal”. in 23
martie 1920, in sféit, episcopul a propus ca Alexandru Tyrafe pensionat,
tratandu-l, totsi, la sugestia Dr. Valeriu Hetco, cu miuThgaduinta, ntrucét, sa
cum spunea acesta din urnel era ,0 personalitate foarte cingtibom pur, cantor
de prima forta si obedient paila non plus ultrd, neavand de a face, in cazaus
cu ,renitena sau nesupunere, ci cu neptiif’.

~Blajinul” inv dtator Alexandru Tyra nusgteapt, ingi, aplicarea dispotei
de pensionare, gjiida pursi simplu demisia. La cererea lui Dr. Valeriu HetSgnatul
bisericesc din Beiuil ingircinea, totwi, ca 4 predea lascoah si sa cantoreze
pari la 30 iunie 1920, cu conih de asi ,da silinta si-si implineasé slujba spre
indestuliresi ca nu se vor ivi ginte Impotriva lui®®. Tn mod ciudat el se amesiec
nsa, n politica ,,insatindu-se” cu céiva social-democtade stéanga, coordotiae
,celebrul” Petringenaru, luand ,parte adtia miscari politice primejdioase siguraei
statului, agitand poporul contra ordinei publicentra propriettii particularesi a
claselor socialegi indemnéandu-| la discordig rascoal”, fapt pentru care ,a fost
detinut si tras la proceddrjudedcitoreasa”, apoi, de la 15 iunie 1920, pus definitiv
in ,indisponibilitate’si obligat si plece din locuita bisericif®.

Resortul de instamént din Consiliul Dirigent a dispus, Tn ptivara lui
1920, organizarea primelor confagrjudeene Tnwtatoresti. In Bihor conferina s-
atinut la 5 mai 1920, la ea participand dtitori de la toate tipurile dgcoli, fiecarui
participant acordandu-i-se o didgrmle 150 de coroaf® Dasdlii aveau § ia
cunatinta, astfel, despre proiectele de plan privinditamantul, ale guvernului de
la Bucurati, in contextul dorigei ca structurile acestuid se armonizeze una cu
alta, indiferent de zone sau de provincii. ViitGatege a instamantului primar, din
26 iulie 1924, va da un cadru legal acestor pr'mnerﬁriml. Pard atunci, in8, noua
stipanire romaneasa@ disit ¢i e oportun % pretindi ca toate cadrele din Ta@mant
si depurd un juamant de creditd citre Regesi guvern. La 17 decembrie 1920
vicarul Florian Stan,amas provizoriu pe scaunul episcopesc al Diecezé)delea,
dupa cumplita dispatie din viaa a Episcopului Demetrie Radu, intamplé 8
decembrie acejaan, i-a anutat pe toi protopopii,si prin ei pe dasdii scolilor
confesionale greco-catolicej a 27 decembrie, la orele 9 dimin@atrebuie % se
prezinte la sediul Revizoratul$icolar din Oradea, pentru prestareamu@ntului
amintit, care ,suna” astfel:

% |bidem

97 bidem Dos.90, f.68-70

% |bidem,Dos.91, .93

% |bidem

100 |pidem

101| Degiu, N.BrandaBeiusul si lumea luj vol.ll, Editura Primus, Oradea, 2008, p.570
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,EU (numelesi prenumele n.n.), jur credih Regelui Ferdinand | al
Romanieisi guvernului, @ voi tinea legilesi ordonanele tarii, ma voi supune
superiorilorsi Tmi voi implini datorinele, impreunate cu oficiul nou, cu punctualitate
si corgtiiinciozitate, voi purta gri de bineletarii si al scoaleisi voi pazi secretul
oficios. Asa gi-mi ajute Dumnezeut®,

Deponetii acestui juimant trebuiau &aiba cu ei diploma dgcolarizare
sau decretul de numire pe post; refuzul @réssale ,va avea drept urmare
imediafl stergerea din corpul didactig excluderea de la fondul regnicolar de
pensiune*®. Judecand aceasstare de faptdin punctul de vedere al ganditorului
politic contemporan, ea se inscrie perfect in caadwoilor stipaniri din statele
naionale agrute dup razboi, dei poate fi consideratoarecum pripit, intrucat
procesul de integrare a Transilvaniei Tn noul dRimania Mare, de abia atunci
incepea. E de apreciat, tgituca din Vechiul Regat au venit in Transilvanigaa
cum am aitat aladat, o mutime de Tn¥itatori cu exceleri preditire profesional,
care au dus im¢amantul romanesc din Transilvania pe calea unui negan
atunci nemaiintalnit®. Activitatea lor se de&fura, nu nscoli confesionale, ci in
cele de stat, pentru care optau tot maithdihtre poporenj chiar dintre cei pan
atunci reticeri in astfel de chestiuniaci ele erau romang. Preotul loan Darabant
din Fizis constai, in acest sens, cu mirarej k& trei adu#iri parohiale,tinute
consecutiv cu enonrd din Fizig, Tn 20, 21si 27 noiembrie 1921, agta, ,cu mare
numar insistau pentruiscoal de stat”, powiruisi fiind de ctre un Tnvtator din
localitate, dornic % se stabileascin satul nataf®> Realitatea eraicin randul
dasalilor existau adancgi mocnite nemulmiri pentruposturade subordonare pe
care o aveau fa de pred, mosteniti din perioada antebeficsi deveniti acum
anacroniei, intrucat tot mai mul dintre acetia aveau o calificare néltsi o
concepie pedagogit moderr, in dezacord cu idealurile, socotite de ei, ,ingys
ale parohilor detara. De altfel, ga cum se meaioneaz intr-o circulaéd a
Episcopiei greco-catolice de Oradea, la sifdlr lui februarie 1922 Ministerul de
instrugie din Romania ,a decretat statificarea dtitorilor de lascolile noastre,
lasandu-i pe mai departe in postul avutstmala parohial'®. Demnitarii din
minister ajunsesérla concluzia & biserica, deposedafprin legile de reforri
agrad din 1921 de cea mai mare parte a proftilet sale funciare, nu mai era
capabifi si-si indeplineast asa-numitele ,sarcini de patronat”, adisa-si sugina
scolile hotrdnd ca ele &fie trecute la stat Fad de aceasdt masul Institutia
ecclesial greco-catolia a manifestat, de la Inceput, o puterristilitate. De aceea,
punerea in practica statifiarii a Tntarziat muli vreme, astfel incat, pe baun
dreptate, protopopul Dr. Valeriu Hetco putea consmmintr-o adres catre

192 piredtia Judeeari Bihor a Arhivelor Néonale,Fond Protopopiatul greco-catolic BejuDos. 91, f.130
103 i

Ibidem f.129
104 Blaga Mihoc Valerrele emancigrii, Editura Logos '94, Oradea, 2004, p.84
195 piregtia Judgeari Bihor a Arhivelor Néionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BgiuDos.93, .90
1% |hidem Dos. 94, f 19

159



BLAGA MIHOC

parohiile din subordinea sa, din 8 iunie 1922 péri la acea datnu i-a parvenit
,niciun decret despre statificargeolilor confesionale din aceste comulté”Punerea
n practi@ a statifiéirii cadea in sarcina revizoratelgrolare de stat, celui de la Oradea
revenindu-i a se ocupa de toate ingtituscolare confesionale din Bihor.

In acest context, indatupi incheierea anuluicolar 1921-1922, revizoratul
oradean a cerut Triigatorilor de lascolile confesionale greco-catolice din Uilegc
Beius, ,ca in termen de 3 zileise declare&voiesc a trece in statul titorilor
de stat'® Aceast instituie a procedat, in vara lui 1922, prin revizodi, da
emiterea unor adresétre tai Tnvatatorii confesionalide lascolile priomare din
judeul Bihor, prin care 1i indemnd sintemeieze eforigcolare de stat (menite n.n.) a
face propunere pentru numiri acolo (de a#tori n.n.), in@ si cu dekturarea
preotului, dag acesta ar refuza”, provocand, din partea Episcapéxo-catolice
de Oradea, 0 nemummire si 0 reagie puterni@, concretizat prin emiterea, la 29
iulie 1922, a unei ordongn de demitere din post a tuturor dddaor care ascult
ordinele revizorateldf®. In ciuda acesteia, in multe comuneiatttorii au intemeiat
eforii gcolare, sau consilii algtuite din fruntaii satelor, care mijloceau @herea,
pentru Tnwtatori, a salariilor de la stagi a unor fonduri necesare dot si ntretinerii
scolilor, ceea ce insemna, de fapt, etatizarea @wedta inceputul lunii august a
aceluigi an, invtatorul loan Mandru, de lgcoala confesionalgreco-catolig din
Finis, IntemeiaZ o eforiescolai, dup ce in prealabil, #ul desicanele fcute de
enorigi, ori de cate ori urmaascontribuie la remunetia sa, a anuat Episcopia
ca, in ceea ce-l privte, este de acord cu statificarea tutwamlilor confesionale,
in condiiile create Tn noul stat, Romania M&fe preotul loan Ilg din localitate a
cerut, la 15 august 1922, lui Dr. Valeriu Het@d slemiti, insi, acest gest nu mai
poate avea nicio urmare pentru loan Mandagj el urma a fi remunerat déte
stat, iarscoala trebuia &fungioneze cu acordul reprezentidor poporului din Fing,
n amintita eforie. Statul Roman trecuse, de fapti de la 1 aprilie 1922, la
Jntregirea” salariilor pentruicadrele pedagogicele tuturorscolilor primare din
tari, indiferent de caracterul [9f, fapt care i ispitea pe Titorii de la scolile
confesionalesfie de acord cu etatizarea acestora, &ffaplind desfisurare.

Pentrusprijinitorii scolilor confesionale, adicpentru &tenii impovirati de
grijile existenei de zi cu zi, etatizarea Tnsemna o magerare, aci in multe
cazuri, la fel ca inaintg in timpul razboiului, se susiigeau de laontribuia citre
scoah, aducand-o cateodain pragul desfiitirii. Putem aminti aici situga scolii
din Prisaca, despre care am vorbit mai sggscam rezult ea din rapoartele trimise
protopopului de la Beiude dtre preotul local loan Oprea, la 13 iunie 19221 .a

107 | hidem £.85

108 | hidem

109 hidem f.133

119 hidem f.154-156

111 pidem Dos. 95, f.61
112 hidem f.108-109
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scoala respectivpreda uncantor Nestor Platin, platit anual cu ,150 de le§i 6
cabele de bucate” (aproximativ 510 kg), din care Todnfiresc nu se putea
intrgiine, @manand n sarcina parohului-lsajute. Stenii, in schimb, dg se
angajaser in mai multe randuri & prevad scoala cu cele de ale existen Ti
manana si beausi putinul venit ce ar avea”; era vorba de faptiilarenda de 300
de lei anual, pentruamantul de 4 iugre apatindndscolii, o foloseau doiarani din
comuri, Atanasie Moangi Teodor Hussi nu invatatorul, cum s-ar fi cuvenit®. Pe
langi aceastagcoala avea urgehtnevoie de ,10 #nci pentru elevi, o tablde
aritmetici, un glob (A@méantesc n.n.), un dulap, o sotle ind@lzit pentru clas, o
haré a Bihorului (afituri de alta, a Romaniei, cuimati pe banii §i de datre
batranul preot loan Oprea, aflat in comuna Prisanaadul 1894 n.n.), stampil,
doui registre de clasifiwi si progres, toate manualele de clasa a Iiaidirea
unui closet”, cu un cuvant de catevaaloeseniale, fira de carescoala cu greu
putea fungona®. Cu greuiti mari se confruntai scoala confesional greco-
catolia prima@ din Beiw, sesizate in repetate randuri de protopopul Diefila
Hetco ,Ordinariatului episcopesc greco-catolic delradea™. Intr-o scrisoare a
sa, din 4 octombrie 1922, trirdisorului amintit, a#ta ¢ din septembrie 1919, de
cand la Beig s-a infiinat scoala primai de stat, cea confesiofiad inceput & se
confrunte cu o mtilme de necazuri. Mulelevi de religie greco-catolidrecventau
scoala de stat ,unde predau 6 puteri didactice” aiefasiune ortodaksi numai
una, EufemiaStefanica, greco-catolig. Dr. Valeriu Hetco spuneacelevii greco-
catolici si parintii lor au fost teroriza de atre cei 6 Tnutatori ortodogi de la
scoala primat de stat, in frunte cu directorul Anton Nevriceatarg i-au persuadai s
se inscrie lsgcoala lorsi nu la cea confesionalgreco-catolig, de teara ca nu
cumva, din lipg descolari, si-si piardd posturile. Urmarea a fost €n aniiscolari
1920-1921si 1921-1922 lascoala confesionalpomenii mai sus n-au ,umblat”
decat cate 8 sau 10 elevi, in timp ce la cea dérsfar de 208", Abia din toamna
lui 1922,si Tn urma unei susute propagande a protopopului Dr. Valeriu Hetao,
scoala primai confesional greco-catolig@ s-au inscris 42 de elevi, unii verin
acel an de la cea de stat, spre nemmitea lui Anton Nevriceanu. Sittia scolilor
confesionale greco-catolice din mediul rural eofist, de acum pecetluit caci in
aproape toate satele ele au devenit instite stat, cu insatorti numii prin concurssi
platiti de oficialitati, independeti fata de parohii locali. Pe greco-catolici ii deranja

113 bidem

141 raportul prectului loan Oprea se facateva referiri asupra moralii sitenilor: in el se spune, de
exemplu, 8 Atanasie Moane ,maatorul venitelorscolare” nu vine de fel la biseii¢in 28 de ani n-a
venit la slujbele duminicale de cat de vreo 4-5(aii ceea ce era mai grav ,cochetean poditii”, iar
un alt enorigg Gheorghe Borz, sosit din America cu o tine¢ de bani, ,preacurvea cutisounui
localnic, Gheorghe Lupafost prizonier in Rusia, fapt pentru care loame@m refuzat i cuminece pe
cei doi ficitosi care contind a téi in preacurvie” (Diretia Judgeara Bihor a Arhivelor N&éonale,Fond
Protopopiatul greco-catolic BejuDos. 95, f.108-109)

Ez Direaia Judgeari Bihor a Arhivelor Ngionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BeiuDos. 94, f.263
Ibidem
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mai ales faptul £ in scolile de stat erau numi aproape peste tot, dtori
ortodogi, si ca in acest fel eduda religiaog a elevilor de alt rit decét al acestora
era, da& nu impiedicat, cel puin neglijaé. Asa s-a intamplat, in toamna lui 1922,
la Baita, unde insi primcuratorul greco-catolic Gherasim Ghergar satofara
invoirea senatulugcolar, alegerea unui Tatator ortodox, numit Alexandru Nica,
care, dgi fiu al ,somarului” sau pdurarului de pe Domeniul romano-catolic, era
un neimg@cat dygman al unirii cu biserica Romei, doveding la roméani de multe
ori interesele imediate erau mai presus decatprefeinde, de cagtiinta'*’. Si, tot
asa, peste un an, respectiv la 30 septembrie 192&;dala confesionalgreco-
catoliaa din Delani, devenit din acel moment de stat, a fost numit caafiter
Dimitrie Matei, sosit din Va#tori (judgul Arad), fra Tnvoirea Episcopiei, a
protopopiatului, a preotuluii senatuluiscolar local, inlocuindu-l pe ,iritatorul
provizoriu” loan Meze, absolvent doar al ,cursullli preparandial de cantor-
docente*'®, Biserica nu mai putea controlaaear, activitatea Trigtorilor numii

si platiti de stat, chiar dacin anii care au urmat protopopii vor contingarimita
Episcopiei rapoarte anuale privind ,stareaatamantului primar” din districtele
lor'*®. Dar, intrucat statul asigura salariile ddifor, precumsi, asa cum am ditat,

"7 9n 29 noiembrie 1923 instiia ecclesial din Baita, mmasi fira preot, prin moartea la 14
octombrie 1923 a preotului George Papp, a fosigalilisi accepte instalarea in casa preotului, a
postului de jandarmi contra unei chirii de 1200lelepe an (Direia Judegeard Bihor a Arhivelor
Nationale,Fond Protopopiatul greco-catolic BeiuDos. 94, f.263)

11811 treadt fie spus, tocmai Tn momentul numirii la Delaniraui fnvatator de stat curatorul Costan
Matica, pomenit de nai cu alti ocazie, a “furat” din f@ scolii de la Delani, aflatin reparde, 30
de care de nisip pe care le-a dus ata®lsi la c&iva dintre vecinii §i.( Directia Judeears Bihor
a Arhivelor Naionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BgiuDos..96, f.212-213

19 Un astfel de raport sau jare despre starea smantului primar din parohiile districtului
greco-catolic al Beigului n anulscolar 1922-1923", intocmit de Dr. Valeriu Hetcopezinti in
felul urmator:

Tabel cuscolile i Tnvatatorii

Nr.crt. Numele Parohiei Caracterablii Numele nwtatorului Observai
1 Beiu Sc.prima# greco-catoli@ | Aurelia Fabian nv.supl. Titular: George
Nagy i face
serviciul militar
2 Finis Sc.primat gr.cat. loan Mandru inv.diplomat]
3 Fizis Sc. primaé gr.cat. Gavril Matias mirean cu
scoli de la sate
4 loank Scoak de stat Rtru Vlaicu inv.diplomat
5 Suncuk Scoali de stat Maria Vesginv.diplomat
6 Petrani Sc. primaé gr.cat Sever Buzilinv.diplomat
7 Uileac Sc.prima# greco-catolié¢ | George Ardelean Trvator
diplomat
8 Valani Sc.primaa greco-catolié | In anul scolar 1922/23 n-g
functionatscoala
9 Prisaca Sc.prima# greco-catoli¢ | Craciun Platin mirean cu
doui clase liceale
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alte fonduri pentru dotarea institlor scolare,taranii din multe sate, s-au mobilizat
spre asi construi, acolo unde acelea lipseau, edificiblare noi. La 2 iulie 1923
enorigii din Fizis s-au ntrunit,si profitind de faptul £ ministrul instrudunii
Angelescu oferise comuaiti lor, in vederea edifiirii uneiscoli, 30.000 de lei, au
hotirat, in coram,cd ,ei nu sunt apleaasi invoiti a zidi scoak confesional, ci
numai de stat, pentruicea de stat a primgt ajutorul de stat®. Prin acest gest ei
contraveneau doriai Episcopieisi protopopiatului, care refdzinitial s doneze
intravilanul necesar, aflat Tn proprietatea bisergpre a se construi pe el edificiul
scolar. Protopopul din Beguda ingi, si acum dovad de mulé intelepciunesi la 2
octombrie 1923 sose in Fizs, sfituindu-i petarani s cea# din nou Episcopiei
aprobarea de a se constggioala pe intravilanul bisericii; in acegiatimp, el
propune noului episcop de la Oradea, Dr. Valeriaidir Frefiu (1875-1952) &
acceptecererea enorgdor din Fizis, si sa-i ajute Tn agunea lor cu 20.000 de lei,
de care mai aveau nevoie, numindu-l, in locul tan Darabant, om bland dar
lipsit de energie, pe un altul, mai #nsi intreprinzitor*?’. De fapt, ga cum aita,

la 19 decembrie 1923, intr-o scrisoare adiegaiiscopiei, Thsgi preotul loan
Darabant, enorigi din Fizis erau infesta de idei revoltionare, ,ce au dzutsi le-
a(u) supt In s#inatate”, si in special In Rusia, n timpuizboiului. In frunte cu
impulsivul si renitentul lor primar losifSerb, ei au solicitat, fricdin primavara lui
1923, un ajutor pecuniar de la ministerun intravilan potrivit de la Comisia de
ocol pentru Tmpropridtire, ca 8-si edifice oscoali, incheind, Tn acest scop,un
contract cu ,maestrul constructor” Petru CorneaSincui. Preotul loan Darabant
incercase Tn zadad-slamureasg, la 1 iulie 1923, intr-o ,adunare genéfata scoala
proiectai sa nu fie de stat, ci confesioraajireco-catolig. Edificarea ei se va face,
totusi, pe terenul bisericii, carega cum ceruse, la 29 octombrie 1923, episcopul
Dr. Valeriu Traian Frefiu, urma & primeasé in schimbul acestuia, nu bani cum
doreau primarui enorigii, ci un alt intravilan, la fel de valoros. Acomda terenului
cerut caschimbpentru cel cedat se va amanaijrséne die De aceea, biserica a
fost nevoit si accepte pentru intravilanul cedat, acordarea ehéii aproape
modicé?. Lascoala nou infiipati a fost numit o invititoare ,interimak” ortodoxa,

si acest fapt i-a nemuimit foarte tare pe locuitorii greco-catolici diieis, facindu-i
sa intervina la oficialitati, de asidati pentru ca nougcoak de stat % se transforme

10 Negru Sc.primat greco-catoli¢ | Gheorghe Hinsu absolvent
al cursului lll preparandial

11 Delani Sc.primaa greco-catolié | In anul scolar 1922/23 n-g
functionatscoala

12 Pocola Sc.primai greco-ortodox| Efrerffigu inv.diplomat

13 Baita Scoah de stat loan Nica inv.diplomat

(Direcia Judeeara Bihor a Arhivelor Ndonale,Fond Protopopiatul greco-catolic BgilDos.96, f.132)
120 biregia Jud¢eari Bihor a Arhivelor Ngionale,Fond Protopopiatul greco-catolic BejuDos.96, f.218
2L pidem
122 |bidem Dos.102, 1.90, 92, 183
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intr-una confesional Dupi indelungi tergiverdi, si mai ales dup ce in locul
primarului losifSerb fusese ales altul, la 18 aprilie 1926, cu miaie, s-a procedat
la sfirvirea edificiului scolar din Fiz§, ca ,scoak confesional greco-catolia”**
In 25 septembrie 1926 preotul loan Darabant, ligsitenergiesi ca urmaresi de
prestam, va fi mutat, in sfait, la Hodka, ca auxiliar pe laragun altul mai taar, numit
luliu Pop. Cu plecarea sa, s-a refatigi la caracterul ,,confesional” gkolii din Fizis,
pe care comunitatea engiiar de aici, 4rad si nevolnici, n-o mai putea stise.

123 |pidem f.184, 246
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PRIMA PREDIC A, IN CALITATE DE EPISCOP,
A LUI IOSIF PAPP-SZILAGYI

ADRIAN PODAR

SUMMARY. losif Papp-Szilagyi's first sermon as a bisholpsif Papp-Szilagyi
was appointed bishop by the emperor Franz Josephthe 1st of November 1862
and was confirmed by the Holy Father, the RomartiPBius IX, on the 16th of
March, the following year. He was ordained in Btaj,the 3rd of May and ascended
the episcopal throne on the 17th, the same morithfitdt enthroning sermon is
very impressive from many points of view. Truly geeupied with the life of his
Eparchy, he is concerned with every field of religi life in the Greek-Catholic Church
of Oradea. His model of leadership is Jesus ChrstSon of God, the divine Shepherd.
He orientates his speech towards all Christiansmi® sees their children, his herd. The
discourse involves priests, teachers, theologyestadind monarchs. The homily may be
understood as a course of oratory. Very attentitbe style and the words he uses, the
bishop of Oradea taught and prayed at the same time

Keywords: losif Papp-Szilagyi, Greek-Catholic Church, sernoradea

Sermo per Josephum Papp-Szilagyi de lllyésfabeagratia et S. Apostolicae
Sedis Auctoritate Episcopum Graeci Ritus CathaliooiM.-Varadinensem Sacrae,
Caesare et Regiae Apostolicae Majestatis ConsifigriSS. Theologiae Doctorem
et I. Ordinis Francisci Josephi |. Equitem occasiaranonicae suae in sedem
episcopalem introductiorfis fost rosti Tn 17 mai 1863, in fa Clerului Diecezei
oradenesi a fost tigirita in Oradea, deatre Aloisiu Tichy.

Prezentarea acesfeiedici de instalaréeste oportufatat pentru noutatea
pe care o aduce, aceasta nemaifiind pakgérd Tn acest moment, dar pentru a
releva personalitatea celui care a ocupat scayrsd@pal de Oradea péita varsta
de 61 de ani.

Numirea imperial, semnat de Gtre Francisc losif |, a sosit la 1 noiembrie
1862, iar confirmarea din partea Sfantulaiifte, papa Pius al IX-lea, a fogcta
n 16 martie 1863. Consacrarea dauf la Blaj, in 3 mai, iar in&anarea a avut loc Tn
data de 17 mai.

! Diredtia Judeeari Bihor a Arhivelor Ngionale Bihor,Fond Episcopia Greco-CatolicOradea dos.
329, ff. 130-135, Vezi anexaitlirag.

2 Prin traducerea predicii nu am ufmt o transpunere in intregime a acesteia, lucrucae il
recunogtem ca fiind necesar, ci, aici, am consideratgitgurprindem valoarea mesajului, spiritul
in care predica a fost sctig evidertierea caracterului episcopului losif Papp-Szilagyi.
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Predica aresaptesprezece incheieturi, nemarcate, in mod evigent
parcursul omiliei, in care trateadiferite subiecte sau utiteste o serie deinte
pastorale, disciplinare sau didactice.

Prima parte incepe cu recugtmmea sursei autodtii sale, mufumind lui
Dumnezeu, regelui apostolic, papei Pius al IX-apregilor celor mari ai
provinciei Mitropolitane de Alba luligi Fagaras. Ales de Providegi, numit de
catre preabunulsi preasfantul rege apostolic, Majestatea Sa Frantosif I,
Tmparat al Austrieisi Ungariei, instituit canonic deitre Preafericitul Brinte, Papa
Pius IX, conform canoanelor mitropolitagedupi consacrarea ca episcop, losif
Papp-Szilagyi cere ajutor Domnului, care l-a inzstu o demnitate uri¢ si-i
ofere harul $u.

A doua parte este o ragiune pornii din adancul sufletului. ,B-mi,
Doamne, & fiu asistat de Tronul telepciunii Tale, caasfiu In consonati cu voia
Ta pentru méntuirea turmei tale. Ajtrna in fragilitateasi n insuficiena mea cu
puternica Ta dreaft cu harul Bu supraabundent, cu lumina haruluiuTsi cu
dreptul sfat

A treia parte incepe cu o invitex percipite, Venerabiles sacerdotes, verba
oris mej care este meritsi ajundi la urechile tuturor ce locuiesc pénpant,
pentru ca lumina divihsa straluceasa si prin intelepciunesi stiinta, ut per eam
vita acquirant aeternafn

Urmatorul pasaj, al patrulea, este unul mai inghsonst in formularea
crezului gu si are un puternic caracter catehetic. Daeva a existat, atunci
Dumnezeu a fost acela, de la sine perfepteafericit. In Dumnezeu era Cuvantul,
Fiul lui Dumnezeu, prin care toate s-dgtit, Tngerii din cer, careagesc oamenii,
animalele, roadele amantului pentru folosul oamenilogi homo Rex naturae
factus omnia subjecit sub pedibus ejus

O, ineffabilem dilectionem Dei erga hominetare ne-a creat din nimic,
ne-a ficut participan la fericirea diviri. Spune episcopul adean, @ Dumnezeu a
creat omul in dreptatgi in adewvrul sfinteniei, |I-a @ezat in Paradisul bucuriei
infinite cu Sine, astfel fiind Tn bucuria Sa per@esSi nici caderea in pcat nu L-a
indepirtat pe Dumnezeuycici L-a trimis pe Fiul $u, salvandum ipsum unigenitum
suum Filium, morti tradidit in redemptionem ejagat de mult a iubit Dumnezeu
lumea, cum citim in Evanghelia duppan.

Tnsusi Fiul lui Dumnezeu s-a coborat din ceruri prinb@meni, din Fecioara
Maria s-a ficut om, reinnoind omul s@iadu-I din gicatul, care inanite intuneca lumina

% D.J.B.A.,Fond Episcopia Greco-CatolicOradea dos. 329, f. 131

4
Idem

5 Temi folosita si Tn Scurti istorie a credipii romanilor din sfintele érs, si adevirate documente
dedud prin losif Pap Sdéjan de llyésfalva, a S. Teologii Doctor, Canonidretor Cancelariei
Diecesane, Secretar Episcopesc, Consistorial Niofegesor cu binecuvantare arhierea®laj, cu
Tiparul Seminarului, 1845, pp. 3-4
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mintii sale.Exemplum factus homini, ut secundum lllum viveggtest Via, Veritas, et
Vita, ut cum illo viveret in aeternum

Pentru a conduce opera mantuitoare, Dumnezeu Fandat Biserica Sa,
iar oratorul Tndreste ideea continuind, Biserica lui Isus Cristos, Deaeu, care s-a
mplinit cu Sangele &I, care a stins moartea cu invieregiSetfel,homo resurgeret
et ascenderet sicut Ipse Dei Filius post suam msisnem ascendit in coelum, ad
aetarnae beatitatis paradisum, ad fruendum Deo SuBomo in sacula saeculorum

Isus a construit Biserica Sa pe apostoli, @orc varhovnic estaunus
Petrus dand fie@ruia s indeplineast diferite sarcini, cum spune apostolul Pavel
in epistola &tre Efeseni, capitolul IV, versetul 1&g consummationem Sanctorum
in opus ministerii in aedificationem corporis ChrisAtat timp cat vom aspunde
acestei vodd de a ne aseama cu Fiul lui Dumnezeu, cu plenitudinea Lui, vam f
barbayi perfegi, non simus parvuli fluctuantes, et circumferamur bwento doctrinae
in nequitia hominum, in astutia ad circumventionemoris. Cu tgii suntem
invitati sa devenim ,prin Spirit, locuitd a lui Dumnezeu”, &i suntem constrdipe
fundamental apostolilogi al profeilor, pe Tngsi piatra unghiulait, Isus Cristos,
prin care se constryie templul sfant al Domnului. Edificiul Bisericisiee Dumnezeu,
coloana viesi fundamental adeivului, conform | Timotei capitolul 1, versetul 15

Biserica a fost constrditpe apostoli, al@or mai-mare a fost Petru, care
traieste prin succesoriia, Pontifii Romani,quemadmodum confessa est universa
Ecclesia in sacris oecumenicis conciliis Chalcedwmiet Ephesia ex toto Oriente
et Occidente coadunatinsusi imparatul Constantin cel Mare, primul famat cretin,
recunogte aceadtautoritate a episcopului roman. Acesta spune desprrnatoarele:
decernimus Episcopum Romanum et successorem griamineipis Apostolorum
Petri Regia majorem in universam terram habere giattem, et ab omnibus multo
magis quam si Rex esset honorari et extolli, etresguator Patriarcharum sedium
caput, et judicari et decerni ab fidem orthodoxaertiment Imparatul recunosgte
Pontifului Roman succesiungatring, puterea regeascmare peste totgqmantul, care
este capul celor patru patriarhi, fiind judecul credinei ortodoxe.

Succesorii apostolilor sunt episcopii in comuniaunésfantul Scaun al Romei,
al Sfantului Petru. Cei despiti de el, episcopi cktini fiind nu pot desfsura o
misiune legitind in turma lui Dumnezeu. Doar Colegiul Apostolilargbe desemna
astfel de episcopi. Cum spugiesfantul AmbrozielUbi Petrus, ibi Ecclesia

In partea a cincea, retorul dezdolema episcopatului, vorbind despre
aceast Tnali demnitate bisericea&c lerarhul, cum spune Sfantul Clement
Romanul, in scrisoareditee cei din Corint, este reprezentantul lui Isusstos. Si
el are o misiune, cum precizéagfantul Pavé| ,Luati seama la voi fivi si la
toat turma peste care Spiritul Sfant v-a pus supraveghea 4 pastoriti Biserica
lui Dumnezeu, pe care El astiat-o cu insgi sdngele 8u”. Sfantul Ciprian, Tnatator
si doctor al Bisericii Orientale, spun®ominus noster, cujus praecepta et monita

® Faptele Apostolilor XX, 28
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observare debemus, Episcopi honorem et Ecclesiae gtionem disponens in
Evangelio loquitur et dicit Petro: Ego dico tibi igutu es Petrus et super hanc
Petram aedificabo Ecclesiam meam etc. Indeper teanp@t successionum vices
Episcoporum ordinatio et Ecclesiae ratio decurgt, Ecclesia super Episcopos
constituatur et omnis actus Ecclesiae per eosdeseirsitos gubernetur: cum hoc
divina lege fundatum sifi in scrisoareaatre smirneni, Sfantul Ciprian zicei c
Jiecare episcop este ugtorul lui Isus Cristos”, iar celor din Filadelfiai ,buni,
intr-adevr, sunt sacerdo sau Sfantul Brinte cruia i s-au incrediat tainele lui
Dumnezeusi, tot acestora, le spuné cel care-l cinstge pe episcop, il onoreaz
pe Dumnezeu. Magnezienilor le spune episcopul este cel catame locul lui
Dumnezeu, de aceea ,suptingi episcopului 4ra ipocrizie, @ci da@ cineva
ihseak episcopul, Dumnezeu il vede”.

Aceasta este demnitatea episcépale care ierarhul adean o predic
sacerddlor sii din dorina de aidsa o nirturie personal de credif si de a-i face
corgtienti de harul lui Dumnezeu, care a permis ca Bis@dteco-Catolig oradeara
sa mai fad un pas istoric prin sfiireasi instalarea unui nou ierarh.

Fiecare episcop este un ugra lui Isus Cristos;i, de aceea, unde este
acesta, exigtrodnicia harului, Tn sens Euharisticirf episcop nu se poate boteza
si nici nu se celebreazAgapd si in locul in care el este, acoloseDumnezeu,
acolosi lui Dumnezeu fi place.

Episcopul losif Papp-Szilgyi are in atarsa atat texte occidentale, dar face
referire, in egal masuia, la canoanele Pavilei. Astfel, el se dowgegecu adesrat,

a fi, in calitatea sa de ierarh, prototipul cred@ralui greco-catolic, unit cu Sfantul
Parinte in credim si observator al ordinelaii disciplinei Bisericii Orientale.

Sfantul Canon al Apostolilor XXXIX cere caafi acordul episcopului,
preotul & nu ndeplineasc nimic din nevoile de credia ale comuniitii”. Si
Sfantul Canon al Apostolilor LX stise @ in cazul in care un preot ar intreprinde
vreo atiune impotriva episcopuluiagie depus.

in partea urritoare, episcopul de Oradea vatieedespre taina préei,
pornind de la izvorul acesteia, episcopul. ,Cuaditelitate, cu cét supunere, cu
cat onoaresi veneraie sunt@ datori episcopului vostru; caindatorire religioas
trebuie &-i aratati si de aici onoareai autoritatea voasirin faa credincigilor
vostri, onoarea adresaepiscopului e datorie pentru voi, cel caiiedd misiuneasi
va instituie canonic, el este cel care este jatteal vostru”.

In segiunea asaptea a predicii, losif Papp-Szilagyi vosteedespre praie,
despre ce insearm@acest sacramesitce aspunderi incumi Preagii sunt sacerdg
de ordin secund, dar ei nu sunt ingtéudivina mai mic. Episcopula dat sarcina
pasterii turmei celorsaptezeci de apostoli, noii prgodupi noua randuial a lui
Melchisedec. De aceea demnitatea fgasd este mare,aci preaii sunt logiitorii

7 Autorul conseri sensul euharistic al discursuiiin acest puncigapi find masa, intinsdin iubire, la
care se Tmprtasesc fraii, cu tai.
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lui Cristos, la altar. Ei sunt cei care aduc jeufacii, care a eliberat lumea de
pacat. Voi, zice ierarhul @dean, sunteinlocuitorii lui Cristos in tribunalele sfintei
spovezi,confide fili, remittuntur tibi peccata tyaoi raspéndii sentina diving a
consofdirii . Voi inlocuti pe Cristos la amvon, predic&vanghelia lui Isus, adutie
turmei lumina Lui. Voi sunté ingeri dai oamenilor & aiba grija de ei, suntg
trimisi pazitori de éGtre Dumnezeu. Voi §iva suntei exemplu de vig sfant.

Ce Traltator este corul vostru atunci cand venedepe Dumnezeu! Ce
vocgie mantuitoare av@, care lucreai pentru mantuirea neamului omenesc. Cét
de sublind este demnitatea voastioi suntgi comeseni ai lui Cristos, danainile
voastre Fiului lui Dumnezeu pentru a transmitgavieterd. VVoi suntei judecitori
corstiinciosi, la picioarele grora sunt t@ demnitarii @mantului. Voi suntg, cum
spune evanghelistul Luca in capitolul XXII, verded0, Sacerdos sum, Summum
quod desiderabile est consecutus sum. O quantbgomnitas aeternae Deus! qui
e mille millionibus me elegisti et constitusti dacpopuli Tui, elevasti me ad thronum
ad judicandas duodecim tribus Israémtr-adevr, frati preai, nu exisi pe gimant
ceva superior prewi, cici de voi si departe profanul.

Partea a opta este dedicatinonicilor Bisericii Catedrale. Intre presbiteri
suntsi canonicii, membrii Capitlului, @ora le spune &instituia lor vine prima
Ecclesiae aetate derivatupe atunci ei se numeguesbyterii urbis episcopalis
Menirea lor este asfie asistefii Scaunului episcopa$i si raspundt chendrii
episcopului, in calitate de asaci acestuigi administratori sacri. Despre a voi a spus
Sfantul leronimet nos habemus in Ecclesia senatum nostrum coetesibyRerorum
ei sunt, gaadar, conduitorii pregilor. Rolurile lor sunt acelea de a extirpa ergrile
raspandind adeirurile evanghelice, de a eradica viciile, plantamdutile, de a
sugine disciplina Bisericii, cu atei® asupra celorazuti, stingadnd controversele,
eminentem habetis vocationem

Voi suntegi exemplu de pietatgi devaiune dtre Dumnezeu, sunie
exemplu de credia vie, care stluceste oriunde, de sobrietate, de caritate pentru
toti, de asistera since# si intima cu mai-marele vostru, episcopul, spune ierarhul
nou intronizat. Canonicii sunt sunt exemplu deiseieu promptitudine a &tlicului,
fiind surgi de inspirde pentru zelul in rugciunesi Tn cultul divin, de ostenealin
practicarea oriwrei virtuti crestine si de perfedgonare a propriilor capadii stiintifice,
caci ei suntseminaria Episcoporum

Canonicii sunt observatori ai corului, predicatarBSfintei Evanghelii de la
amvon, in tribunalele Sfintei Spovezi, indreéagbrgtiintele vulnerabile, ofér
jertfa la altar, fiind concelebrénsi ministranii episcopului.

In partea a noua, atém retorului se Indreaptspre reverendi Fratres
Archidiaconi et Protopresbyteri ruralesare sunt cei ce parti@pcu munca lor, la
implinirea exigerelor episcopale. Voi aviein grija sufletul, \& preocud de starea
si vigoarea lui, sunté condudtorii trimisi turmei, Tndeplinii ritul, Tndreptai
mustrandsi conducé urmarind mantuirea.
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Vocaia voastl este mantuitoareaspundé-i cu sinceritate caasse faé
voia lui Dumnezeu n harul vostru. Lor, noul epigcte transmite cuvintele lui
Isus: super pauca fuisti super multa te constituam, iritragaudium Domini tyi
cuvinte din Evanghelia ddpgMatei capitolul XXV, versetul 21.

Ad vos iam progreditur Oratio mea Dilecti Fratresaceérdotes cura
animarum occupati Parochi et Parochiarum Adminigtrasin partea urritoare.
Chiar voi suntg pastori ai turmei. Voa vi s-a spusPascite qui in vobis est, seu
vobis concreditum gregem Deéfistorul Isus Cristos zicdEgo sum Pastor bonus,
bonus pastor ponit animam pro ovibus suiseasi atitudine exprird cea mai
mare caritate agstorului pentru turma sa.a® aplicai turmei voastre, exclain
ierarhul. Apoi, continé pe un ton retoric interogindu-se despre dragasteao au
pregii fata de sufletele, pentru care Fiul lui Dumnezeu saibta victimi. Da ca
model iubireasi ceea ce spune Sfantul Pavel in scrisoafii@ comani, capitolul
IX, versetul 3: ,a dori g fiu eu Tnsumi afurisenie, desgt de Cristos, pentru fti
mei, cei de o semiie cu mine duptrup, ei, care sunt isragli

Episcopul losif Papp-Szilagyi imhkinstilurile oratorice. El este cand
patetic, cand autoritar, alterndnd momentele 1a dascoperim canonistul sau, pur
si simplu, predicatorul #tuit, care se adresaamnui popor, pentru caresa-oferi
viata proprie nu pare a fi prea mult.

Aceasi nou segiune abordeaiz indatoririle predlor in general. Tonul
discursului omiletic este, de acum Tnainte, mavgkerarhul se adreseapreailor,
atragandu-le atetia asupra ceea ce trebuiefie, criticand inclingile lumesti.

Vai voua, predilor reci, insensibili, care nu ingg pelerinajul de creditd
al poporului vostru. Ei luminedzdupi lumina voas#! La fel, vai, predilor, care
nu i asumd sarcina de Tnitatori evanghelizandsi care nu §i Tndeplinesc
servituile scolare, care priveazpoporul de oficiul canonic bisericesc. Tmpfini
oficiul cu fervoare, dupexemplul dat de Isus Cristos discipolifpapostolilor 4i.
Isi Intireste spusele cu versetul 17, extras din prima saesaitre Timotei,
capitolul V: Qui bene praesunt Presbyteri duplici honore digalb&antur; maxime
qui laborant verbo et doctrineCei care se acliide datoriile pregsti sunt demni
de dubi onoare; prima este gendrate efortul de a predica, a doua de cel de a
invata. Facé predici omileticesi catehetice, dsai-va abandong ravnei pentru
studiu spre propria perfgonare. lai principalele preocupi ale preotului Tn
secolul al XIX-leasi concepia despre sacerdou a noului episcop

Vai, voui, sacerdolor si predilor, care suntg calduti® n rugiciunesi in
cultul divin. Pentru acgia noul ierarh are cuvinte grele, spunandu-ienon
meretur nomen sacerdotis, cujus character devaiio @st. Sacerdotes perfunctorie
Cei care nu potasedifice turma lui Dumnezeu, sunt inutili oficiullgr. Episcopul

8 D.J.B.A.,Fond Episcopia Greco-CatolicOradea dos. 329, ff. 133-133v
91n originaltepido
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completeaZ spusele sale cu exclatiaprofetului leremia: ,blestemat sie tot cel
ce face lucrurile Domnului cu nagare de seaifi’.

Vai, voua, preailor indifererti, care nu acordaatertie depliri pastoréei,
nu vizitai infirmii, nu avei grija de fracisi nu consold pe cei suferinzi; &fie
demn de voi numele de pastor, se intigaioasgtul demnitar.

Vai, vou, predilor avari, care indgrcai turma voastt si luati ultimul banut
al giracilor. Episcopul se intreabda@ un astfel de preot poate fi demn de
ncredereai de iubirea turmei saleici acela este doar un mercenar, nedeinn s
duci la bun sf&it sacerdgul lui Dumnezeu. Apoi completeaizEst autem quaestus
magnus pietas cum sufficientia. Nihil enim intulsmn hunc mundum; haud dubium
quod nec auferre quid possumus. Habentes auteneralimet quibus tegamur his
contenti simus. Nam qui volunt divites fieri ingitlun tentationem et in laguedem
diboli, et desideria multa inutilia et nociva, quagergunt homines in interitum et
perditionem.radix omniummalorum est cupiditas; quandam appetentes erraverunt
a fide et inseruerunt se doloribus multis. Tu autehomo Dei haec fuge, sectare vero
justitiam, pietatem, fidem, charitatem, patientienmansvetudineth

Vai si iardsi vai, preailor nestipanti si nesitiosi; sobrietatea este onoarea
frumusaeii crestinilor si cu atat mai mult a preitor. Canonul XVI, al apostolilor
Petrusi Pavel, vorbgte despre cel care spune cuvantul Evanghsliaeie putere,
spunand & acela nu bea vigi dad bea nusi pierde Tnelepciunegi nici nu poate
judeca #u, dar cretinul, mai degra®, nu bea vin. Preotul trebuié &e lung la
vorbesi eficient Tn exemplu. Sfantul Pavel a sgasomnibus te ipsum exhibe
exemplum honorum operdimFira a reduce din valoarea pedagdgicpastorai a
mesajului 8u, episcopul losif Papp-Szilagyi spuneaeea ce a transmis clericilor
sii este important, Tn egamasud, si pentru sine.

A douasprezecea sgane a omiliei episcopale este indreptsprealumni
Seminarului teologic. Pe acda i invitd i imprime studiul teologiei in inimile
lor. Sfantul leronim accentueaideea conform @eia cei chem@ Tmpartasesc
viata lui Dumnezewi Domnul este vig si partea lor. Fiecare este chemat de
Dumnezeu, la fel cum El a chemat pe ArorEpiscopul se adreseéaacestora
invitindu-i fi-si examineze voa& si masura in care aceasta este sinileelei
fratelui lui Moise. Prin preie, trebuie &uta doar ndrirea lui Dumnezeui
mantuirea sufletelor. Cel care are o weeadevrata, nu poate fi nefericit. Atunci
cand e vorba despre munca pentru suflete, comeditat are loc.

Preotul tiieste Tn contineta si castitate, in sobrietatg in iubire fga de
Dumnezeuwsi oameni, In sarguial fata de oficiile divine, dutand perfeguneasi
pastrand disciplina. ,Ceea ce este fimmak in gura laicilor, este blasfemie in cea a
predilor”. In orice gandsi aaiuni, clericii trebuie & imite pe Isus, Marele Preot

10 )eremia XLVII, 10
1) Timotei VI, 6-11
2 Timotei Il, 7
BEvrei V, 4
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muncind, abdandsi fiind bland. Imitarea lui Isus se face [@ada jertfa pe crucesi
dagi sunt dubii in privia vocaiei, nu rmi voi gribi si pun man.

Cu sedunea urnitoare, omilia se indreapspre superiorii Seminarului, ai
Gimnaziului, spre profesorii Preparandiemagstri scolari, cei care eddci cresc
tinerii. Tezaurul sufletesg sperama Bisericii sunt in mainile voastre. Tinerii sunt
ca ceara, au acegdlexibilitate si maleabilitate, pe care se poate imprima, cu
aceea usurintd, chipul ingerului, dasi al diavolului. Voi suntg un exemplu
religios, moraki de studiu.

Urmatoarea parte inregistreap marturisire a episcopului nou inamat.

El spune:Nihil autem magis exepto, quam ut mihi tribuatuatga sodales S.
Bassili magni etiam in hanc Dioecesim introducer@éntru noul ierarh de la
Oradea, viga monaha inseama majorem perfectioneneici ei sunt conservatorii
caii sfaturilor evanghelice. Ei sunt cei care au aleduntar dracia, castitatea
perpetd si ascultarea perfeztin Cristos. Membrii ordinelor religioase duc otgia
aseninitoare celei a ngerilor, dar acesilendidissimum Ecclesiae Ornamentum
in hac Dioecesi nondum adest

In aceast a cincisprezecea parte episcopul inpitedii si-si dea seama de
felul si de amploarea lugrii lui Dumnezeu in acgia. Meritele lui Cristos se apkic
lumii pentru stergerea fcatelorsi sfintirea acesteia. Cine s-d@istut in Biserica
Catolici, in afara éreia nu exist mantuire, se flineste cu laptele nealterat al
credintei, al speraei siguresi al iubirii fervente, cu care Dumnezeu ne-a unit.

Veniti sa-L ado&m pe Dumnezeu, indtnoul intronizat episcop,asne
prosterdm in fga Lui mereu, acesta este exemplul pe care 1l pdeesredincisilor
nostri, iar ei, vazand opera noagtrsi-L mareasd pe Dumnezeu, cel din Ceruri. De
la noi tagi, oamenii trebuie & invge adevrata credigi catolica promovai de
Biserici, singurul adesdr, deginatoarea adeirului; sa Tmplinim adevirata iubire
fara diferena de liml sau de regiune, in orice frate, este imagine®lmnezeu.
Cristos a murit pentru tboamenii, cu t@i au ajun la cuncgere, au ajuns la
Imparalia lui Dumnezeui sit unus Pastor et unum ovile

O importani parte a predicii sale este orietitapre tema, atat de dealyii,
unitatea Bisericii. De aceea, teacapta accente de rdgiune, din care transpare
vocea omului cu autoritate, care propunetsalancrete pentru atingerea acestui scop.

Prima sarcia este, ca prin munca prin rugiciunea noasir s ajungem la
acordul Bisericii Orientale cu cea Occidedtdln Conciliul Florentin. Unitatea
Bisericii 4 fie tinuta in Sfanta Biseric Crestina. Cum scrie Sfantul Ciprian, amintit de
Biserica Universal crestina n ziua de 2 octombrie, despre Satana, inamicakunid,
ci el este cel care a scindat unifea

Asa a spus Domnul lui Petrgo tibi dico inquit, quia tu es Petrus, et super
hanc petram aedificabo Ecclesiam meam, et portBerdrum non vincent eam. Et

1% 54 hirotonesc
15 Probabil, autorul are in mingesemnificaiile termenilor grecgti symbalorsi diabolon
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tibi dabo claves regni coelorum: et quae ligavesiger terram, erunt ligata et in
coelis si tot acestuia, dup inviere: Pasce oves meageea ce idteste ideea
conform @reia cel pe care este ziliBiserica, estgi cel ciruia i s-au incredi@at
oile spre a le p&e. lar mai apoi, tuturor le-a spuSicut misit me Pater, et ego
mitto vos: accipiter spiritum sanctum: si cujusniseritis peccata, remittentur illi,
si cujus teneuritis, tenebunt i asa s-a manifestat unitatea.

Aceast unitate trebuiginuta si protejati cel mai mult de dtre episcopi, cei
care prezidedzBisericasi de dtre episcopat, care este, el gisunulsi indivizibil.

Acum este ocazia oportiirsd tinem unitatea Bisericii cgéine, atat timp
cat lacathedravarhovnicului apostolilor se afPontiful Suprem, Pius al IX-lea, de
venerabil nume. Nici un predecesoral su s-a luptat atat de mudt istituie unitatea
Bisericii si care, prin dreapt credina si bune obiceiuri, promite conservarea
drepturilor Patriarhilor orientali, conform sanmilor Conciliului florentin.

O, frailor, ce a impiedicat pari acum larul iubirii fraterne ntre crgini?
Cel care i-a Tselat pe oameni Tn paradis Ts@ak si acum. S ne rudgim ca diavolul
Ssi nusi poat continua ariigireasi sa vina Imparatia Cerurilor.

Din acest punct, debuteanltima parte a omiliei episcopului losif Papp-
Szilagyi. In aceastsediune, plaseazomul in dubla sa vode sociai si religioasi,
evideniind atitudinile pe care ar trebui & aili crestinul secolului al XIX-lea, din
partile ungurene, pentru bineléws darsi pentru cel al Bisericii.

Omul are o duldl vocaie, una spiritud cereasg, la care #spund toi cei
din Biseri@ si una social, teresti ca membri ai sociétii civile. Suntem supgi
puterii regelui, a &rui prerogative nu sunt mai mici decat cele deirgujui
Dumnezeu, &ci minister enim Dei est RekEste amintit poztia Sfantului Pavel,
din scrisoareaatre romani capitolul XIII, versetele ¢ 5, cici crux et gladius a Deo
sunt Crucea este pentru mantuirea sufletgleabia pentru sigurgamsi prosperitatea
vietii pamantati, ut quos doctrina cruces non cohibet, cohibeat tigtadii ut
quietam et pacificam vitam agamus in timore.Derarhul §i invita pregii sa fie
exemplu lumii, &ci cei ce se supun regeliiinvatatorilor, se supun lui Dumnezeu.
Non est enim potestas nisi a D&egii dau &gspundere numai in t& lui Dumnezeu.
Supunerea fa de acesta, este respectifde DumnezeuHaec sunt principia
Evangelica per ipsum Jesum Christum tradita, quitddate quae sunt Caesaris,
caesari. Quicunque ergo Regi et Magistrabus rasidivinae ordinationi resistit

Regele merit respectul din partea tuturor gtiailor, el este ajirator al
credirtei crestine si protector al vigi spirituale. Vai de turmaafa pastor! Vai de
armata #ra condudtor! Vai, socieitii umane fira rege! Dorina regelui § fie
dorinta noastf. Rugai-va cu mine la Dumnezeu pentru regele nostru augustul
imparat Francisc losif i pentru toat casa regal

De cand Augusta CasRRegal a Austriei a eliberatara noastr de jugul
turcesc, a venit libertatea cu blandele ei obiggiungresul in alitsi stiinta, perfeg¢iunea

% ntrerupt
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legilor si adevirata civilizaie social. Acesteia, episcopul 1i este recundsc. In
acelai timp, mukumeste naiei roménesi Bisericii Greco-Catolice, care sunt in
grija regelui apostolic, de Dumnezeu binecuvantakrancisc losif |, care a
restituit Mitropolia, a dotat Biserica cu doEpiscopii noit’ a suplimentat congrua
pregilor si a raspandit unirea construind biserici. Cuiitsuntem datori lui, cu
gratitudine perpety predititi fiind mereu de orice sacrificiu.

In concluzie, episcopul losif Papp-Szilagyi adresearugiciune Ririntelui
Atotputernic, eternul Dumnezeu, pentru ca sdpéstirea regelui romaniagoat
trai dupa voia divini. De asemenea, il roage Dumnezeu pentruistorul cel mare
al turmei sale, Pontiful Pius al IX-le& pentru binecuvantarea turmei peste care a
fost pus fistor, cerandsi pentru sine puterea dreptei lui Dumnezeu, & fee
placut Lui in toai viata sa. In final, la judecata secolelor, cere Probigine si
pastreze partea dred@ppentru sine, clerulasi si turma ce i-a fost incrediati.

Episcopul losif Papp-Szilagyi incheie predica saAoumenrul izvoréat din
credinta sincei in Dumnezeyi din dorina de a se abandona in ména celui care I-a
ales 4 pastoreast Eparhia Greco-Catolicde Oradea.

Anexa

Sermo per Josephum Papp-Szilagyi de lllyésfalva

Dei gratia et S. Apostolicae Sedis Auctoritate Epgim Graeci Ritus
Catholicorum M.-Varadinensem Sacrae, Caesare eb&dgpostolicae Majestatis
Consiliarium, SS. Theologiae Doctorem et I. Ordiiancisci Josephi |. Equitem

occasione canonicae suae in sedem episcopalerduotionis,

die 17 May 1863 ad Clerum Diocesanum habitus,

M.-Varadini, Typis Aloysii Tichy, 1863

In nomine sanctissimae atque individuae Trinitatis:
Patris et Filii et Spiritus sancti Amen!

Imperscrutabili divinae providentiae decreto, qumnes creaturae ad
sapientissime praefixos eis fines, imprimis veromhes ad imaginem et
similitudinem Dei et ad aeternam apud Deum beatitatcreate et vocati,
diriguntur, per clementissimam Suae Sacratissimaes@eo Regiae Apostolicae
Majestatis Francisci Josephi | Austriae Imperatogs Hungariae Regis
presentationem ac nominationem, perque BeatissiatrisP Summi Ponticis
Romani Pii IX, canonicam institutionem ad hanc sedspiscopalem graeci ritus

17 Este vorba de cele diEpiscopii, ale Lugojuluisi Gherlei, infiinate o dat cu redeschiredea
Mitropoliei de Alba luliasi Fagaras, Tn 1855.
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catholicorum Magno-Varadinensem sublimatus et agohgjus Ecclesiae cathedralis
renunciatus, post acceptam secundum dictamen Sati@anonum a Metropolita
Provinciae ecclesiasticae summi Sacerdotii, sewscepalem consecrationem,
quosuper coram vobis perlecta documenta testimofénomt, excelsa episcopalis
Ordinis et Jurisdictionis inter vos Fratres Vendesbuniversos Dioecesis hujus
sacerdotes subsellia in nominee Dei et SalvatosrinJesu Christi, tamquam
potestatem habens in cordis humilitate conscendiafistis in Deum qui me sola
dignatione sua vocavit, qui et dedit dignitatenguat dabit ideo et virtutem; dedit
potestatem, Ipse dabit etiam gratiam. — Non enifficgentes sumus ex nobis quasi
ex nobis, sed omni sufficientia nostra ex Deo sste ejus lumine nihil est in
homine. In qua humillima confessione de profundésno ad Dominum: Da mihi
Domine sedium tuarum assistricem sapientiam utspate mihi data utar prout
consonum est voluntati Tuae et saluti graegis Awnguam autem abutar, meamque
fragilitatem et insufficientiam adjuvet omnipotesxtkera, et superabundans gratia
tua, gratia luminis, et recti consilii.

Hacque occasione percipite Venerabiles sacerdegelsa oris mei; utinam
audirent ea omnes qui inhabitant terram, ut ommaaallumine illustrati, veram
percipiant scientiam et sapientiam vitae hujusetdris, ut per eam vita acquirant
aeternam.

Antequam quidpiam aliud extitisset, extitit solusU3 ante omnia tempora
ab aeterno Ipse perfectissimus in se et beatissiaqusd Deum erat Verbufh
Filius Dei, per guem omnia facta sunt et sinefélctum est nihil, quod factum est,
Coelum et terra, et omnia quae in eis sunt, Anigetioelo ad custodiam hominis,
animalia et fructus in terra ad usum partier homimmimnia subjecit sub pedibus
ejus, Homo Rex naturae factus. O ineffabilem diteetm Dei erga hominem,
guem ex nihilo creavit, ut felicitatis divinae figarticeps. Et ceavit illum in justitia
et sanctitate veritatis, locavitque eum in paradiswluptatis infinite victurum cum
Deo, si mandata Ejus servaret, sic constans irmctititee Dei. — Sed nec lapsum
hominem in peccatum a se in aeternum removit DAngelis peccantibus non
pepercit, hominem lapsum erexit et ad illum saluandpsum unigenitum suum
Filium, morti tradidit in redemptionem ejus. Sicrtee dilexit Deus mundum ut
unigenitum suum Filium daret, ut omnes qui credemenEum, non pereant, sed
habeant vitam aeternailpse Dei Filius propter hominem descendit de aoek
Maria Virgine homo factus est ut obfuscatam pecoaatem lumine pristine, in quo
creatus erat, illustraret, voluntatem ejus rendyat exemplum factus homini, ut
secundum Illum viveret, qui est Via, Veritas, etayut cum illo viveret in aeternum.

Ad quod salutis hominis opus operandum fundavit Bgus, Deus Jesus
Christus Eccsliam, quam acquisivit Sangvine Suaegdux esset homini a cunis
usque in sepulchrum, quod aperiretur secundum elxempesurectionis suae;

*®1n original: *) Evang Joan. c. I.
91n original: 1) Joan Evang. C. Il v. 16
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atque ipse quoque homo resurgeret et ascendenetlgée Dei Filius post suam
resurectionem ascendit in coelum, ad aetarnaetétEagparadisum, ad fruendum
Deo Summo Bono in sacula saeculorum. Et ideo Haakesonstruxit ex Apostolis,
gourum vertex esset unus Petrus, Prophetis, itemndglistis, Pastoribus et Doctoribus,
prout docet Apostolus Paulus inquiéfgt ipse dedit quosdam quidem Apostolos,
gquosdam autem Prophetas; alios vero Evangelislass autem Pastores et
Doctores ad consummationem Sanctorum in opus minish aedificationem
corporis Christi, donec occuramus omnes in unitdidai et agnitionem Filii Dei,
in virum perfectum, in mensuram aetatis plenitugi@ihristi; ut jam non simus
parvuli fluctuantes, et circumferamur omni ventettiimae in nequitia hominum, in
astutia ad circumventionem erroris. — Vel, prowvis idem gentium Apostolus
expressit inquienS: Superaedificati super fundamentum ApostolorumrepRetarum,
ipso summon lapide angulari Jesu Christo in quoi®medificatio constructacrescit
in templum sanctum in Domino. Quod templum EcclesiaDei vivi columna et
firmamantum veritat/®. Ergo Ecclesia Dei constructa est super fundamentu
Apostolorum quorum Vertex Petrus in suis succebBssriRomanis Pontificibus
semper vivens, quemadmodum confessa est univechesiacin sacris oecumenicis
conciliis Chalcedonensi et Ephesia ex toto Ori@it®ccidente coadunétalpse
etiam Constantinus magnus primus Imperator Chnigia confessionem emisit
inquiens: Decernimus Episcopum Romanum et succassq@rimi et Principis
Apostolorum Petri Regia majorem in universam tertzabere potestatem, et ab
omnibus multo magis quam si Rex esset honorarix#ille et essere quator
Patriarcharum sedium caput, et judicari et decarfidem orthodoxam pertinéfit

Ceterorum autem Apostolorum successors sunt Episcop Sancta Sede
Beati Petri Romana communionem habentes. Qui epiet@pi christiani ab christiani
ab ejusdem Sedis principalis Apostolicae communiabecissi sunt, legitima
missione ad regendum gregem Domini destituti salmdyrantes extra veram Christi
Ecclesiam, quae tantum illa esse potest, in quagian Apostolorum cum vertice
Petro repraesentatumest. Unde S. Ambrosius indbitPetrus, ibi Ecclesia.”

Sinite iam nunc V. Fratres de Episcopi gradu etgiate brevibus sermonem
fieri, cui semet ex mea in Thronum hoc episcopalescensione offert occasio.

Apostolis successerunt Episcopi, prout scribit Bn@ns Romanus Pater
Apostolicus in sua ad Corinthios Epistola ,,Apostadistri, inquit, cognoverunt per
Dominum nostrum Jesum Christum, quod futura essgiteatio de nomine
Episcopatus; ob eam ergo causam accepta perfemtaggnitione, constituerunt
Episcopos et deinceps successionis regulam trastijeut cum illi decederent,
misterium illorum et munus alii probati exciperént.

207n original: 2) Eph. c. 4. v. 11.

L1n original: 3) Eph. c. 2. v. 20.

221n original: 4) | Ad. Timoth. Il v. 15

231n original: 5) Vide Schrader Unitas Romana p.72.
%41n original: 6) Blastaris Syntagma pag. 117. Dit.
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S. Apostolus Paulus regimen Eclesiae ad Episcopestare enunciavit
scriben$® ,Attendite vobis et universo gregi, quo vos Spisitsanctus posuit
Episcopos regere Ecclesiam Dei.” — Hinc sanctus ri@gps Doctor etiam
Ecclesiae orientalf8 inquit: ,Dominus noster, cujus praecepta et moahaervare
debemus, Episcopi honorem et Ecclesiae suae ratiatigponens in Evangelio
loquitur et dicit Petro: Ego dico tibi quia tu e®tRIs et super hanc Petram
aedificabo Ecclesiam meam etc. Indeper temporemsusicessionum vices
Episcoporum ordinatio et Ecclesiae ratio decuatt,Ecclesia super Episcopos
constituatur et omnis actus Ecclesiae per eosdampBsitos gubernetur: cum hoc
divina lege fundatum sit.” Propterea idem S. DodtofEpistola ad Smyrnenses
monet: ,Omnes Episcopum sequimini ut Jesus Chriztiiem ” et ad Philadelphenos
ait: ,Boni quidem sunt sacerdotes, praestantiusnagst summus Pontifex Episcopus,
cui credita sunt sancta Sanctorum,; cui soli se@etdradita sunt.” Item ad Trallianos
scribens inquit: ,Decet singulos vestrum et prageipPresbyteros refocillare
Episcopum in honorem Patris Jesu Christi et Aposiah.” Porro ad Philadelphenos
scribens dicit; ,Quotquot Dei et Jesu Christi sumt,sunt cum Episcopo. Qui
honorat Episcopum, a Deo honoratus est; qui autpisc&po clam aliquid agit,
diabolo praestat praestat obsequium (ad Smyrneég)lle ad Magnesianos ,Hortor
inquit, ut hoc sit vestrum studium in Dei concordiania agere Episcopo praesidente
Dei loco.” Item: ,sed et vos decet non familiarias superbe uti aetate Episcopi,
sed secundum virtutem Dei Patris omnem impetiiriéierentiam; quemadmodum
novi sanctos facere Presbyteros... in honoremrigitus, qui vult (Dei), decet vos
obedire Episcopo sine ulla hypocrisi: quia nequagtpiscopum quis fallit, qui
videtur, sed illudit invisibili (Deo). Decet itaquewn modo vocari christianos, sed
etiam esse, quemadmodum nonnulli Episcopum quideminant, sed sine ipso
omnia faciunt. Tales vero non bona conscentia [tieght, quia non secundum
praeceptum congregantur. Omnes Episcopum sequuhifeésus Christus Patrem.
Sine Episcopo nemo quidpiam faciat eorum quae atdefiam spectant Rata
Eucharistia habeatur illa, quae sub Episcopo fueelt cui ipse consenserit. Ubi
comparuerit Episcopus ibi et multitudo sit. Noneticsine Episcopo neque
baptisare, neque Agapen celebrare; sed quodcungjgeopus probaverit, hoc et
Deo est beneplacitum.

Hinc Canon SS. Apostolorum XXXIX. decernit: Preshyt sine sententia
Episcopi nihil perficiant; ipse enim (Episcopus}, esujus fidei populus Domini
creditus et a quo pro animabus eorum ratio exigetitem Canon LV. SS.
Apostolorum statuit: ,Si quis clericus Episcopummttamelia affecerit, deponatur.
Principi enim populi tui non maledices. ”

Unde amplius cognoscitis honorabiles Fratres SatestQuanta fidelitate,
guanto obsequio, quanto honore et veneratione @miseestro debitores sitis; quo

?*1n original: 1) Act. Apost. XX. v. 28
%51n original: 2) Epist. XXVI
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debito rite praestito, ex inde etiam vester horiaauetoritas coram inferioribus et
vobis subordinatis vestraeque curae concreditial@®cent, eorumqgue obsequium
experiemini, Episcopo per vos debite venerato destauctoritatem et honorem
sustenante, a quo et missionem et canonicam itistium accepistis, Judexque
vester est. ”

Presbyteri autem Sacerdotes secundi ordinis norugnsunt divinae
institutionis, locumtenentes 70 Discipulorum Domigpiscopis ad pascendum
dominicum gregem in adjutorium dati, sacerdotesarolvegis secundum ordinem
Melchisedec. Magna est vestra dignitas qua podiifletam major dari nequit, qui
Christi vices geritis ad altare, offerentes hostiampiciationis eamdem in cruce
oblatam, quae tollit peccata mundi. —Vos Chrigtisi geritis in sancto poenitientiae
tribunali, qui loco ejus absolvitis peccatorem cibain et poenitentem, ,confide
fili, remittuntur tibi peccata tua” consolationisvohae sententiam proferentes. —
Vos Christi vices geritis in sancto ambone, pramuiies Evangelius Jesu, Ejus
doctrina gregem Domini illuminantes, et mandatasHijiculicantes. Vos Angeli ad
tutelam hominibus dati, ut fideles sint mandatomen custodes, ipsi vos, exemplo
vitae vestre sancte praelucentes. — O quam exc€lsosis vester Venerandi Dei
sacerdotes! Quid vestra vocationes salutarius? splatem generis humani operatur.
Quid vestra dignatate sublimius? vos commensalgsHbi@m Dei manibus vestris
offerentes, et distrahentes ad digne communicativitam aeternam. Vos
conscientiarum Judices, ad quorum pedes prostennanmtines Dignitarii terrae.
Ideo omnis vestrum dicere potest. ,Sacerdos sBammum quod desiderabile est
consecutus sum. O quanta tua benignitas aeterna® Bei e mille millionibus me
elegisti et constitusti ducem populi Tui, elevaste ad thronum ad judicandas
duodecim tribus Israef”.

Revera Fratres Sacerdotes, non est alter suparieam sacerdos, qui dicere
possit contentus sum; Summum enim quod appetitpotesecutus sum. Dummodo
versus sit sacerdos et non fex, quales sunt illisgcerdotium respectant tantum ut
modum fors etiam commodius vivendi? O sacerdosupeste profani.

Cum iam inter Presbyteros distinctiores sint ilgui Canonicorum
Ecclesiae cathedralis dignitate insigniti sunt, \ex$ nunc recurrit sermo meus
Venerabiles Fratres viri capitulares cathedraliaengcclesiae Canonici. Institutum
vestrum a prima Ecclesiae aetate derivatur, Presbyirbis episcopalis nomine
insignitum, quibus delatus est honor Throno Episcagsidendi, curarum et
sollicitudinum mearum socii et Sacrorum administfie vobis inquiebat S.
Hieronymus ,Et nos habemus in Ecclesia senatunrurostoetum Presbyterorum.”
Cui et Nos praesidentes jus dicemus, errores pasiimus veritatem evangelicam
propugnabimus, vitia eradicabimus, virtutes plaimais, ac disciplinam Ecclesiae
sedulo conservabimus collabentem sustentabimudapsaim diligenti cura
restaurabimus, controversias sopiemus. Ad haecousilia vestra conferatis,

%"1n original: 1) Lucae c. 22. v. 30
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eminentem habetis vocationem. — Unde facile expenpletestis : Vos Venerabiles
Fratres specula et exemplaria esse debere unickso vera in Deum pietate et
devotione, viva fide, quae vestra omnimode res@atdsobrietate, ingenua erga
omnes charitate, intima item ac sincera conjunetiomm capite vestro Episcopo,
promtitudine ei obsequendi, zelo orationis et cullei, in omni denique virtutis
christianae et propriae scientificae perfectiomsprimis scientiae Sanctorum
studio, ut idonei sitis Praesulis vestri consiliatilaborum socii, ut succrescatis et
VOS pro supremo sacerdotio et regimine Ecclesiguxta illud : ,Capitula sunt
seminaria Episcoporum.”

Hinc, non solum in sacro senatu et in choro diligervos conspiciam,
verum etiam in sacro ambone Evangelium praedicantesacro poenitentiae
tribunali vulnera conscientiarum sanantes, ad althostiam propiciationis
offerentes, Episcopo Vestro concelebrantes, acstrémites, verbo in omnibus quae
Sacerdotalia sunt vos exercentes.

Sed et vos Admodum Reverendi Fratres ArchidiacorPretopresbyteri
rurales partem sollicitudinis nostrae episopalistigetis, excubantes et sollicite
advigilantes ut Nos de animarum statu et vigoreiplinae informare valeatis,
atque pro Nobis intendentes particularium greguastd®ibus Parochiarum
Rectoribus, eisque commissis gregibus, ut omnésnsibmbentes obligationes rite
expleant, ut emendanda emendetis et conducentiiasalmedia applicetis.

Quanti momenti sit vestrum Institutum? vos ipsi gpéritis pro Nobis
legatione fungentes in gregibus, ut non seducaaduvenenata et ab inimicorum
salutis insultibus defendantur.

Honorifica certe et salutaris est vestra vocatiespondete ei cum
sinceritate inquirentes quae sit voluntas Dei iawtdo munere vestro, ut vestro, ut
vestrae villicationis rationes reddere possitisaoojudice Christo, qui dicturus est
vobis. Euge servebone et fidelis, quia super péust super multa te constituam,
intra in gaudium Domini t&f.

Ad vos iam progreditur Oratio mea Dilecti Fratreac&dotes cura
animarum occupati Parochi et Parochiarum Admirtistess. Vos etiam Pastores
gregis. Vobis quoque dictum illud ,Pascite qui imbis est, seu vobis concreditum
gregem Dei.” Vos quoque respicit exemplum summitd®ess Jesu Christi
inquientis ,Ego sum Pastor bonus, bonus pastortpanimam pro ovibus suis.”
Quo dicto exprimitur summa charitaspastoris ergaem suum. Expendite iam in
guo consistere debeat charitas vestra erga cotasedibis fideles? Dubio procul
diligere debetis animas sicut Christus dilexit e@slid vobis pretiosius anima
hominis, anima fidelium curae vestrae pastoralicceditorum? pro qua salvanda
Filius Dei semet ipsum victimam tradidit. Hac ckeate affectus erat etiam S.

81n original: 2) Math c. 25 v. 21
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Paulus inquierfs ,Optabam ego ipse anathema esse a Christo pmibératmeis
qui sunt cognati mei secundum carnem, qui suntlisaa.”

Vae frigido sacerdoti, qui non compatitur suis figkes in fidei rudimentis
peregrinis. Quae si ad sufficientiam cognoscereraintp lumine illustrati essent?
Quae altera vere christiana esset eorum vitae?rédieo vae non evangelisantibus
sacerdotibus munus Doctoris populi in Ecclesiackbl non adimplentius, quos
Canones Ecclesiae officio privari jubent. Hinc, ydr@gpsi quoque a me expectatis,
oculi mei intendent vobis, ut hoc officium docemdiutiquam negligatis, sed illud
omni cum fervore ad exemplus Jesu Christi Apostmioet Discipulorum Domini
adimpleatis. S. Paulus duplici honore illos digesse enunci&t Presbyteros, qui
docent, inquiens ,Qui bene praesunt Presbyteriiciupbnore digni habeantur;
maxime qui laborant verbo et doctrina.” Eapropterconferendis dignitatibus et
melioribus beneficiis, non quot annos in sacerdaiegistis, sed quo modo
exegistis, quantum docuistis? expensurus sum; geosastabuntur elaborati sacri
sermones homiletici et catechetici, ex quibus zehastrum in docendo et studium
propriae perfectionis dimetiar.

Vae sacerdoti et Parocho in oratione et cultu diviepido. Non meretur
nomen sacerdotis, cujus character devotio nonSesterdotes perfunctorie. Sacra
peragentes scandalosi sunt, viva in mysteria Religifide destitui; qui gregem
Dei aedificare nequeunt, ut adeo qua inutilescimffsuo indigni sunt: Maledictus
inquit Spiritus Sanctus qui opus Dei negligetiter

Vae Sacerdoti indifferenti qui muneris pastoraliartes accurate non
explet, infirmos non visitat, curam pauperum etsmationem afflictorum negligit
Dicite ipsi vos, num talis nomine pastoris dignii® Qui hujusmodi est sibi etiam
dictum existimet quod capite Il Libri Apocalypseodptum est. ,Scio opera tua,
guoniam habes nomen hominis viventis et mortuusog@senim invenio opera tua,
plena coram Deo; - poenitentiam age, si enim nagilavieris, veniam ad te
tamqguam fur et nescies qua hora veniam ad te”.

Vae Sacerdoti avaro: qui exactionibus onerat gregenm; qui a paupere
ultimum obulum exequitur. Dignusne talis est ametreonfidentia gregis sui? Vere
hic mercenarius est, indignus, ut sacerdotio fumgaeo. Audiat qui est hujusmodi
S. Paulum Epistola ad Timoth. haec dicentem: ,Hsra quaestus magnus pietas cum
sufficientia. Nihil enim intulimus in hunc munduraud dubium quod nec auferre
quid possumus. Habentes autem alimenta et quilgssmigr his contenti simus.
Nam qui volunt divites fieri incidunt in tentatiameet in laquedem diboli, et desideria
multa inutilia et nociva, quae mergunt hominesntetitum et perditionem.radix
omniummalorum est cupiditas; quam quidam appetestesverunt a fide et

?*1n original: 1) Ad. Rom. ¢. 9. v. 3
%1 original: 2) | Ad. Timoth. c. 5. v. 17
311n original: 3) Jeremiae c. 48. v. 10
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inseruerunt se doloribus multis. Tu autem o homo lzec fuge, sectare vero
justitiam, pietatem, fidem, charitatem, patientienmansvetudinem.”

Vae et iterum vae Sacerdoti incontinenti et craplascsobrietas est decus
pulcherriumum hominis christiani, tantomagis P&astoAudite canonem XVI.
Apostolorum Petri et Padfi cujus tenor est: ,Qui potestatem habent, inquit
scriptura, iracundi sunt, ideo ne bibant vinum, Ibieendo sapientiae suae
obliviscantur, et incorrupte judicare non possiRtesbyteri ergo et Diaconi
Ecclesiae potestates sunt; Hi igitur vinum ne bipae quod Domini opus est
contumelia afficiant: neque vero vino indulgeantuir et omnis christianus
abstineat a vino”. Longum iter Fratres per verbave et efficax per exempla;
miseremini Fratres miseremini animabus fideliumtneeam ad ebrietatem et
incontinentiam proclivium. ,In omnibus inquit S. Was® te ipsum exhibe
exemplum honorum operum”. Venerandi Dei Sacerddi@&ic quae vobis dixi,
prius mihi dixi, nec ad vestram confusionem dixglidem enim me reputo
Episcopum cui tam egregius obtigit clerus ut vsiise sed dixi, ut qui justus est
justificetur adhuc, qui sanctus est sanctificeatlmué*.

Quae autem de munere pastorali atque debita ejlistiore dixi, imprimite
menti et cordi vestro Dilecti Filii, adhuc studiikeologicis incumbitis, et pro
sacerdotio succrescitis, Seminarii theologici alumRroptera vocantur Clerici,
inquit S.Hieronymus, quia de sorte Domini sunDeminus est sors et pars eorum.
Qui autem aliud quid quaerit praeter Dominum, aBs non erit Dominus.” Et S.
Paulu$® Nec quisquam sumit sibi hunc honorem, sed quitunaaDeo, tamquam
Aaron. Examinate ergo vos, utrum cum vocatione Aareeminarium theologicum
ingressi sitis? Num in Clericatu unice gloriam [Reisalutem animarum quaeritis?
aut vero sacerdotium respicitis ut commodiorem modtvendi? Absit ut ex
motivo Clerici facti sitis. Nolite vos decipere Bdti Filii! Nullus infelicior clerico
veram clericalem vocationem non habente; commodan elemporalia non
invenietis in Sacerdotio, quod ad commoda solumitgplia, ad lucrum animarum
destinatum est. Quanta autem perfectio in clerieguirantur ex inde dimetri
potestis, si recogitaveritis, clericum formam gsegése debere, speculum, in quo
quilibet christianus conspicere possit, qualis edebeat in obedientia erga
Preapositos, in continentia et castitate, in stdtee in charitate erga Deum et
homines, in zelo offici et suae perfectionis, in shblatione pro servitio Dei, in
omni denique conversatione et observantia dis@pliilmo longe major in clericis
perfectio postulatur. ,Quae in ore laicorum sungae in ore clericorum sunt
blasphemiae.” Clericus in omnibus cogitationibus,omni sensu et actionibus
imitari debet Jesum summum Sacerdotem in laborpafientia, in mansvetudine,
in omni denique virtute atque sui oblatione si seesit etiam usque ad mortem

*21n original: 4) Apud Bevereg Tom. Il.
*1n original: 1) Ad. Timoth. c. 2. v. 7.
**1n original: 2) Apocalyps. 22. v. 11
%1n original: 3) Ad Hebr. c. 5. v. 4.
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crucis. Expendite ergo, utrum ad haec omnia paitis? etiam mori? si hoc

sacrificium fidelitas officio vestro debita exig&ontestor autem, quoniam gravius
onus animum meum premit, quam metus, ne cui indighaon vocato manus

imponam, et loco Angeli tutelaris, satanam et semem ducem et pastorem et
gregi constituam.

Ideo nemini cito manus imponam, ne perditio animaper indignum et
non vocatum clericum procurata mihi adspirantis sattros Ordines indubia
vocatio. Qui igitur non fidit sibi, hodie potius aon tardius exuat vestem
clericalem, et si saecularia sapit, recedat adusa®c turpius enim ejicitur quam
non recipitur hospes.

Eapropter vos quoque alloquor Seminarii Superiategie Gymnasii et
Praeparandie Proffesores nec non Scholarum Magjstqoi educandae et
instituendae juventuti praepositi estis. Animarunesgurus et spes Ecclesiae
statusque publici in manibus vestris est. Juvesittig caera flexibilis et tractabilis
cui imago Angeli sicut et daemonis imprimi potdst.vos rationem reddetis Deo,
gualiter summi momenti munere vestro perfunctis@shlum spiritus Institutorum
quibus praeestis Christianus sit juxta mentem B@¥® Num disciplinam
manuteneatis? num et ipsi exemplo conversationigitaé vestrae educationis
intentae effectum adjuvetis? numve studia a vtfaidita ad religioso-moralem
discipulorum vitam efformandam conspirent? Non maipeetiosus est mihi labor
vester quam eorum, qui populum docent; etiam vgaicdithonore dignos habebo
juxta monitum Apostoli, quia et vos operamini verbbdoctrina. Habebitis me
vestrorum conatuum adjutorem, et nihil deesse patibis ut in arduo et meritorio
labore vestro vos animatos esse sentiatis.

Nunc vero ad eos quoque sermo meus procederehajuiem perfectionem,
ipsa sectari consilia evangelica propusuerunt, @dagem nempe voluntariam,
castitatem perpetuam, et obedientiam in Christéepem, Ordinis Religiosi viros
intelligo, qui vita sua exhibeant viva exempla ditmdlinis Angelorum, prout
scriptum est: ,Minuisti hominem paulo minus ab Agejloria et honore coronasti
eum.” Et iterum: ,Erunt sicut Angeli Dei.” Sed pralolor! Hoc splendidissimum
Ecclesiae Ornamentum in hac Dioecesi nondum atiest;Christi militia adhuc
destituor. Nihil autem magis exepto, quam ut milbiuatur gratia sodales S.Bassili
magni etiam in hanc Dioecesim introducendi.

Nunc iam Venerabiles Dei sacerdotes! Recogitantestq operatus sit
Deus in nobis, et gratiarum ubertatem quam inpendiiis ex universo genere
humano electis, quos posnit Deus super candelabuimucem praeferamus
Gentibus ad applicationem meritorum Christi, ad i@pnem peccatorum et
sanctificationem. Qui in catholica Ecclesia extraam non est salus, nati,
eiusdemque maternis uberibus lactate nutrimur libfialfide, certissima spe, et
ferventi charitate per quam Deo juncti sumus. \&eaidoremus et procidamus ante
Deum, firmiter proponents, nomine et dignitate sadotli nos dignos constanter
exhibere, vera exempla fidelium esse, ut et itievites opera nostra bona glorificent
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Patrem qui in coelis est; Ut et illi qui adhuc ext.eerum Christi ovile sunt, doctrina
nostra et vita illuminati uni Ecclesiae catholicpeaeterquam nulla alia est apud
Deum aggregentur, guemadmodum vocationem haberhusnmes homines qui
inhabitant terram unam veram fidem quam Catholiceetl Ecclesia, solam
veritatem, cui quod contrarium est veritas non esbfiteantur, eamdem vitae
aeternae spem foveant, atque eadem charite suplnatvicem amplectatur, sine
differentia lingvarum aut regionum in quolibet fimhomine venerantes imaginem
Dei. Et quoniam Christus pro omnibus hominibus nongst est, omnesque vult
salvos fieri et ad agnitionem veritatis pervenireadveniat Regnum Dei et sit unus
Pastor et unum ovile.

Imprimis quod proxime ad nos spectat, studia nostr&d conferamus
labore et indesinenti oratione ut Concordia Ecalegdrientalis cum Occidentali in
Concilio Florentino producta iterum restituatur. lfinam intelligerent ad quos
spectat, et qui sanctam Ecclesiarum christianaraionem impediunt, quantum
delinquent, et quantam damnationem sibi conscisd@@uot sanctum Cyprianum
Universae Ecclesiae christianae Doctorem veneramujus memoriam recolit
Ecclesia Orientalis die 2-a Octobris, audient iliuere divina loquentem, dum de
Unitate Ecclesiae sic scribit: ,Inimicus salutist&®s excogitavit novam fraudem
ut sub ipso christiani nominis titulo fallat incaat Haereses invenit et Schismata,
quibus, subverteret fidem, veritatem corrumpereinderet unitatem; Hoc eo fit
Fratres dilectissimi! Dumad unitatis originem nedlictur, nec caput quaeritur, nec
Magistri coelestis docrina servatur. Quae si quiss@leret et examinet, tractatu
longo atque argumentis opus non est. Probatio egdidem facilis compendio
veritatis. Loquitur Dominus ad Petrum, Ego tibi dimquit, quia tu es Petrus, et
super hanc petram aedificabo Ecclesiam meam, ¢agpdamferorum non vincent
eam. Et tibi dabo claves regni coelorum: et qugavieris super terram, erunt ligata
et in coelis. Et iterum post resurectionem suarit:dleasce oves meas” super ilum
unum aedificat ecclesiam suam et illi pascendasdataoves suas. Et quamvis
Apostolis omnibus, post resurectionem etiam potestatribuat et dicat: Sicut
misit me Pater, et ego mitto vos: accipiter spiritsanctum: si cujus remiseritis
peccata, remittentur illi, si cujus teneuritis,dbantur: tamen ut unitatem manifestaret,
unitatis ejusdem originem ab uno incipientem suataitate disposuit. Hanc
Ecclesiae unitatem qui non tenet, tenere se fidesdit® Qui Ecclesiae renitur et
resistit, qui cathedram Petri, super quem fundstt&eclesia, deserit, in Ecclesia se
esse confidit?

Quam unitatem firmiter tenere et vindicare debemasime Episcopi, qui in
Ecclesia praesidemus, ut Episcopatum quoque ipaum atque indivisum probemus.”

Imprimis autem nunc est opportune occasion restitae Ecclesiarum
christianarum unionis, dum in cathedra Principisogtplorum sedet Summus
Pontifex Pius IX, est venerandum nomen ejus, qulusiiPraedecessorum suorum
majorem impendit apostolicam sollicitudinem resiidae sacrae Ecclesiarum
unionis; qui omnes peramanter invitat ad charitedismimunionem ejusdem solum
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fidei et professionem postulans, permittens deroatéus et consvetudines, quae
rectae fidei et bonis moribus non adversantur, ramjitens servare privilegia et
jura Patriarcharum orientalium juxta sanctionem @ldrlorentini.

O Fratres! Quid ergo adhuc impedire potest vinchiaritatis fraternae
inter christianos restitutionem ac commune illudisttanorum solatium, se, uti
obligate sunt, fraters nominandi et diligendi atgoejunctis viribus eo connitendi,
ut illi longe plures miliones incolarum terrae, datrem adhuc non congnoscunt et
guem llle misit Jesum Christum, ad veram Ejus aitovam adducanturet per Ejus
crucem salventur? Non aliud certe impedit hanc camem christianorum
consolationem, quam opus salutanae, qui homicidtaatu initio et mendaciis
decepit hominem primum in paradise et continuopiecd multiplicandos socios
aeternae damnationis suae. Indesinenter ergo oreutudestruatur hoc opus
diaboli, et adveniat Regnum Dei. Sed venerabilgssBeerdotes! Homo duplicem
habet destinationem unam spiritualem coelestenguach consequendam membra
sumus Ecclesiae, alteram vero socialem terrest@mguam membra sumus
societatis civilis, subditi potestati Regis, quagegtas non minus ac Pontificalis a
Deo est. Minister enim Dei est Rex, nec frustraligian gestat, vindex in iram illi
qui facit malum inquit Apostold8 Pontifex et Rex, crux et gladius a Deo sunt.
Crux ad salutem animae, gladius autem ad secumtateprosperitatem terrestris
vitae, ut quos doctrina cruces non cohibet, cohiltieaor gladii ut quietam et
pacificam vitam agamus in timore Dei. Ideoque etiRegi nos subditos esse
oportet, et quidem non solum propter iram verurametpropter conscientiam ut
monet Apostolug’ exemplum facti mundo, ut obedientes Regi et Meafisius
ipsi Deo obediamus. Non est enim potestas nisi @'Ddeo et tributa praestatis
inquit idem Apostolus et prosequitur: Reddite eagonibus debita, cui tributum,
tributum; cui vectigal, vectigal; cui timorem, timgm; cui honorem, honorem.
Nemini quidquam debeatis, noso ut invicem diligdieges responsabiles sunt soli
Deo. Regis est imperare, subditorum vero obediemcHsunt principia Evangelica
per ipsum Jesum Christum tradita, qui dixit, dateel sunt Caesaris, caesari.
Quicunque ergo Regi et Magistrabus resistit, devioedinationi resistit. Contrarias
doctrinas fugite tamguam divinae Revelationi adagrs

Quanta autem gratia Dei Venerabiles Fratres! nast@no Imperatori et
Apostolico Regi subesse, cujus leges christianumragterem praeseferunt et
doctrinae morali christinae superstructae sunt,squul defensor fidei christianae
et protector vitae spiritualis est. Simus ergo lédeRegi et adhaereamus illi ut
Patri. Cooperemur pro viribus ad bonum Civitatis,eghibeamus nos exempla
obedientium christianorum subditorum, gratos nokilmentes Regi a quo tanta
beneficia in nos dimanant, a quo et justitiam elqraas et obtinemus. Vae gregi

**1n original: 1) Ad Rom. c. XIIl. v. 4
*"n original: 2) Ibidem v. 5.
%81n original: 3) Ibidem v. 1.
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sine pastore. Vae exercitui sine duce. Vae societamanae sine Rege. Voluntas
ergo Regis nostra sit voluntas, sic agentes noogbéous. Fundite una mecum
preces ad Deum pro Augusto Imperatore et ApostdRege nostro Francisco
Josepho I-0 ac tota ejus domo regnante, pro Duejosset Exercitu, pro Magistrabus
et quibus llle potestatem dedit.

O Fratres! Ab Augusta domo regnante Austriaca BRatmostrae a jugo
Turcarum ejus virtute liberatae salus venit et onés regnicolarum mores,
progressus in artibus et scientiis, perfectio leguarbo vera socialis civilisatio
promanat. Ab illius munificentia habemus Episcopatastros, Instituta literaria et
educationis. Imprimis vero postremo tempore Natistra Romana et Ecclesia
graeco-catholica peculiarem munificentiam Apostalwstri Regis a Deo benedicti
Francisci Josephi I-i experta est, qui Metropdditic nobis restituit dignitatem,
duos novos dotavit Episcopatus, qui Parochorum €mmy supplevit, cujus
munificentia tot domus parochiales tot splendidapia ad incrementum sacrae
Unionis in dies eriguntur, cujus denique Clememip quoque ad hanc sedem
Episcopalem evectus sum. Nos ideo perpetua gratéunto Patri et Domino
nostro devincti sumus, parati illam contestari obenipore omnique sacrificio.

O Domine sancte Pater omnipotens aeterne Deuseoanglum, protege
illum, ut sub ejus placido imperio vitam agamusifieam tibi placentem, ut cum
defecerimus in hac terra a te recipi mereamur ieraa tabernacula. Conserva
Domine et protege Summum gregis tui Pastorem Rogtif Pium 1X., suscipe
deprecationem nostram, atque compesce fluctusdasuquae ab inimico salutis
agitantur, ut sentiat populus Tuus auxilium tempopportuno. Benedic Domine
clero huic atque gregi cui me Pastorem esse vpllishedic propitius et mihi,
subleva infirmitatem meam omnipotenti dextera tuatibi placeam omnibus
diebus vitae meae atque mihi una cum Clero et gmégecredito inter oves locum
praesta statuens in parte dextra, cum venerisgrelgaeculum per ignem Ammen.
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ASPECTE DIN PERIOADA DE ILEGALITATE A BISERICII
ROMANE UNITE: CUVANT ARI FUNEBRE TINUTE LA
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RIASSUNTO. Aspetti dal periodo di illegalita della Chiesa Rum@Unita: Discorsi
funebri tenuti al funerale del p. prof. dr. Georg8recu (13 marzo 1979). articolo
presente tenta di illustrare alcune manifestaziofibliche durante il periodo della
persecuzione della Chiesa Rumena Unita. Si trattaadtesti che furono letti a Cluj al
funerale del sacerdote della resistenza grecdicattdGeorge Grecu. L'interesse
maggiore ci ha destato la descrizione della vitgli @dunni rumeni nel Collegio Pio
Romeno di Roma nel periodo della loro formaziomaaoa. Dall'altra parte la lettura
dei testi ci presenta il messaggio che i due ateéatano di trasmettere all'assistenza:
I'incoraggiamento dei fedeli rimasti attaccati alhiesa Greco-Cattolica, cioé che il
periodo di sofferenze potrebbe finire e I'elogid platriottismo del deceduto mirava a
convincere l'auditorio che i membri di questa Chie®n sono membra morte per la
nazione rumena.

Keywords: George Grecu, Silviu Augustin PrurgdiNicolae Trifoiu, Greek-Catholic
Church

Rasfoind prin arhivadmas de la @r. Dr. Coriolan Emaian (1904-1990),
figura emblematié a rezistetei greco-catolice din Eparhia de Oradea din pedoad
1948-1989, am gpit dow cuvaniri funebretinute la Tnmorméantarea profesorului
George Grecu, preot din rezistemgreco-catolit din eparhia de Cluj-Gherla. George
Grecu s-a fiscut la 21 septembrie 1910 in comuna Rebra, azi in judel Bistrita-
Nisiudsi a decedat n Cluj-Napoca la 11 martie 1979.

La inmorméantare, celebidin 13 martie la capela cimitirului din aviastur,
au luat cuvantul, printre @il parintele Dr. Silviu Augustin Prundusi domnul
Nicolae Trifoiu, din partea Cercului reborenilor di Cluj-Napoca.

Lectura celor dautexte, inainte de a face panegiricul preotulut George
Grecu, ne revéldowi dimensiuni din viga Bisericii Romane Unite de dinainge
de dup suprimarea din 1948. Cu sigutaaceasta a fost intentia celor care le-au
redactatsi rostit, adi@ au dorit 4 edifice asistefa asupra finitudinii perioadei de
lipsuri si injustitii fata de Biserica Unft, catsi in victoria binelui asupraiului. Apoi se
dorea circumscrierea parantezei dentar, cand valorile spiritualg perene ale
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neamului roménesc au fost substituitesub presiune, impuse non-valori,agte
sufletului lor. De asemenea vorbitorii adresau @sajsi autorittilor ,prezente” la
ceremonie, cu intei@ de a le demonstrai @Biserica Romah Unita si Roma au
educat Tn spirit néonal, mai ales acum cand Partidul Comunist Romampvasi

se promova tot mai mult pe liniati@alk.

Astfel, pe de o parte, iritm Th atmosfera Colegiulitio Romenalin Roma
si In entuziasmul ce domina téa cotidiard a tinerilor studem in teologie. Sunt
evideniate girtile frumoase ale vié de Colegiu, uitaregtergadnd din memorieagile
mai puin placute. Fra indoiak ca pentru taarul din Gasei (Silviu Augustin Prundy),
cu studii la Deji Cluj, bazilica Sf. Petryi vestigiile romane au fost impresionate. Din
marturia lui afim cum a sosit primul student diara, dug deschiderea neoficiabh
Colegiului la 1 noiembrie 1935, episodul avandifo21 noiembrie 1935.

Mai notam faptul & in efervescea culturaf, ce a caracterizat perioada
interbelia si tinerii uniti se preocupau de studiile istorice sau de dezbmter
teologice care animau spiritele avansate din Biagdirtodox si cea Unit.

Despre viga studetilor roméni la Colegiul proasp deschis, agri putem
adiuga mai multe lucruri. Intre altele descoperiinviata lor a fost afectatde un
conflict intern, care a opus dbarientri si a determinat Congregia pentru Bisericile
Rasdritene 4 trimita un Vizitator apostolic pentru pacificarea spigtelAvem la
thdemas materialul scris, redactat in limba italiade étre Cirillo Korolevskij la
28 octombrie 1938Relazione sul Collegio Rumenypadresat Congregjai pentru
Bisericile Risaritenesi implicit papei Pius XI. Afirnim in treadt ci de pontificatul
acestui Papse leag cel mai mare interes din timpurile moderne pentegtinatatea
rasaritearii. Textul dactilografiat insumeazin rechizitoriu de 91 pagisi raispunde la
81 de puncte. Astfel trateazlespre persoanele implicate in formarea stulden
despre programul spiritual din Colegiu, despreigist si despre studiu. Pentru
formarea unei freri cat mai exacte cu privire la sitiea existend, trimisul
Congregéei a intervievat pe fiecare student in parte eloéndu-i lucruri din care
si descopere cultura genergbreditirea teologid, dar mai ales orientarea ritaal

Am descoperit &£ cei 26 de studen c&i numira Colegiul in momentul
vizitei, departe de a fi un grup omogen, erau amardn dispute cei aveau
originea in maniera de formare pritniin Academiile teologice dinara si n
incapacitatea formatorilor de la Roma de a prezimtaarea din Colegiu in forin
fundamentdi teologic. Korolevskji metoneaz mai multe curente, cei mai numsro
fiind asa numiii ,orientalizarti” si ,latinizanti”. Nu insisam asupra diviziunilor, ris
din lectura documentului descoperim cum studentatah Prundg era trecut in
fruntea ,orientalizatilor”, iar pe acees lista figura si preotul George Grecu. Dar
sa- lasim pe p. Cirillo Korolevskij 3 se exprime;Orientalizansi” declarasi am gisit
doisprezece. Unii mi-auiéut mirturii cu adevirat miscatoare, cu atat mai sincere
cu cat unul sau altul plecgi nu mai avea nimic de pierdut. Intrucat am indicat
principalii hibridizaryi, cred @i este necesarasfac acelai lucru cu cei de opinie
contrara, Intre cei care dman.
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Diaconul Augustin Prundyl teolog in anul lll, de Cluj-Gherla, hirotonit
diacon la 20 iulie 1938. Mi-aitut o depozie lung: si foarte precig. Primul siu
cuvant a fostCeea ce aitut Sfanta Congrega a ficut foarte bine.Este cu atat mai
convins cu céat de la inceput era deqye contragz, iar apoi s-a schimbat. Cungte
foarte bine toal puina literaturg asceti@ si devgionala din Transilvania. Impresia
mea cu privire la el este foarte hunNu stiu ce intepioneaz si fac: dupi
terminarea teologiei, rsar fi dupi mine un subiect de cultivgitde Tncurajat.

P. Gheorghe Cosma, de la Oradeagifmat la Colegiul GrecSi acesta a
fost foarte precissi foarte categoric. Ar vreadsfaa: studii complete la Institutul
Oriental: nu pot decatisrecomand budvoirvei superiorilor aceagt optiny dorin.

P. Gheorghe Grecu, de Cluj-Gherla, format in Calédgsrec. Si el a fost
foarte precis.

Acssti trei, si alzii, mi-au ficut impresia unei serioZiti si atunci cand zic
ca au fost pregii infeleg @ spun @ au fost unanimi inh descoperirea detaliilor,
astfel incat & nu ramani dubii cu privire la cauzeleaului'...

Mai mernionam si faptul c prietenia dintre George Grecyi Silviu
Augustin Prundg, stabilii in Colegiu, a continuadi dupa, in ciuda perioadei de
persectie, si nu intAmpitor Prundy a fost ales executo#s testamentar.

Desigur nu este aici momentdlmenim materialul prezentat Congreiga
de atre Cirillo Korolevskij. Subliniem doar preocupar@sstituiei romane in a
orienta corespuitor formarea tinerilor din Biserica Ron#@dnita. Putem concluziona,
fara pericol de a grg, ca acuzaile aduse Romei pe linia unei latifiiz a Bisericii
Unite nu totdeauna sunt fundamentate. Jiottebuie & spunem & manierasi
instrumentele de lucru cu care a operat Congigegaau fost mereu cele potrivite.
In cazul nostru Korolevskij reprezenta preotul dactimat de un ideal teoretic, rob
al unei ideologii, cu o gandire prea rigig gata & emiti judedti prea schematice.
De aceea uitadcare in faa sa persoane gite unei tradii inradacinate intre timp,
traditii ce nu pot fi Tnlocuite prin ordine sau decretgalde sus.

Sa lasam, dar, & vorbeass cele dod documente.

ANEXE

Cuvantare la mormant — scrislterior

lubit si drag prieten, Tnalt Prea Sfiri Parinti Episcopi, Prea Onotia
Parinti oficianti, Prea iubji Parinti confrai, Indurerad familie, lubti frati si surori,
Onorat asistera!

1 C. Korolevskij, Relazione sul Collegio Rumerio, Prot. 500/1938, Romeni-Roma e Collegio, Visita
apostolica al Pontificio Collegio Pio Romeno, fasérhiva Congregaei pentru Bisericile Rsiritene.
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Inainte de a-l cobori Tn mormant pe scumpul noS%u Gheorghe, m
simt obligat & spun un cuvant deimas bun pentru a omagia personalitategilui
pentru a frelege cum am ajund §iu eu ksat executorul testamentuludius

De mult, la drbatoarea Intirii Tn templu a Preacuratei Fecioare Maria, 21
noiembrie 1935, cu unul dintre cei detafgDr. loan Dragomir) urcam cu un
taximetru pe una dintre cefapte coline ale RonfeiPasseggiata del Gianicaib
ne-am oprit la nr. 5 in fa Colegiului ,Pio Romeno” al Buneivestiri, daruictit
Bisericii si poporului roman de papa Pius al Xl-lea. Era dedté adiposteast
tinerii roméani care poposeau in Cetatea Etgrantru studii teologice, ca in vatr
de lumiri proprie ng@onak sa invae limbasi literatura romaa, istoria patrieisi
ritul liturgic strabun, alituri de studiile teologice pe care le urmau la Atdn,De
Propaganda Fide”, situat la poalele acglaialine.

Deschis in toamna acelui an, Colegiul Buneivestia format din tinerii
alumni trecti de la Colegiul grec ,Sf. Atanasie”, pe unde paped atatea
personaliiti de seard, intre carsi ,Episcopul sufletelor noastre” lonel Suciu, cum
ii spuneau mui dintre cei prezetn si din tinerii pe care i-au trimis ierarhii celor
cinci eparhii, de care favor beneficigieu.

Deodat se deschide poartg doi tineri diaconi imbicai in uniforma
caracteristig Colegiului, cu feele senine, luminoaseplini de dragoste, se apropie
de noisi intreakd: Suntei romani? Da! A fost &spunsulsi dupa prezendrile de
rigoare HRrintele Gheorghe m-a iTmitisat cu deosehit afeciune, fiind-a
mergeam trimis de ierarhufissi al meu, al nostru al tuturor, Dr. luliu Hossu,
primul romén cardinal de mai tarziu. In clipa acee@nceput prietenia care m-a
adus in fea mormantuluii care continé n eternitate.

Tocmai acum studginieseau in recrggée. Mergei sa va primeasg, noi ne
ducem la Vicariat. Dup ce ne intoarcem @h de vorfa, spune Br. Gheorghe,
strangandu-mi amical mana.

In fata chdirii in forma de U, - cu braul drept mai lung, terminat cu
biserica in care Tn anul ufitor 1936 la 17 mai scumpul decedat a fost hirotonit
preot, iar eu citesau lector de atre I. P. S. Sa Dr. Valeriu Traian Fren
episcopul Oradiei — ne-au primit alumnii intre cara angajat in convergaPar.
Simion Chiiu, Tn prezent ajutor de paroh in Sagna Moldoigi Roman, care
ne-a dus apoi la rectorul Colegiului Mons. Angeddl'dcqua, mai apoi cardinalul
vicar al Romei.

Parintele Gheorghe, dapce s-a intors, cu amabilitatea care I-a caraetieriz
toat viata, cu delicat@ si sfiala pentru care a fost poreclit de coleginim maica
Telesfora, s-a interesat de stiaameasi apoi m-a intrebat pe rand de episcop, de
membrii capitlului canonical: Dr. Octavian Domid®r. Victor Bojor, lon
Agarbiceanu, Dioniziu Vaida, Grigore Pop, Dr. Ghdigan, Titus Milai; despre
profesorii de la Academia TeologicDr. Gheorghe Strambu, Dr. Dumitru Manu,

2 Autorul greseste cand enumeérGianicolo printre celgapte coline ale Romei.
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Dr. Emilian Lemeny, Cosma Avram, etc. In ziua &imare m-a condus la universitatea
.De Propaganda Fide”, in arei Colegiu erau dltineri romani, dintre care unii mai
sunt aici de fé, care la fel m-au primit cu dragosiecu multe intrebri despretars,
biserid si popor. Ce emge a fost pentru mine cand m-arfizut in institutul in care
odinioa# a studiat prima triada Scolii Ardelene — de care s-&clut aici amintire -
: Gheronte Cotorea, Silvestru CalighiGrigore Maior, trimgi de vhdica Inochentie
Mici Klein, ctitorul manastirii Sfanta Treime din Blaj, pe care a inauguratin care a
deschis cu ag# carturari scolile din Blaj, in 1754, vidica Petru Pavel Aron, ctitorul
manastirii Bunavestire din care s-a dezvoltat apoi S&mil Teologic bijan,
omonimul celui roman. Tot acolo au studiatei din triada a doua, marii corifei ai
Scolii Ardelene: Samuil Micu, Petru Maiati GheorgheSincai, tai cilugari ai
Ordinului Sf. Vasile cel Mare, pe care autaiie de Stat i-a gezat In faa
Universi&tii clujene Tn maiestoasa sculpiua lui Romulus Ladea. Este cu
neputind de zugivit Tn slove sentimentul pe care l-am incercat c&ad
Gheorghe m-a dus in biblioteca institutujuin raft liber mi-a aitat crtile pe care
le-au #isfoit atdia barbai de seara din trecutul ngunii romane, dar mai ales cand
m-a dus la cele 12 volume din ,Annales Ecclesidstie card. Caesar Baronius,
din care GheorghSincai si-a extras materialul pentru Cronica sa.

in fiecare gptamari joia era rezervatpentru cursuri interne la Coleggil
pentru vizitarea muzeelgr monumentelor de artdin Roma.

Primul drum l-am #cut cu Rr. Gheorghe la monumentala bazilia Sf.
Petru, unde pe mormantul Apostolului am rostit @Qré&ficeno-Constantinopolitan.
Apoi am mers impreuinin Forul roman &mi arate ,actul de rgtere al poporului
roman”, lang care odinioaf a pranziti s-a culcat Badea Gan, vestita COLUMNA
a lui Traian, pe care papa Pius al Xl-lea Tmp#eanm Scoala Roméai din Roma,
fundati de Vasile Parvan, aduse in copie auteniigi pe care in anul 1967 papa Paul
al Vl-lea, la cererea legai romane din Roma diduse dar patriarhului lustinian, iar
acela o dcuse dar Guvernului roman. ,Vezi, frate, mi-a spirs Gheorghe, n varful
columnei nu mai este statuia Tangtului Traian, ci statuia corifeului Apostolilor,
Sf. Petru. Noi roméanii ugiam legat intr-o entitate indiviziliilRoma Tmgratilor si
bazileilor cu Roma papilor, deoarecestildsmul nostru esteisiriteansi roman,
grecsi latin”.

Din Forul roman cu &. Gheorghe am mers apoi la morméantul neinfricatulu
luptator pentru drepturile niainii romane Inochentie Micu, fondatorgtolii Ardelene
si tot cu el am fost odatsi la Colegiul Germanicum- Hungaricum, unglea luat
doctoratul in teologie lon Giurgiu Patachi,tietiorul scolii ardelene, in urma bulei
.Rationi Congruit” a lui Clemente al Xl-lea — pmeiul lui Constantin Brancoveanu —
promulgai in 1721 de papa Inocgém al Xlll-lea, cu ocazia infiitirii Episcopiei
Fagarasului, scoas de sub jurisdita episcopiei romano-catolice de Alba lulia,
buld care pe bundreptate poate fi socatita actul de ngere alScolii ardelene.

Asa au trecut anii in Cetatea EterAm conversat mult impreénn legitura
cu teza sa de doctorat, despre care s-a amiptiedtic: ,De immaculata conceptione
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Beatae Mariae Virginis secundum S. Andreiam Cretisautorul canonului celui
Mare, teZ care n-a &zut lumina tiparuluki este ficat G ar putea servi la apropierea
Ortodoxiei cu Catolicismul pe linia ecumenismulgiwal, care Tnt de pe atunci
mult ne preocupa peticstudenii romani din Roma. Ecumenismubi? Gheorghe
Grecu se vede pe iceaide la hirotonirea lui: ,Et alias oves habeo...llasioportet
me adducere” Mai ai alte oi...si pe acelea mi se cad&le aduc (lo. 10, 16). In
Colegiul Buneivestiri nu se putead su se aprindl puternic dragostea pentru Maica
Domnului, agratoarea poporului roménga G pe aceigi iconita citim: ,Preacurat,
tie iti Tnchin fiinta mea! E-mi harul ca bucuriai odihna mea,ami fie indeplinirea
datoriei n serviciul Fiuluidu, iar consumarea \tie mele méantuirea sufletelor”.
Aceasta l-a caracterizat intraagata.

Tn martie 1943 cand m-am intors ac&sr. Gheorghe era notar consistorial
la Episcopia din Clugi iarasi m-a luat de mé&nsi la stiruinta lui am fost numit
subnotar consistorial, pentru ca, duge m-am indat, si-mi cedeze locul de notar
consistorial, iar el a trecut ca profesor la Acadede teologie.

Prietenia noasirin Hristos, incepétsi degivarita sub ocrotirea Maicii
Sfinte, nu s-a intrerugt n-a skbit in cursul anilor cu vicisitudingi greutti, ci s-a
desivarsit.

A dorit &8 mai revad o dati Romasi pe urmaul Sf. Apostol Petrusi
Lourdesul, unde Reginaéli a confirmat in 11 februarie 1858, cand s-a dpsdt
Sf. Bernardeta Soubiroug este Neprilinita Zimislire, dogni definita de Biserid
in 8 decembrie 1854 de papa Pius al IX-lea: ,Feeaiddaria printr-un hagi
privilegiu unic acordat ei Tn vederea meritelor Durui Isus Hristos Mantuitorul
lumii a fost scutit de orice prihahstamoseasa”.

Inainte de plecare, in 7 oct. 1978 a intocmit Testaul la Notariatul de
stat, in caredfa si ma consulte in prealabil m-a trecgitpe mine sub numele de
Prundy Silviu, cum nd cunosc prietenii, d&Tn buletin sunt Augustinstiind bine
ca nu-l voi refuza. Acest testament eu I-am cititaadhuminié@ dup moartea lui.

S-a intors acasholnav, dar foarte mtmit c si-a putut realiza doria de
a venera pe Maica Domnului in sanctuarul de la tlessi de a duce Sfantului
Parinte omagiul Bisericigi poporului roméan cu care s-a putut Tty in audieta.

Asa Vva putgi acum explica de ce am fost l@ngatul $u de suferifi si am
asistat la trecerea sa in lumea diep Samfita la ora 13 |-am cercetat Tn spitél
am amas lang el asistandu-l in ceasurile cele mai grele. Atcgrieam dat delegare,
apoi imgirtasirea cu Sfintele Taine. ,Am dezlegat, am fost dgalsi sunt dezlegat.
M-am cuminecagi acum pot pleca la Domnul careirthean si la Maica Domnului
care mi asteapt” a spus surorilor @dugarite care erau de #a Am citit Th auz
Randuiala la igrea sufletului din Molitvelnigi alte rugiciuni de circumstag. A
trecut apoi boabele Rozarului printre degete, toldi la fiecare decadsemnul
sfintei cruci. Cand l-am terminat mi-a spus: Dr&ilviu, te rog § pleci. Rogsi pe
surori 4 plece. Sunt lingtit! Nu mai este nevoieasstagi [angi mine.
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La insisterpele lui m-am retrasafa sa plec, iar surorile I-au conving $e
admiti peste noapte laagel. indemnat % doarmi a inceput respita grea de
plecare, respirand pentru ultima @¢d ora 4, 24 diminga. Asa s-a stins preotul
Domnului, rarturisitorul credinei.

Citindu-i atunci noaptea randuiala Tnmorné@int prectilor, am B&mas
adanc impresionat de stihira de la Laude in cdi®:cPrin Taina Ta ceaithtoare
de viga, Hristoase, indumnezeindu-se la moarte, acum lae Tse mui,
dumnezeiescul du slujitor. Pentru cel credincios moartea este ezdre de pe
pamant la cer. Este ad#nata érbatoare a Pgilor, pesah - trecere. Este un
paradox, o ciugtenie, & vorbim de Tindumnezeire intgatrupului neinsuflg care
coboad Tn mormant. Noi Trismarturisim Tn crez: Atept Tnvierea mailor si viata
veacului care va veni. Trupul, ,vatraaqatului”, coboai Tn morméant pan la
judecata din uriy dar sufletul se preziifin faa Dreptului Judeitor pentru a fi
glorificat, inshvit, imbracat in lumina dumnezeirii. Trupul pfita a doua venire va
rimane Tn pmant, dar atunci se va scula intrérire ca trupul Domnului Tnviat din
morti. Sf. Impirtasanie pe care a primit-o ca viatic, merinde de dreste che®ia
Tnvierii trupului.

Frate drag, slujba ta n-a incetat. Tu contindilfurghiseti in cer. Pe una
dintre coroanele aduse citim: TU ES SACERDOS IN ERNUM — Tu ati preot
in veac. Pomente-ne pe noi pe tbla altarul cel ceresgi noi te vom pomeni la
altarul de pe gmant. Te imbitisam cu Tmbétisareasi salutul liturgic: Hristos in
mijlocul nostru! Odihngte-te in paceai lumina drepilor unde te steapé martirii
si marturisitorii Bisericii noastre care te-au precedabomenirea ta din neam in
neam! Amin.

Dr. Silviu Augustin Prundyu

Cuvant funebruinut la Tnmorméantarea Prof. dr. GEORGE GRECU (n.
1910) in ziua de 13 martie 1979.

Indurerat familie,
Intristati asisters,

In numele CERCULUI REBRIORENILOR DIN CLUJ-NAPOCA, afiliat
Societitii de stiinte istorice din Republica SocialisRoméania — Filiala Cluj,
reprezentdnd pe clujenii ascui sau originari din fruntga comuld fost
.granicereas&’, Rebrisoara, de langNasiud, darsi pe muti congiteni de acolai
din alte localiéti din tara, dintre care rudenii, fti colegi, prietenisi cunoscti, -
aducem prinosufi omagiul nostru celui plecat dintre noi, profedorbrisorean_dr.
George Grecuunul dintre membrii fondatori ai Cercului refmienilor. A fost
prezent la toate manifésile Cercului nostru, cai ale rasaudenilor din municipiul
Cluj, aici, undesi-a desfisurat cea mai mare parte din activitatea profesional

193



OVIDIU HOREA POP

profesor indrurdtor al multor promgi de tineri @lauziti si Tn anii grei ai &zboiului, ai
ocupaiei, cand auwstiut studerii romani clujeni, impreud cu profesorii lor, intre
care decedatulagezistesi sa se apere, cu demnitate romanéasmpotriva celor
care, furigi, 1i atacau pentru prezensi hotirdrea lor de a reprezenta neamul
nostru incercat , umilii nedrepitit in acei ani, cu hotare impuse care 1l degau

in dow pe aceste meleaguri #tune; apoi, in anii de dinainte de pensionare,
muncitor cogtiincios la institdiile sanitare clujene.

A mentinut mereu, celaruia ii omagiem vig incheiat acum, legtura cu
satul natal, cu plaiurile Reldareisi ale Nasaudului, reinprosftdndusi si primind
puteri noi, din seva gmantului si a aerului curat de munte, Trbatare de la
oamenii aceia diffara Nisaudului, despre care Nicolae lorga spun&aeco ras
de oameni tare, cu linille alesecu detepticiune in faa...” din care , a #sarit
pentru tot poporul romanescsi.George Cebuc, midita a trunchiului géiniceresc”.
Adaogam a si alti inaintasi, dintre care Murgenii rebroreni: Andrei, lacob, loachim,
Artenie, ai @ror stéinepai mai traiesc Iné pe acolai dintre ei sunt prezeisi aici.

Tmi amintesc de o excursie prin MiirRodnei, organizatde céiva tineri,

n vara anului 1947, cand agirpe stancile muiior apatindnd comunei noastre,
profesorul George Grecu, le-a vorgitdespre tinenea lui, asernitoare tuturor
acelora ce am apucat anii mai grei dintre celeadézboaie mondialgi, unii, si
dinaintea celui dintai cand, cei care erau dinlsaden jurul Nasaudului, precum
erasi Rebrsoara, mergeau pe jos daeolile nisaudene, la renumitul liceu ,George
Cosbuc”, kilometri intregi, fcuti zi de zi, iara — va#, cand se Tnita, facandu-se
lectiile, seara, p&htarziu, la lumina dmpii cu naft (petrol), cAnd in méancarea
obisnuitd, rareori era painea de gréau, cuingta de la ,pecul” din Nsiud. Apoi
termingi anii de liceu, inficaratsi de indemnul unor profesori precum cel de Etin
si gread, directorul — savant Vasile Bichigeanu ori de maitul profesor de limba
romars, loan Pecurarigi altii, s-a hoéirdt 1 plece la Roma, pe urmele atator
Tnaintagi, fosti si elevi ai gimnaziului superior gniceresc din Bsiud, ajusi
oameni de seainai neamului. A fost cel dintai reldarean care a urmatolile
fnalte din cetatea ete&rnA venit de acolo specializat in filozofie, iar mai tarziu,
aici, la Universitatea cluje@na urmatsi stiintele naturale, dornic, pasionat s
cunoasé naturasi mai ales omul, capodopera acesteia, coroana fi@grdingura
fiinta rationak di lume. A fost pasionagi de istorie, de trecutul neamului, de
trecutul Ardealului, allarii Nasiudului, de trecutul Rebyoarei.

Acum, Tnainte de sféitul neateptat, a dorit & mai vad o dai Roma,
Italia, casi Frana, tarile surori latine. A @sit totak intelegere la autodtile
competenteSi-a putut vedea Tndepligitdorinta. A fost paa la Parissi para in
muntii Pirinei, la grania SpanieiSi apoi in Italia, la Roma. A révut locaurile
inalte de cultur, pe care le frecventase ca student, acelesdoicabogate n
amintiri, importantesi pentru istoria neamului nostrusaacum, recent, in revista
-Romania literak”, ara un scriitor, carsi el le-a vizitat anul trecut: ,Roma este
plind de asemenea logai de cultui, dar nici unul mai apropiat, mai al nostru
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decat acesta, adicel al Propagandei Fidande au studiat corifeficolii Ardelene
—si de unde, folosind o imagine uzate atata intrebuiare, dar care se suprapune
exact peste realitate, asirit lumina pentru roméanii ardeleni din secolul &/X-
lea” (lon Maxim,Stribatand Italia,in  ,Romania litera”, nr. 8/1979).

N-a ramas acolo, cum poate unii s-ar §teptat, S-a intors ca snoa# aici,
ca 4 fie ingropat in pmantultarii caci, cum spunea Lucian Blaga, intr-un patetic
articol intitulat ,Patriesi Inviere”, citat de aceka scriitor, fost, mi se pargi
studentsi al defunctului ori pe care sigur I-a cunoscyie-marginea unui cuvant al
marelui Tnaintg, martir al neamului, Inochentie Micu — Clain, care nu s-a putut
intoarce 8 se odihneascin pamantul grintilor sai: ,Nu poti invia decéat in
pamantul patriei” (L. Blaga).

Si acum, celui plecat, ngi@ptat de repede, pe drumatdf de intoarcere, pe
care-l vom urma fiecare, - cu ultimul batg de gméant aruncat aici, in groapa
care-l primate, In dealul acestaagcolit, de atatea ori, in curs de milenii, de
stramosi, intre caresi de Gelu, - noi, cor$enii si apropiaii lui, rostim versurile
poetului, ce-i al neamulgi-al tuturor, dar mai mult al nostru:

»Si clopotele-n limba lor
Plangeau cu glas tanguitor;
Si-adanc, din bubuitul frant

Al bulgarilor de pimant,

Vorbeste un glas, un cantec sfant
Si-naltator:

.NU cerceta aceste legi,

Ca esti nebun cand letelegi!
Din codru rupi o #murea,
Ce-i pad codrului de ea!
Ce-i pad unei lumi intregi
De moartea mea!”

SIT TIBI TERRA LEVIS!

Nicolae Trifoiu,
Initiatorul Cercului rebgorenilor
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PREOTUL IN EPARHIA ROMAN A UNITA DE ORADEA
MARE IN ULTIMA JUM ATATE A SECOLULUI AL XIX-LEA

SILVIU-IULIAN SANA

RIASSUNTO. Il sacerdote nellEparchia Rumena Unita di Oradeeella seconda
meta del secolo XIXII presente studio si propone di evidenziare alcaspetti
della vita dei sacerdoti romeni uniti dallEparchlRomena Unita di Oradea Mare,
specialmente perché nell'ultimo periodo gli studild storia ecclesiastica non si
sono preoccupati sufficientemente del clero minbrguale ebbe contatto diretto
con i fedeli. Senza essere un problema gia definitl presente lavoro si sofferma
su alcuni aspetti importanti della vita dei sacetidiella seconda meta del secolo
XIX: lidentita e la preparazione; lo stato cleriga le competenze e le relazioni
gerarchiche; le entrate e la moralita. Durante iénpodo compreso tra gli anni
1850-1900 il sacerdote continua ad essere il fatt@ssenziale sul quale si
appoggio la vita delle comunita ecclesiali locdfiormato nei seminari latini, il
sacerdote greco-cattolico portd con sé esigenzersiv dalle antiche pratiche.
Arrivato in parrocchia, dovette seguire le presaizi dei canoni ecclesiastici
stabilite dai tre Sinodi Provinciali e dal diocesatmcale del 1883, lottando in
vano non poche volte con le realtd della vita lecaFormato per servire, il
sacerdote greco-cattolico della seconda meta debleeXIX, guido il destino dei
romeni uniti, specialmente per quanto riguarda laraiita e la spiritualita, senza
tralasciare I'aspetto culturale delle masse e delzionalita. Nel tempo si € vista
l'identificazione con la comunita parrocchiale, ¥eluzione positiva o negativa
della parrocchia, dipendendo piu delle volte dabdo del suo coinvolgimento
nella pastorale dei propri fedeli.

Keywords: priest, Greek-Catholic Diocese, Oradea, provinaincil

Ruptura provocdétprin ideile Revoldei francezesi apoi - pentru romanii
transihvaneni - de cea din 1848, a dattese unei sociéti noi, preotul fiind unul
dintre primii oameni din aoffea $teasd, care a receptat sub toate formele,
consecitele acestei transfordri. Starea lui incepeisse Imbuatiteasd; daa la
sfasitul deceniului absolutist era aonsideratpopa satului iobges¢ lucrand
pamantul afituri detaranii incredinati lui spre fstorire, in anii liberalismului austriac,
preotul va afona sub un alt statut, raporturile gwanii schimbandu-se, din moment
ce acetia devin proprietari funciari. Acum preotul tip vechicare umhi in straie
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taranesti' apune, pentru a face loc preotuluitgeenou, intelectual, care participa
viata satului, nu numai din punct de vedere religiosi culturalsi national?

Inmultirea instituiilor de Invatamantsi perfegionarea instruirii clerului s-a
pliat aproape perfect pe societatea posteri@enimentelor revotionare din
1848/1849. Tmbuatitirile de pe #ram eclesiastic stisute de Curtea Vienézi
exercitall prin interesul primar al episcopilor, s-au insénicontinuitatea Tnceput
prin cele dod diplome leopoldine, care au reglementat statuarutui chemat la o
burd preditire intelectual si 0 viata virtuoas, pentru asi putea implini misiunea
sacerdotal in mijlocul comuniitii parohiale. Un motiv deosebit a fost acela de a
alinia clerul local la ceritele si exigenele clerului latin, format dupprevederile
Conciliului tridentin. Tnd si aici, la fel ca Tn Transilvaniaau existasi excepii de
la regul, episcopul eparhial Tn acord cu judecata tribunalbisericesc, fiind
nevoit a cuita “usdaturile” care puneau n pericol comutite parohiale.

Vocaia preotului roman unit din veacul al XIX-lea atstab semnul pregjrii
temeinice a misiunii sale. Ea a inceput Tn momerunitientizarii faptului ca 7i sunt
incredinate suflete de care estspunztor in fga lui Dumnezeu, a episcopuklii
a naiunii romane. Din aceasperspectii, drumul preotului romén unit din veacul
al XIX-lea a fost vocga unui destin: @lauzirea spiritud si nationak a credincigilor.

1. Identitate si pregatire. Starea clericak

Identitatea preotului roma&n uniPentru autoriitile politice, preotul era
considerat un funonar — in virtutedradiriei create de Maria Terezalosif al Il —
caci sistemul birocratic austriac creat in veacuX#llll-lea s-a infiltrat Tn toate
ungherele vigi cotidiene? Datele statistice dateitte sematismele diecezane Gt
tinerea in evidafl a registrelor matricole (inregistrareasteailor, cisatoriilor si
deceselor din parohie), confiinfaptul & preotul agona deseori ca fumionar,
atribuiune care trebuiai€uti cu regularitatai acribie?

Statutul preotului defgea aceastcompeteth administratid. Prin hirotonirea
sacerdotal preotul era mai mult decat un simplu ftioiar, el fiind Thcardinat intr-o
eparhiesi numit pentru o parohie; conduita sa trebuisse incadreze in modelul

! Vezi capitolulCondjia preotului in lumea romaneasdin Transilvanisla Teodor Nicods; Transilvania la
Tnceputul timpurilor moderne (1680-1800). Societateld, mentaliéi, identitizi, Cluj, 2001, p.84-90.

2 Joan Ciocian,Bisericasi societatea romaneagadin Transilvania. Vicariatul Silvaniei in a doua
jumatate a secolului al XIX-legVasile Golds” University Press, Arad, 2000, p. 92-93.

% Vezi Greta-Monica MironBiserica greco-catoli¢ din Transilvania. Cletsi Enoriasi (1697-1782)
Presa UniversitarClujeard, Cluj-Napoca, 2004 p. 147; Daniel Dumitrdsn timp al reformelor.
Biserica Greco-Catoli¢ din Transilvania sub conducerea episcopului loaobB1782-183Q)
editura Scriptorum, Bucugg, 2005.

AW, M. JohnstonSpiritul Vienei. O istorie intelectuaki sociaki 1848-1938Polirom, 1i, 2000, p.57.

5 Vezi Silviu-lulian SanaProtopopisi protopopiate in Eparhia RomanUniti de Oradea (1850 —
1900)in Studia UniversitatiBabeg-Bolyai, Theologia Graeco-Catholidéaradiensis 2, 2006, (sub
tipar). (prescurtat SanBrotopop).
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preotului de tip tridentin, bine préi si cu o viga exemplai pentru a puteais
pastoreast comunitatea parohiaincredinati.’

Cea dintai epistél pastoral a episcopului Vasile Erdelyiatre clerul 4u,
dati la 12 septembrie 1843, creiong@amordonatele identtii preotului roman
unit. Dup ce arat clerului sublima chemare a sacerdlui - marea datorie de a
invatasi de a povitui poporul pe calea méantuirii - 1i indeafinpe tai sa se cultive
prin studiul teologieki lectura continui de opuri si carsi bune si mai ales 5 fie
tuturor pilda bunz, prin viaa cinstii si cucerni@. In mod cu totul special, le
poruncgte € nusi paraseass parohia in Duminegji sarbatori si peste sptamara
sa slujeasaé Sfanta Liturghie cat mai desa $na posturilesi sa se fereascde exces
de kiutura; in afara cazului candilatoresc, § umble totdeauna n reverendi-si
cultive in mod decentépul si barbasi sa aiba o viaa familiara exemplai, avand in
aceast privinta grlja mai ales de preotesele care trebdidfis exemplu tuturor
femeilor din comua.’ Astfel, pentru ca&si indeplineast misiunea intru edificarea
poporului, pre@i au stat mereu in atga episcopilor, urririndu-se comportamentul
moralsi exemplul personal al acestdra.

Documentele sinodale din perioada ultimei jiti de secol XIX, au
definit identitatea preotului care se sp#jipe misiunea ce i-a fost incretfiti.
Preotul nu poate fi preot doar pentru el #sa dug hirotonire este desemnat de
episcop pentru o comunitate parohial

Parochul este preotul acel'a, pe carele Episcopupiine preste un
teritoriu anumit, dandu-i putere ordinaria, de a @ grigia de sufletele
credincigilor din acel'a’

Inainte de a fi introdus n parohie, preotul depunanirturisire de crediti,
dup formula prescr% pentru credincigi orientali de atre Papa Urban VIiki
Benedict al XIV-lea?® A

Pregitirea si studiile. In secolul al XIX-lea s-a acordat o grijleosebit
edudrii asplranllor la preaie, care in a doua juitate a secolului au devenit tot
mai numersi. In intreaga Eurap problemele legate de formarea $ode studii au
ocupat primul loc. Aceasta era gtenirea iluminismului, majoritatea aspitdor la
pregie din aceaétperioad, fiind formai in seminariile teologice, ddpsistemul

€ Vezi Miron, op.cit, p. 182.

7 lacob RaduSematismul istoric al Diecezei Romane-Unite aifdrMari, 1777 — 1920radea,
Tipografia ,Ateneul” Societate Anoniin1927, p. 111.

8 Judita Giluser, Episcopia Greco-Catolitde OradeaFditura ,Logos ‘94", Oradea, 2000, p. 179.

® Vezi Conciliulu Provincialu Primu alu Proviciei Baserigié2 Greco-Catolice de Alba-Juligi
Fagarasiu fienutu la anulu 1872Blas, 1872, (prescurt. Concilid872, p. 49.

% loan Gem Administraia bisericeasg, Oradea-Mare, 1912, p.195. Sinodul | Provicial @872
precizeaz argumentele pentru care trebuie dépaseast marturisire de credita: Pentru acea S.
Baserici dela inceputul ei, pretindea profesiunea esiearcrediniei si dela celi ce se apropiau de
primirea S. botez. Pansi anumite formule speciali, cereaanturisirea credinriei dela cei ce se
ntorceau dela vre-un eres la baserica cat@li€ra dela cei alg, cu ocasiunea consacrarei,
baserica nostra pahin ziua de agzi e sub trei formule distinse cere sema desprdimtia lor cu
privire la adevirurile de biserica definite; pentruacprin consonga crediryiei adeverate, se se
arate adeverata succesiune a Episcopi(dezi Conciliul, 1872, p. 13)
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de Tnvitamant teologic romano-catolic. Pentru a contrabaaisctele negative ale
societiti moderne, Biserica Catolica crescut exigeale cerute pentru prétyea
spirituaki a candidglor la preaie si pentru indtimantul teologic:

Tnvatimantul teologic a stat mereu in atanierarhilor unii, mai ales &
dupi infiintarea episcopiei (1777), episcopul Ignatie Darabasemenea episcopului
de Muncacisi cel de Crijeva (Crogia) - a cerut im@iratului, aprobarea nfitgrii
unui seminar teologic greco-catolic pentru fategga stiintifica a viitorilor preai,
demers care a fost #pftuit abia la inceputul secolului al XX-IaEI nu a olinut
decéat aprobarea pentru deschiderea unui semingor, unde erau forma atéat
clericii catsi laicii.®® Astfel, in privirna invitimantului teologic superiottutela
latina a continuat Tn secolul XIX-lea, atat din considgeede ordin doctrinar - Tn
buri tradiie a Conciliului de la Trento (1545 — 1563) caretipdea o alegerg o
educare adecvata clerului — cati a fragilitatii clerului unit de a daméane fideli
Unirii, conflictele confesionale din secolul al X\\¢lea de pe teritoriul Bihoruldf
fiind o marturie de care romano-catolicii @aut contsi in secolul al XIX-lea.

Aspirartii la pregie au studiat in seminariile teologice romano-@sotin
Imperiu. Tng marea majoritate dintre ptgcau studiat la Oradea. Ei s-au pititgdin
punct de vedere intelectual la seminarul teologimano-catolic din oka locuind si
beneficiind de formare liturgicsi spirituak la Seminaruleopoldin mic greco-catolic,
infiintat prin diploma din 30 ianuarie 1792#lde imgratul Leopold al II-le¥.

Sinodul Provincial intéi din 1872, a stabilit irrfaula obligatorie necesitatea
studiilor teologice pentru viitori prépguvernarea sufleteldiind maestria miestriilor,
Biserica totdeauna fiind cu luare aminte la @tiega in@ din tineree a celor care
li se Incredimau pistorirea sufletelot®

Formarea in seminar a asgla la preaie, indici saltul pe care-latuse
Biserica Unit, de la o biserica rur@atin secolul al XVIlI-lea unde protopopul Ti iite
pe predi,’ la biserica-instittie careinvestgte intr-o pregtire calitativi a clerului:

... pre lang cungcinsiele necesarie gramaticaji filosofice se propuneau
candidailor la precie mai vartos scigiele S. Scripturisi a ss. Canoanesi dein
tinergie se deprindeau aceia in pietatén virusle recerute de statutul, pentru care se
pregiteau. Studiile obligatorie pre laagcele indatinate se figi studiul dreptului
Basericei de rit grecu, a ritului basericest,al elociryei sacre in mod theoreti¢
practic. Era ce sg@iene de edugaunea spirituat a Clerului tineru, sinodul decideg c

1 Hertling, Ludwig S.J.Istoria Bisericii ArsLonga, Iai, 2001, p. 532.

2v/ezi Giluser, op.cit, p.124.

13 |bidem p. 156.

14 pentru detalii vezi Silviu-lulian San@ontribuii noi la istoria Bisericii Greco-Catolice din Bilio
Ancheta judicia# din 1727 in Studia UniversitatiBabeg-Bolyai, Theologia Graeco-Catholica
Varadiensis XLIX, 2, 2004, p. 143 — 156 (prescurtat Safiacheta judiciad);

15 Schematismus cleri gr.cath. Varadinengig(o, p. 54-60.

16 Conciliul, 1872 p. 155.

17 Miron, op.cit., p. 212.
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in tote Seminariile diecezanég sefina exerciii spirituale'® de dod ori pe an, la
inceputul cursului anuaki la SS. Pasci, era clericiigsfie datori a se mrturisi cel
puin o dati intru una luw, si se se indemne la primirea des Santei Cumineturi.*®

Incepand cu anul 1864ematismele eparhiei afene au oferit informa
personale despre pteostarea clerical locul de absolvire al studiilor, parohia
incredinati si examenul prosinod&. Tabelul de mai jos indicsituaia statistié a
locului unde au studiat prgiodin cadrul Episcopiei romane unite de Orade&®418
1900):

Tabelul nr. 1
Anul Studii de teologie la Seminarul
] © 5 [0} —
] 0 © — = = =
o o S| ©| 8| E| E| & _| @ g
2| 5| & & & S| & 2| T 5|25 Total/an
5| 2| & >| 5| =|6| 2| ® <5
5 ~ n &)5 n
1864 | 79 | 13| 12| 15| 35 - - 1 1] 211" 169
18711 95| 16| 14| 21| 39 - 1 4 1 3 13 205
1900 | 78 | 26 2 6 38 8 2 3] 6 U 3 207
Total | 252 | 55| 28| 42| 112 8 3 36 8 1 25 581

Statistica de mai sus afati in intervalul de timp 1864 — 1900, ponderea
cea mai mare de absolyera avut-o seminarul episcopal romano-catolic din
Oradea (252), urmat apoi de seminarul greco-catidita Ungvar (112 préip, de
cel de la Budapesta (55 ptBai cel greco-catolic -Sfanta Barbaradin Viena (42
pregi). Pentru acesta din uiinse observ o sédere a nurdrului de absolvem
ajungand ca in anul 190@ematismul & indice doar 6 prgocare au terminat
teologia acolo. Spre sfdtul secolului, a crescut nutrul preailor care au studiat
la Satu Mare (36 preip, Strigoniu (8 pren), Blaj (6 preai) si Roma (7 pret) si
scade nurrul celor care au fost trigiila studii la Viena (6 prag, Tarnavia (2 prew)
si a celor proveni din alte locuri*

18 Venite din spiritualitatea latin mai exact din cea iezajtpractica exerdilor spirituale consta de
obicei Tn retragerea pentru cateva zile in recutegeaugiciune intr-o minastire sau chiar in #dlirile
seminariilor eparhiale. (Vezi Anton Rusfluerya paradigmei devimnale latine asupra religiozitii
populare greco-catolice (1918 —194@)Annales Universitatis ApulensiseriaHistorica, 6/1 2002,
al Universititii 1 decembrie 1918lba lulia, p. 224.)

19 Conciliul, 1872,p. 157.

20 ezi SanaProtopopi(sub tipar)

Y Majoritatea dintre agtia au avut studii de teologie la Arad, trecantlidre si incardinandu-se in
Eparhia roméhunita oradean.

%1 pentru detalii despre seminariile teologice, \@duser, Op.cit, capitolul Instruirea pregilor din

eparhia de Oradegp. 119-165.
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Insi in formaia intelectual a aspiratilor la preaie, pe lang corpul profesoral,
interveneayi preaii sau protopopii. Un astfel de caz este cel atgpopului loan
Darabanth de Satu Mare, care la 26 iulie 1873iriitie 0 scrisoare episcopului
losif Papp-Szilagyi. Acesta il roage vhdic, ca pe Andrei Lair, absolvent al
anului ll-leaal Sacrei Theologiiin seminarul din Satu Marej dSie lasat asi
depuneexamenul din Teologia Pastatai Dreptul Bisericesc, separat de ceilal
colegi, & asia dispensat fiindsi nu fie luat in armat®® Alaturi de scrisoarea
protopopului, este prezengi scrisoarea lui Andrei Lazin. Cerereaaarui teolog
este mai bogatin coninut decéat a protopopului:.cu fiasa incredere & binevoii
a-mi da libertate a depune despre cursul 3-le tbgiol ca privatist esaminilei
inca in forma: ca la inceputul anului scolastigiedepune din Theologia pastoial
si In luna Martiu sau Mai din Ist Eclesiastic, totlatz pe lang: acesta regulat ai
absolvi cu ceilai Dogmatica special si Morala. Sperand & llustritatea voasti
ca Parinte Preabun de veimplini rogarile mele umilite, cu atat mai vartosimog
llustrissime Domne caqoingi miei sunt inainta in etatea lorsi tot odat: nici
materialminte nu sunt in starea hidin ce cauz nu numai 6 nu mi pot ajuta cu
nemica ci cu mare nébdare me gieapti ca absolvand cursul mieu eu se le dau
ajutoriu.?®> Obserdm ci intervenia protopopului Darabanth a #nit cererea
teologului Lazin, care chiar da@ invocat motivul armatei al parintilor batrani,
nu a resit si induplece Ordinariatul diecezan care a decisudie scutit de la cursuri:
Asterndndu-mi Risia voasti: Reverendisidy su 26 juliu a.c. Nr. 81 recursul teologului
diecezan Andrei Lazin, carele cereise deie facultate spre a potea depune privat
esamenul din studiale an lllicasia precand lu-ar chiama la sierfdu militariu
actual, & poatz fi theolog absolut, gata spre primirea ordurilocu acesta se
rescrie, se-i faci cunoscut respectivului, cdmagamintea lui Tn Tmprejuirile sub
versante nu-i putem face desgulrespectiv nu-l putem absolvi dela frecventarea
regulaz a cursului teologic intreprins. Prin urmare, duge singura calitate de
teolog, absolut nu i-ar pote sufraga spre acea,tpemediolocirea absolvirii
teologului numit de sub indetorirea siefbiui militariu actual, este neaparat de
lipsa, ca prin intrepunerea judelui cercual, respectivse medilocegda comanda
militaria, de care segiene, inregistrarea dansului ca teolog diecezamdnotarea
acestei Tnprejuiri (ca ade@ e teolog)si in pa-ssul de licema(Urlaubs-Bass) ce i-
se-a dat dup ce lu-a asentat. Spre ce scop s&mine Fetiei Voastre atestatul
oficios akiturat spre Tnminarea respectivului l1ang o indrumaiune potrivit:
pentru mediolocirea nregisirilor de mai sus, prin intrevenirea judelui cercual
administrativ** Apelul la autoriitile locale a fost sugestia cea mai pertifigrentru
protopop, propunerea de scutire fiind oarequoati, pentru & tararul Andrei Lazin
avea 23 angi era in anul Il de teologig nu Tnpass de licet@ asa cum comunicase
Ordinariatul. Motivul reintoarcerii acagpentru asi ajuta grintii, nu a fost luat in

22 Arhivele Naionale a Judelui Bihor, fond Episcopia Greco-Catolicde Oradea(in continuareA.
N. J. B,fond E.G.C.Q), inv. 1403, dos. 368, f.71.

2A.N.J. B fond E.G.C.Qinv. 1403, dos. 368, f.73.

** Ibidem f. 74.
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considerare deatre episcopie, probabil dintr-o motiva teologié@ (renunarea la
cele lumaeti) si una educati&. Nu stim cum s-a sfait demersul tafirului Lazin,
nsi in sematismul eparhial din 1900, Andrei Lazin era padimlparohia Socodiel
din protopopiatul Satu Marg avea examenul prosinodal Ifat.

Insi si dupi hirotonire, pregi trebuiau & se perfegoneze in continuare n
stiintele sacre, una dintre modalite gasite de episcopul Erdelyi fiindxamenul
prosinodal

Examenul prosinodala fost introdus in perioada episcopului Vasiledird
(1843 — 1862), fiind in uz numai n eparhiadeari. Masura luat de episcop in 1853,
a fost determinatde sistemul defectuos de acordare a parohiilopaiparessi
mutarea pregor dintr-o parohie mai ptin dotat in alta mai avdt Acest examen
prosinodal a avut un dublu rol: cel de petifgeare a cleruluisi de stergere a
animozititilor dintre ei®®

Examenul prosinodal avea uitoarele reguli: la examen erau agdintioar
preaii care au fungonat cel ptin trei ani in @storirea sufletelor sau in alt oficiu
bisericesc. Doctorii in teologigi cei In drept canonic erau sautde la acest
examen, iar prgo licentiati aveau disperasnumai de la acele studii din care aveau
examenriguros. Episcopul puteaasscuteast de acest examen pe aceia care prin
lucrarile lor au afitat cungtiinte teologice fundamentalgj pe aceia care au
functionat cu laud in timp desase ani in oficiul bisericesc conferit. Examenwdav
patru obiecte de studiu: a) teologia dogmiagicexegeza evangheliilor; b) teologia
morak si pastoral — din ultima se insista mai ales pe Sfintele Saerae, pe
Taina Spovedaniei; c) dreptul canonic; d) ficomiletice si catehetice. Cei care
obtineau un punctaj insuficient la una din materiile studiu, repetau examenul
numai la materia respeciivDar cei care au @but punctaj insuficient la mai multe
materii, repetau tot examerful.

Circulara episcopului Erdelyi din 28 martie 1853iaat masuri severe
pentru desfsurarea examenului prosinodilAstfel, parohiile se vor conferi numai
printr-un concurs scrisi verbal foarte seve?. La inceputul secolului XX-lea,
materiile de examen sau imlagig cu decretele celor trei Concilii Provincialegal
Sinodului diecezan adean din 1882, legile politico-biserigesi legile scolare.
Aceste cungtiinte fundamentale erau necesareadstqrirea sufleteagi conducerea
scolilor parohiale, aaror directorisi catehe erau pregi.*

% Lazin Andrei, mscut la 20 noiembrie 1850 in filia Atya. Examena mhaturitate absolvit Tn
Oradea-Mare la 1871. A absolvit cursul de teoldgikiceul episcopal teologic romano-catolic din
Satu Mare in anul 1874. Th anul 1900 eiduw. A fost hirotonit preot la 9 aprilie 1876 dugare a
fost prima dat capelan in Leta Mare; din 1879 a fost administraicKis-Tothfalusi din 1886 a
fost numit paroh Tn Socodiel. n anul 1884inbsi examenul prosinoda{Vezi Schematismus cleri
gr.cath. Varadinensj$900, p. 310)

26 Caluser op.cit, p. 144.

2’ Gen, op.cit.,p. 222.

28 |bidem,p.145.

2 Radu,op.cit, p. 114.

% Gen, op.cit.,p. 222.
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Sinodul | Provincial de&furat Tn perioada 23 aprilie/5 mai — 14 /27 mai

1872 a fixat cateva norme in ceea ce ptevelatoria clerului de a se perfiena in
stiintele sacre:

Fiindca oficiul pastoral al preotului este de a combaterde, a deslega
indoielile,si a delitura defiimarile lucrurilor celor sante, de sine serielege, @
el trebuie g fie previzut cu toate armele necesarg;a la din conteéz scade vedia
si autoritatea adearurilor propuse de Baserit; si astfel preotul trage asuprg-
pedeapsa amenata de Domnul prin gura profetului: "Pentruacai lepdat
scienia, si eu te voi lapeda pre tinedai nu pregesti mie.”(Oseea, cap. IV, 6)

Perfegionarea clerului Tngcierviele sacre o pretinde Thaintarea rapede a
culturei in tote clesele societatei, de ora-ceilaabntra, singur statul prgesc ar
ramane inderupt cu nespuscidere a autoriditsii sale, o poftgte mai incolosi
imprejurarea acea, &inimicii crediryiei prin cultura cea irreligiosa, nu inceta a
invinui baserica & densa ar fi prtinitoarea obscurantismului.

Sinodul pre basa motivelor aduse asdgafela cler implinirea cartiencios
a acestei datorie santei-l admoniaz, ci In cultivarea scieflor sacre 8§ aibda
Tnaintea ochilor numai drirea lui Domnezieu, mantuirea sufletelor credindlior
si binele basericei, era spre ajungerea scopurilarestora 8§ se silesé a-si
procura mediulocele literarie necesariejstigdndusi cel puin cate un manual
din fiecare ram al scigelor teologicesi infietdnd cu poteri unite biblioteci
diecezane, districtuaji parochiali®*

Pentru a cungte starea intelectuala pregilor din eparhia sa, episcopul

Mihail Pavel va insera in formularele-tip dupare lucrau protopopisj rubrica cu
intrebarease nizuigte a se cultiva prin lectdr folositoare ? Tabelul de mai jos,
ofera 0 perspecti& procentua asupra catorva protopopiate in ceea ce geave
obligatia clerului de a se perfgona prin lectu (vezi tabelul nr. 2).

Tabelul nr. 2
An Protopopiat Nr. preo Citesc Indifereri Probleme
1880 | Lunca 9 7 2 -
1880 | Carei 7 5 - 1 girac;
1 bolnav
1880 | Satu Mare 7 5 2 -
1880 | Crisului 7 7 - -
1881 | Vasad 10 7 2 1 bolnav
1882 | Mddarag 6 5 1 -
1882 | Siria 5 4 1 -
Total / 7 protopopiate 51 40 8 3

Dincolo de aceste date statistice, careaoteimagine real asupra $rii

intelectuale a clerului din cefapte protopopiate pe parcursul a trei ani, se retmar

31 Conciliul, 1872 p. 133.
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acribia si seriozitatea catorva protopopi care au timerat si ce citeau pred.
Astfel protopopul de Carei, Vasile Vankay Vanc diessituaia preotului Igngdu
Silaghi din Gen carese nizuigte si citeas@; dar pentru £ starea materialera
slaki, acesta nusi putea procuraartile necesare. Venitul mic din parohie, nu-i
permitea preotului Silaghji si-si intretina familia de 4 copiisi si-si cumpere
cirtile necesaré” In parohia Isttu din acelsi protopopiat, preotul Mihai Petee
nazuia citind @ri bisericeti, pe cand preotul celibatar loan Antal din Moftinu
Mic, avea mari probleme de vedere, preotul incetgimmsa i citeasé darfara
reusite.®® Preotul loan Szobotha din parohia Porcsalma (popiatul Satu Mare),
citea jurnalul maghiar®® Protopopul de ¥ad, Paul Papp a mgmat la fiecare
parohie vizitai, ce anume citea preotul. Astfel, Mihai Bandicigirén Picolt, citea
carte morali si jurnale,*® Emanuil Dudinsky din Nyir-Acsase nrizuia prin lectura
nouz,* Vasile Pilip care avea 71 de ani diindru, lecturaMagyar Allam Religio
si Masuak DeaR’ losif Florea paroh in Chiniz, se cultiva cu literd romara, iar
loan Lazr din Nyir-Adony citea Sfinta Scritér alte cirfi si foi conservative®
Diversitatea publicglor sau artilor pe care le citeau prgb— care chiar
daa este semnalaide un singur protopop - indiain salt calitatiwi Th mentalitatea
lor, cici citirea regulat nu doar a drtilor bisericati ci si a altor publicai din
epoga, a insemnat o perfgenare conting, de care cei mai milau devenit cogtienti.
Starea clerical. Informatiile oferite desematismele diecezane au oferit
posterititii pe langi locul absolvirii studiilorsi informatii despre starea clerical
preditireasi competera acestora. Statistica din anul 1864900 (vezi tabelul nr. 3)
facuta pe baza datelor oferite gematismele diecezane, ne @f@rdicii suficiente
despre pregjirea, competeiasi starea clericdla preailor uniti din eparhie.

Tabelul nr. 3
Sematism 1864 1900
Stare Ca‘}séto_rm 109 153
clericald Vaduvi 36 20
Celibatari 24 24
Preai cu examen prosindal regit 53 95
Pregitire Preo! fara examen pr(_)smdal 72 69
Preai-profesori scuti de examenu
> : 23 40
prosinodal

S2A.N.J. B fond E.G.C.Q inv. 1403, dos. 369, f. 16.
33 |bidem,f.19.

34 |bidem,f. 30.

35 |bidem,f. 46.

38 |bidem,f. 47.

7 bidem,f. 48.

38 |bidem,f. 52-54.
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Sematism 1864 1900
Parohi cu examen prosinodal giu 48 60
Competen Parohi fira examen prosinodal 51 23
a in fungie Cooperatori/administratori parohiali qu 5 30
de examen prosinodal reiti
pregitire Cooperatori/administratori  parohiali 46

fara examen prosinodal
Clerici la care nu se amigte examenu

) 22 8
Indefinit prosinodal
Clerici la care nu se aminte stared
) . 4 8
matrimoniah

In sematismele eparhiei din 18641900 — pentruznumai acesta au oferit n
mod analitic date personale al personalului ephrhisae obser¥ ca nunirul
celibatarilor &amane aceka, pe cand nuirul de pred vaduvi, scade de la 36 in 1864,
la 20 Tn anul 1900. in acslasematism (1900), csee numirul preailor casitoriti,
indexul raportand pe to preatii din cadrul eparhiei: activi, deficignpensionaris.a.

Revenind la pregjirea predlor, tabelul de mai sus confifhtat de mult a
influentat examenul pro-sinodal statutilicompetera preailor. La 1864 eparhia a
avut 52 de clerici care au giia examenul prosinodal, dintre care 53 gvatohi, iar
5 administratori parohiali. La Tnceput de secoiniinul clericilor care aveau examenul
prosinodal a crescut la 95, iar cel de parohi @men prosinodal reiti la 60. In ceea
ce private nundrul pregilor fara examen prosinodal, agi& au fostsi din categoria
celor @satoriti cat a celibatarilor. Nugrul lor a sé@zut in 1900, dar fricintalnim
predi parohi care nu aveau examen prosinodal, unirelieitfindsi protopopi®®

Detalii despre starea cleridah preailor gasim si in rapoartele trimise de
protopopi @tre episcopie. Astfel n vice-arhidiaconatul Befaportul protopopului
Andrei Papfalvay intocmit la 31 octombrie 1858,reéeinformaii despre 7 prem
5 cisitoriti, 1 viduvsi un celib?® Pentru districtul vice-arhidiaconal Holod, in embrie
1860, protopopul loan Clintoc ofedate despreurtareasi acomodiciunea morak
celor 5 preg@ casitoriti din parohiile Holod, Rogoz, Sarita, Degesti si Decinesti.**

2. Competerte si relatii ierarhice

Prin studiile ficute, candidgi la hirotonire au fost formain asi Inswi si
corgtientiza competgele care le reveneau odatu primirea hirotonirii. Dar
drumul spre hirotonire era marcat de o seriérejate pe care candidatul trebuia le

39 vezi Silviu-lulian SanaProtopopisi protopopiate in Eparhia RomarUniti de Oradea (1850 — 1900)
n Studia UniversitatiBabg-Bolyai, Theologia Graeco-Catholid#aradiensis2, 2006, (sub tipar)

“OA.N.J. B fond E.G.C.Qinv. 881, dos. 193/1881, f. 146-148.

*'A.N.J. B fond E.G.C.Onr. 169, inv. 1403, dos.369, f. 1.
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tread: ordurile minore - lectoratusi ipodiaconatul — erau anterioare alegefiristde
viata (celibat sauasitorie), urmate apoi de treapta diacosii@n final, de taina prei:

Deoarece inse ministeriul Prgei asia sant, este un lucru divingacela
si se pod deprinde cu mai mare demnitagieveneraiune, prin una dispugeine
tare acomodat s-au instituit mai multe orduri de mijtii, care din oficiu &
serveasg Preqiei.

Gradele ordurilor sunt: Lectoratuji Subdiaconatul cari camn n sine

Ostiariatul si Acolitatul, ce se conferesc afade altariu; apoi Diaconatulgsi in
urma Sacerdgul...*?

Obserdm ca formulele fixate in cadrul lugrilor Conciliului Provincial au
adoptat limbajul teologic romano-catolic, Tmliggd teologia greco-catolic
romaneast inci de pe vremea lui Gherontie CotdfeDe asemenea, Conciliul
vede puncte de lagura intre treptele minore clericale din ritul bizangircel latin:
treapta Lectoratului are acgidemnitate cu treapta Ostiariatulgiiapoi Subdiaconatul
(Ipodiaconatul) cu Acolitatul, ele fiind sluijiri pgare clericii minori le &/arsesc n
afara altaruluf* Atat Subdiaconatul c&i Lectoratul erau obligatorii mai mult ca
trepte premergoare sau de trani@ spre Diaconie. Inainte de a fi hirotonit diacon,
candidatul ales pringée mai intai hirotesia de lectgirapoi de ipodiacof?’

Hirotonirea. Conciliul Provincial | (1872) a fixat in formulabbgatoriesi
criteriile necesare pentru cei care doreafiespreai. Puteau candida la hirotonire,
numai tinerii care erau botgzacare avea taina Mirunger§i tonsura clerical

(Lectoratul) adi# si fie deja iniiati in ordurile inferioaré® Ei trebuiau  fie scutii de
iregularitati:

I. Cari au: a) etatea canonig b) si fie Thzestrad cu scigiele teologice
necesarie; c)@nu fie incurca In bigamie succesivadevirata ori interpretativi; d) si
fie liberi de obligaunea de a da pauni pentru administrarea bunurilor lursig €) sz nu
aiba defecte trupgi si s nu fie sminti de minte ori cu alte morburi grele suflgtef) sa
nu fie de curand botezgneofii) ori clinici; g) cu privire la ordul Episcopess nu fie
casatorifi, ori muierea § intre in nanastire.

Il. Asemenea se mai recere dela cei ce vogrisieasa ordurile sacre: a)
sz nu fie incurca cu crimele apostaziei, heresuliiia schismei; b)&nu fie vinova de

2 Conciliul, 1872,p.87.

43 Alexandru BuzalicEklessia — Din problematica eclesiologiei conteraper ; editura BunaVestire
Blaj, 2005, p. 96.

*1n acest caz Conciliul provicial I, pune semnuilég mod greit intre ostiar (ritul latin)si lector (ritul
bizantin). Unele servicii biserigt inferioare au disfrut din Biserica din Bsarit, dar s-au pstrat in cea
din Apus, ca: ostiarii @erii sau portarii), exorstii si acoliti. Numai ipodiaconatui lectoratul (treapta
de cite sau psalt) se mgn pari astizi in ambele biserici. In afarde ipodiaconat, n ritul latin se
pastrazi pari astizi patru dintre vechile trepte ale clerului inferide odinioak, care alatuiesc, aa
numiteleordines minoresi anume: ostiarii, lectorii, exorgii si aculiti. (Vezi Ene Branite, Liturgica
generafi |, ediia lll, editura Episcopiei Dumii de Jos, Galg 2002, p. 91, prescurtat Bragtei, Liturgica | ).

“5 |bidem

46 Conciliul, 1872,p.89.
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ucidere de omi bataci; c) @ nu fie precurvarisi incestugi; d) sz nu fie impletigi in

fapte ryinose contranaturali; e)@snu fie mutilai cu voia; f) & nu ajung la pregie prin

simonie; g) 8 nu fie ording a doua oad, nice botezé a doua oadf; h) si nu fie
desprins ordul sacru, dela care fu suspinsiina fi ficut fungiunile ordurilor neprimite
nici s fi primit orduri sacre in mod nelegiuit, nici §i primit ordurile sacre &rind vre-
unul din acele; k)@nu fie incurca Tn casatorii nelegiuite, nici 8 fie wurayi; ) sa nu fie
nascui din pat nelegiuif’

Exigenele accederii la taina prgei, erau necesare nu doar pentru simplul
fapt al identifigrii preotului cu idealul evanghelf,ci mai ales pentru disciplinarea
cleruluisi constientizarea misiunii sale. Multitudinea de ceeinmulte inspirate din
dreptul canonic latin, erau fundamentate, pendrinsecolul al XVIll-lea episcopii
uniti s-au confruntat cu indiscipling chiar bigamia preglor. Introducerea acestei
discipline eclesiastice a fost un proces de ducare s-a realizat cu greutate, de multe
ori fiind necesare impunerea unor exigevenite din exterior, pentru a da rezultate.

Candidatul la pretge era hirotonit deatre Episcopul locului, pripunerea
mainilor, iar formula rostit erao rogiciune, care e diveiisdupi diversitatea ordurilo/*®
Tn cazul In care scaunul episcopal era vacanttdrinea clericilor eraduti de
citre episcopuko-provincial la recomandarea a Ordinariatului eparfiigEpiscopul
hirotonea candida la Preaie in baza unor recomaird facute de &tre preaii
formatori din seminar sau protopopi. Un astfel de este cel al térului loan
Farca, care este recomandat episcopului Vasile Erdelydétle protopopul de Carei,
TomasSorban*

Datoriti abuzurilor petrecute in gherea hirotoniriisi implicit a beneficiului
parohial, Conciliile Provincialgi cele diecezane locale au stabilit clar procedigra
primire a parohiei de atre preotul nou sfifit. Fara indoiak cd recomandrile
facute de protopopi aveau rostul de iaabunape episcop in a-i acorda tunlui
preot o parohie buip aceasta fiindacuti probabil pe baza cererii unei comufijt
care nu avea preot sau care dorea un preot mat barcazul acesta, protopopul
avea obliga prescrig de Conciliul Provincial ki se ingrijeasé in mod provizoriu
despre administrarea parohiei vacantgutand & rezolve situga dat.>®

47 bidem p. 89-91.

8 §i zicea @tre tofi: Dacd voieste cineva & ving dupi Mine, s se lepede de sinej-§i i-a crucea in
fiecare zisi sa-mi urmeze Mie(Evanghelia dupSf. Luca, 9, 23).

49 Conciliul, 1872,p. 89-91.

%0 |bidem

*AN. J. B fond E.G.C.Onr. 169, inv. 1403, dos.368, f. 4.

52 pentru Eparhia romaminiti transilineari, loan Bob (1782 — 1830) a fost unul dintre priemiarhi care
nu a fost de acord cu ocuparea parohiilor cu catidigcomandg de comuniiti. Intr-o0 scrisoare
adresadt la 14 noiembrie 1800, inspectorului PericeiuluieGighe Pop, episcopul Bob recomand
comunititii ca de se va intdmpla Tn vreun sat fie vacanie si poporenii vor pop...acei oamenids
aleagi trei preaqi si sa-1 arate nod pre numei acei popi or face examen din mosaktare va fispunde
mai bine acela o vadpata si aga or inceta simoniile ceisfac cu mutarea noastr (Vezi Dumitran,
2005 p. 343).

%3 Gen, op.cit.,p.183.
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In a doua juritate a secolului al XIX-lea, ¢inerea unei parohii greco-
catolice sedcea prin concurs public, pentru ca parohia vacsintie ocupai de un
preot apt:

Ca si fie cu adegrat canoni@ conferirea beneficiului parohial, se recere: a)
cu privire la beneficiu, ca acela: $ie vacant nu numai in fapti si dupz drept; b) cu
privire la candidat se recere ca acela aiba cvalificgiunile poftite in ss. canoane,
adec: etate legiting, moralitate neptati, nume buryi pregitire burni in stiinsele
teologice; ¢) cu privire la foreh se recere ca beneficiilei se confereagcgratuit,
evitandu-sai cea mai mié¢ umbyz de simonie,@&se confereagcmai incolo beneficiile
absolut, intregisi fara micgorare cat se poate in timpul cel mai scuet,ra1 sufere
credincigii ceva daudi sufletease.>

Ficeau exceje de la regula concursului public acele parohideicredincigii
asigurau in mod deplin suportul mategafinanciar pentru preot, cantor-iitor
si crasnic. Astfel, reprezentainalesi ai unei astfel de parohii, adiccuratorii
impreurda cu membri senatului scolastic in cazul Tn carelpiar era vacasf se
puteau bucura de dreptgliasi-patronalde asi alege ei 1gisi paroh sub prezidiul
protopopuluidintre cei trei, care au candidat din partea epigalui eparhial n
inrelegere cu Consistoritif Si patronul parohiei putea prezenta episcopului un
candidat pentru postul de paroh, el neputgoreribeneficiul parohiaki doar &-|
prezinte in termen de patru IUfii.

Exemplificarea exceaplor de la aceadtreguk vor demonstra,alucrurile
nu erau fcute intotdeaunaa la carte.Pentru perioada anteri@aPrimului Conciliu
Provincial, un exemplu elocvent, ne dfescrisoarea preotului Nicolae Bistranu,
paroh deSintea. Acesta adreseala 30 iunie 1860, o scrisoare episcopului Erdelyi
cerandu-i ca parohia in carasporete el, 4 i-o0 daruiasa fiului sau, Vasile carai-
a catigatiubirea si invoirea deplid a poporuluidin Sintea. Rugmintea preotului
avea un fundament: fiind chemat$mmand pentru a fi preot acolo, el nu a plecat
pentru @ avea promisiuni de leei ramagi in neuniredin Sintea, @ se vor intoarce
de la schism®’ Surprinztor, in anul 1864, preotul Vasile Bistrahera administrator
parohial in parohia cerutde atre tafil siu, unde chiar dacavea doar o capel
pastorea 1360 de credingio®

Un alt episod din acejaproblemati@, este dialogul purtat de episcopul
losif Papp-Szilaghi cu un profesor din Bgidcesta adspuns personal preotului-
profesor loan Selagian, profesor gimnazial in Betare cerea cu insistémplecarea

% Conciliul, 1872 p. 69.

%5 Gen, op.cit, p.235-236.

%6 |bidem,p. 223.

" A.N.J.B, fond.E.G.C.Q, inv. 1403, dos.368, f.64.

%8 Bistranu Vasile, #scut in 1830, terminteologia la Arad, &sitorit, convertit la Unire in 1859, este
hirotonit preot in 18 octombrie acgllan. Paa si ajundi administrator parohial ifintea a fost preot-
cooperator rSiria. Tn 1864 nu avea examenul prosinodal luat.egi\Schematismus cleri gr.cath.
Varadinensis1864,p.113).

%9 schematismus cleri gr.cath. Varadinen4id64,p. 56.
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intr-o parohielubite fiule ! Cu privire la repetitele ragi ca si-fi dam parochia;
parochia de Vad, care o ai cerut-o, fiind conféritlotariului Consistorial Vasile
llugiu; pentru jubinia Ta, am rezervat parochia de Moftinu-Mic in catut
Satumarelui aproape de Vezend, unde giiampentru acea Parochia de Kis-Majteny
se va administra pa@nce aministratoriul s@imutandu-se la alta parochig vom
putea face provisiune de alt Profesor ih gimnagdaiBeiy, ifi vom conferisi vei pote
ocupa reservata-parochie®

Pentru protopopiatul Ardusat, un alt fel de can@uparea sau eliberarea
parohiei fira concurs este cel din parohia Bgizeln acest caz, laicii adreseain
14 decembrie 1873 o scrisoare la episcopie pria aarcerut inlocuirea preotului
local Stefan Pop cu un alt preot. Consistoriul diecezarcémunicat protopopului
Vasile Catoca, &turi de #ispunsul n scris al preotului Tnvinuid &i exprimesi
acesta frerea despre sittia.**

O altfel de excege a fost cazul preotului Grigore Kovari din Kizcare in
30 ianuarie 1874, datofiunei bolii de picioare, i-a cerut episcopului ld@keanu
si-l numeaség de paroh n parohia vacantoans. Preotul aducea utttoarele
motive: parohia din Fizie mai bogdi decat cea din loa)iinsi sinatatea lui nu-i
permite & urce pe dealuri, lagméntul parohiei sale actuale, preferaidfie in
loanis care dgi este mai &aa, 1i va permite &si conserve &natatea; de altfel,
preotul Kovari metioneaz ca din punct de vedere sanitar, medicul i-a inteuziarea
pe dealuri, recomandandyieumblarea pgessi pe langi apa curgitoare, avand
alaturi si atestatul medicului. Fiind preot de 17 agiide 14 ani in Fizi si-a facut
datoria pastoral corstiincios, cerdnd Ordinariatului aprobarea n vettunei
purtiri morale buné? Cererea parohului de F§za fost acceptatde episcopie
pentru @ in anul 1881, acesta aparesgmatismul eparhiei ca paroh in comuna
loanis din protopopiatul Beig®

Cursus HonorumDupa hirotonire, tagrul preot nu era numit imediat
paroh, aceast competeta fiind incredinata respectivului, doar ddpo perioad de
acomodarai daci a dovedit dfaima bura si calititile necesare de agtori pentru
multi ani comunitatea la care a fost incredinin general, imediat daghirotonire,
tanarul sacerdot funona casi preotcooperatorsau cai capelan Aceste funti,
erau secundarg de multe ori necesareaa ei erau incredi@ati preailor-parohi
pentru ai ajuta, implinind toate fuiite pe care acgia nu le putea intotdeauna
satisface, grija pentru responsabilitatea sufletgldouna administrare a parohiei
ramanand Th manparohului respectiv. Preotaboperatorputea cu acordul parohului,
si beneficieze de venituri din partea parofite§i capelanulbeneficia de venituri
din parohie:din bani gata, venitul gmantului capelan, a treia parte din stoja

0 A.N.J.B, fond.E.G.C.Q, inv. 1403, dos.368.116.

%1 |bidem,f.126.

62 A.N.J.B, fond.E.G.C.Q, inv. 1403, dos.368, f. 142-143, 144.
83 schematismus cleri gr.cath. Varadinendi881, p. 70.

® Gen, op.cit, p. 201.
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locuiryg Tn natue.®® intr-un cuvant, a sta pe lanhgn preot paroh a insemnat ucenicie,
iar da@ parohia era mare, un ajutor indispensabil.

Administratorul parohialavea acelaadrepturi casi preotul-paroh, singura
diferenta fiind aceea & se putea transfera din parohia pe care o adnanigtya
voia episcopului eparhial. Aceastingie putea fi preluatde preot in daumoduri:
administrator parohial local — care ih mod statailiacredimat cu conducerea parohiei
—si interimar — @ruia i s-a ncreditat parohia deatre protopop, numai pentru un
timp, pari la denumirea noului paroh sau administrator paiShi

Preotului parohii era conferit parohia prin numire sau concurs public, din
partea episcopului locului. El era instalat d#re protopop, momentul festiv
implicand participarea la Sfanta Liturghie in prgaepoporului. Noul paroh era
obligat ¢ depu marturisirea de credii dup formula prescris pentru credincigi
orientali de atre Papa Urban al VllI-legi Benedict al XIV-led’ Dupi profesiunea de
credina, protopopul 1i preda cheile biserigiiEvanghelia in semn al puterii cu care
a fost investit, 1l recomanda iubigi Tncrederii credincigilor, iar in final, noul
parohtinea o cuvantare credingilor. Odat cu preluarea beneficiului, in prezan
protopopului, era obligatidaca inventarul pentru toate bunurile parohiei. Un eglem
in acest sens este instalarea in parohiailjacpreotului George luha¥Astfel, in
anul 1881 dup ce a consultat pe membri Consistoriului dieceepiscopul Mihail
Pavel i-a Tncredifat canonicului Augustin Lauran, introducerea Thopéa de
Maciu a preotului George luhasz, in ftinade parohsi protopop. Vidicul i-a cerut
canonicului 8 observerespectul indatinagi modalitatea oficiilor, dup statutele
diecezan&® Raspunsul canonicului nu a intarziat. Raportul titeeaz ci dupi ce |-a
introdus in mod solemn, in dubla fae¢ canonicul a participat impreiicu noul
protopopsi alaturi de curatorii bisericii, la inventarul biseiigi al casei parohiale,
lucru obknuit cici preluarea tuturor bunurilor sécka atunci cand era numit un
paroh nou. Canonicul a remarcataulte dinte obiectele din inventar nu reeau de
nici un folos spunandu-le curatoriloii gastreze doar cele ce sunt folositoare
caror pastrare g nu strice frumugei Casei DomnuluiSi pentru @ parohia dgnea pe
langa arhiva parohiegi arhiva protopopiatului de Maa, canonicul este scandalizat de
cea mai mare dezordirnge care apit-o intre acele acte, acest lucru intamplandu-
se probabil datorit neglijertei fostului paroh-protopop Alexandru Kabany care n
ultimii sai a continuat % activeze n calitatea amiratitNoul parohsi protopop a primit
Tnsircinarea din partea canonicului Laurahpsdineze arhivuparohialsi protopopial,
amintind episcopuluizoficiul protopopesm-are alt sigiliu decat cel parochiaf

% |bidem.

% |bidem, p. 199.

®7 |bidem,p. 195.

®8 Vezi SanaProtopopi,(sub tipar).

9 A.N.J.B, fond.E.G.C.Q, inv. 881, dos.1252/1882, f. 21.
0 lbidem,f. 19.
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Conciliul Provincial | din 1872 a definit statutpteotului paroh, fixandu-i

prin misiunea incrediati de ctre Biseri@, drepturisi obligatii:

Drepturile si datoringele parochilor sunt ur@toarele cu privire la
Ministeriu: 1. Administrarea tuturor sacramentelaafara de S. Sacrament al
Hirotoniei, si anumit: parochii au drept ordinar a administra Botez, a conferi
botezailor si Sacramentul Santului Mir ca autorizespre aceea de Biseric a
asculta narturisirile credincigsilor sai in santul tribunal al Peniteei, si a le
administra acestora eschisiv sacramentul S. Euhans timpul Patilor, a
celebra in toate duminecilgi sarbatori S. Liturgie pentru poporeniias a
Tmpirtdsi cu cele sacre pe cei morppsi a le administra Ungerea cea de pe dtrm
a binecuvanta eschisivagitoriile credincigilor sai, a da facultate pregor
straini de a celebra in biserica parohialS. Liturgie, ori a face ait fungiune
bisericeasg, insi amintind pe Pontificele Roman, pe Metropgiipe Episcopul
Diecezei. 2. Parochii sunt indrepii si Indatorai a priveghea peste decorarea
cultului divin si peste frumugea casei Domnului, a face toate feinnile
sacramentali prescrise Tn Euhologiunerezervate Episcopului, a inmorménta pe
cei ce fiposeai in teritoriul parohiei sale, a vestiisatorile parohienilor proprii, a
publica ss. &batori legatesi inceputul posturilor, precursi ordinasiunile venite
de la locuri mai Tnalte, a duce protocoalele mattari dupz formulele prescrise,
si a da extrase autentice din acelea, preguenduce protocoale despre ordiaile
Conzistoriali, Episcopgi si protopopeti. 3. Mai Tncolo parohii sunt indatora
sunt Tndatora a priveghea peste moralitatea credingior supwi grigei lor, a
delitura scandalele publice, a da testimonii despregyea morak a poporenilor i,
cand se va cereji a coramiza atestatele de paupertate date deubfmdmunal,
precumsi atestatele pensioritor, si a dispensa in cazuri estraordinare de la lucruri
oprite, dumineg si in sirbatori dupi amiazzi. 4. Cu privire la magisteriu, parochii
sunt indrepifisi si indatorgi a predica cuvantul lui Dumnezeu, dominegain
sarbatori, a catechiza tinerimea addltprecumsi pruncii de la scoaki, amisurat
prescrierilor diecezanegi ca directori scolari a inspedona si a purta grije de
nvigamantul elementar, a examina pe g®dn cungtiifiele religioase, cu care
trebuie @ fie Inzestrate, a griji de averile biserjtie parochialesi scolare, anasurat
prescrierilor diecezanesi a compune ih mod bland certele intre parochisdiii 5.
Parochii au drept a se bucura de toate venijelemolumentele, cari ddpstatutele
diecezanesi dupi datina legad sunt impreunate cu beneficiul lor. 6. Au dreptul a
fi sub scutul ss. canoang,pentru aceea parochii investnu se pot lipsi de oficiu,
decét prin proces formal pentru virtanonici. 7. Parochii au drept a se folosi de
sigil oficios, a lua parte Tn mod mijlocit la sindele diecezane, precumn la
alegerea Episcopului ddpdatina bisericei noastre, unde e in vigoare.

Corespondega dintre episcopisi predi ne ofed cateva indicii asupra

indeplinirii atribuiunilor de Gtre acstia din urnmd. Rapoartele trimise de protopopi, au
semnalat mai degrabaspectele negative — acolo unde era cazul - gec@iele
pozitive. Astfel, in 12 februarie 1881, cu ocazieiwizitgii in parohiile protopopiatului
Lunca, vice-arhidiaconul Antoniu Bonyi |-a informpe episcop & preotul din

™ Conciliul, 1872 p. 49-54.
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Cristur, Avram Nedelcu e predtbn, cerandlepunerea lui definitiv din parohie
pentru & 1l incurcain cele oficioseatat pe preotul Petru Hetco din Mgr@etreu,
care-l ajuta, cati pentru @ nu putea satisface in totalitate exigg@ oficiului
siu.”? Raspunsul din partea episcopiei, era ctar:privire la pensionarea preotului
Nedelcu se va pertracta in Consistorin plus, Bspunsul cotineasi alte referine
la aki preqi: preotul Mihial Mircufiu si fie mai acuratsi mai diligent in implinirea
oficiului si preotul loan Cinca & poarte mai bine grije decoala si fatg de
poporeni & nu fie indezirat® Un alt &ispuns tip-somie adresat preotului paroh
din Pkcolt, Mihai Bandiciu este adresatle episcopie in 23 mai 1881jtre
protopopul de Ysad, Paul Papp. Cererea episcopiei este fundardentatales &
parohul Bandiciusi neglija indatoririre:este negsator faza de scoali intru atat
Tncat instituiunea poporat in ace parohie incepe a fi neglijatu totul,si ca e In
restand dupi muki ani cu raiunile bisericeti.’* Astfel, i se cerea protopopului s
duci la indeplinire somé#a episcopului, &l mustre pe paroh care trebuiarefac
in termen de 14 zile fianile bisericgti.”

3. Venituri si moralitatea clerului

in general atitudinea clerului in privinrealizrii veniturilor si a purtrii
morale, poate fi considetatuna din componentele esme care a influegat
stabilitatea sau instabilitatea unei comatniparohiale. Nu putem afirmai @ceste
doui componente din profilul uman al preotului, au festgure in risui 3 dea
un verdict final asupra preotului sau comaitiitsale. Prosperitatea unei parohii
putea 8- motiveze pe preotissi faca datoria mai bine, dar in dsura in care
acesta erinclinat spre cele materiale, putea la fel de b ®ndué spre patima
lacomiei, atitudine care i-a scandalizat pe credigicitotusi, Conciliul provincial a
argumentat cu fundament evanghelicslujirea sacerdotaimplicasi rasplat:

Parochii au dreptul a se bucura de toate venitglemolumintele, care
dupz statutele diecezangi, dupz datina legal sunt impreunate cu beneficiul lor,
dupi zisa S. Apostol: Au ngtisi, ca cei ce lucreaz celea sante dela bisetic
manei, si care siervesc altariul, cu altariul se Thapasesc. Aa si Domnul a
dispus, @ cei ce predig¢ Evanghelia, din Evangheli@ se hrineasd.’

Congrua’’ lecticaluf® si stola’®. Decretul imperial din 1743 dat de Tanfteasa
Maria Tereza, este cel dintai act oficial care esgdnteax categoriile de venituri

"2 A.N.J.B, fond.E.G.C.Q, inv. 1403, dos.369, f.2.

"3 Ibidem,f. 3.

" Ibidem,f. 45.

5 Ibidem.

76 Conciliul, 1872,p.53.

" Congruasauangarietermen folosit care desemnéaalariul In bani pe care preotul 1l prigtede
la patronul parohiei sau din aparte. (Vezi Genop.cit, p. 240).

"8 Lecticalul este prestiunea (serviciul) pe care credingiico dideau preotului, in bucate sau Tn bani
ca pre de ascumgprare (bidemp. 246).
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bisericati si cuantumul lor. Deceniile 4-5 ai secolului al XWi¢a au reprezentat un
timp forte, care a fixat un cadru legislativ perdiieritele categorii de venituri, valabil
pentru tot secolul, modificile ulterioare fcandu-se in limitele acestui cadru juritfic.

Tn secolul al XIX-lea, pentru Episcopia de Oradea existat cateva
reglementri ale veniturilor bisericgi. In anul 1807, din 63 de parohii numai 32
aveau sistematizate salariile pist, iar 31 care aveasi capelani, prei abia
aveau din ce #. Meritul ridicarii salariilor preailor i-a apatinut lui Samuil
Vulcan, care in anii 1808-1809 a uniformizat venigéututuror predlor cu venituri
locale cu tot. Astfel, in afarde cei trei parohi din Oradea (600 fl), Arad (6BGi
Maciu (450 fl), tai preaii aveau un venit de 300 florini, prin intregirea &
revenea de la patronii parohiilor sau deHandul religionar®™ Tn anul 1840,
episcopul Vasile Erdelyi a ridicat veniturile bimesti la 300 florini, la parohiile
noi trecute la unirai la cele desprinse din Eparhia de Muncaciam@rcajutoare
varia intre 45-70 florini pe an. Episcopul nu iitatinici pe pre@i mai siraci, si in
1850 a provocat clerulisdoneze cate 30 de cruceri la fiecare 100 de flafim
salariul lor, pentru procurarea smeintelor la clericii §raci®? Pentru perioada
imediat urnitoare din anii 1848/1849, mupreai au suferit de pe urma gaariilor
anticlericale din satele romaéie Initiatorii acestora au tieut, din gesturile politice
ale fostului guvern revotionar maghiar, popularizate de voie de nevoie ctier
unii preai romani, doar principiile anarhice caréadrituiau si nu-i mai pliteas@
pe slujitorii bisericiisi ai scolilor patronate de aggia.®®

O alt initiativa Tn ceea ce priwte veniturile preglor a facut-o episcopul
losif Papp-Szilaghi. In 1863, imediat dujnstalarea sa, infbde canonicul loan
Szab0, Szilaghi a plecat la Vierargegocieze Tmbuititirea salariilor pretlor din
eparhia s&*

Veniturile care serveau pentru subziggepreotului conforma statutuluiits
puteau proveni din uriitoarele surse: locuia parohial, cu anexele coresputinare,
curtesi grading; din congrug din potiunea canonicori din arenda acesteia; servicii in
natuti, manualsi cu jugul, sau in caz déscumprare, cu bani echival@npentru
acest serviciu; unele drepturi din cimitir, cosiiedii din cimitir, dreptul de lentrit,
dreptul de psune;lecticalul; stolelede botez, cununiga.; taxe stabilite de Ordinariat

79 Stola saucompetefi stolari — suna de bani pe care ojtkau credincigii parohului pentru anumite
servicii bisericeti. Taxa stolat se piitea de obicei pentru: botez, #oginea la 40 de zile de lagtere
(molitva), pentru vestirile premetipare cununiei, pentru binecuvantaresitoriilor, pentru certficat de
casatorie, pentru Tnmormantare, pentru extrase madrical (bidemp. 250). Facem o precizare in ceea
ce private lucrarea d-nei ludita dliser Episcopiacare la pagina 189 vorie destola din partea
statului D-na ludita Gluser face confuzie intrstolape care am definit-o mai syscongrua,care putea
si vina si din partea statului (Vezi nota 97).

8 Miron, op.cit.,p.275-277.

81 Radu,op.cit.,p.94; Giluser, op.cit.,p. 188.

82 Radyop.cit.,p. 114.

83 Blaga MihocBiseriai si societate h nord-vestul Romanigditura ,Logos ‘94", Oradea, 200B.136.

84 |bidem,p.152.
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pentru eliberarea extraselor matricole; stipendintpu Liturghii fund@onale si

Liturghii manuale; onorare pentru catehiz&re.
Pentru atine sub control veniturile préitor, si pentru a nu se produce

abuzuri din partea lor, episcopul loan Olteanuratgerin ordinul nr. 1210, datin 1
octombrie 1874 protopopilorasverifice veniturile fiedrei parohii. Protocoalele
parohiilor unite din vice-arhidiconatul lerului desi situaia reali a veniturilor®
Se obser¥ ci aceste venituril€cticalul, stold date de #tre credincigi, nu
difereau prea mult. Pentru parohia Sanidlvezi tabelul nr. 4), taxeleompeterei
stolarepe care o cerea preotul de la credigiciera urnitoarea®’

Tabelul nr. 4
La Preot La Cantor

Mai incolo s-a pitit pentru fungunea . .

preqiasaip:i cgntoreasé:’ Florini Kr. Florini Kr.
1. Fiecare pentru ingropare mare ¢u 1 i ) 20
parastas paiin 1863 a pitit
2. larg din 1863 pan acuma 2 - - 80
3. Pentru predicaunesi iertaciuni 5 - 1 -
4. Pentru o singur evanghelie - 34 - -
5.Pentru Thgroparea micla Preot cu 1 i ) 40
parastas pé&iiin 1863, iali de atunci
6. Pentru una Litugia sierhit - 40 - 10
7. Pentru sérirea casei 1 - - 50
8. Pentru Maslu 1 - - 50
9. Pentru 3 vestirisi cununie pad in 5 i ) 24
1863 s-a pitit
10. De la 1863 p&hin ziua de advi 3 - - 45
11. Pentru dimisionalu 1 - - -
12. Pentru molitva sau introducerga a4 i i
muierii
13. Pentru estrasul matriculariu 1 - - -
14. Pentru Tgtiingare familialz (csalad
P 2 - - 20
ertesit)

Pentru a exemplificai veniturile realizate dircongruaparohiad, tabelul
de mai jos indig veniturile realizate de prébsi cantorii din protopopiatul Lunca

n anul 1878%

8 Gen, Op.cit, p.240-241.

8 A.N.J.B, fond.E.G.C.Q, inv. 1403, dos.368, f.152-174.

8 |bidem,f.152.
88 |hidem dosar 352, f.100 — 103.

215



SILVIU-IULIAN SANA

Tabelul nr. 5
Nr Numele Competenia | Sau solvit] Pentru | Sau adunat total
crt preqilor si a g trimestriak: n fund. vice- (1, 1, 1, 1v)
cantorilordin | 2 totalaz (I, Il, | V-orfaneu| arhidiaco
Distr. V.A.D. de g 1, 1Iv) total (I, nat total
Lunca = I 0L vy @, n, i,
z V)
Fl Kr | Fl Kr | FI kr Fl kr
Antoniu Millian
1 | paroh n Er-| 83
Tarcea 137 64 - - - - 137 64
Moise Nigiu
2 | paroh in| 84 283 76| 12| 60 4 - 267 16
Ghenetea
loan Térnovean
3 | paroh in| 85 315 - 12 | 60 5 - 297 40
Santlazr
Paul Erdelyl g7 1 292 | 8g | 12| 60| 4| -| 276| 28
4 | paroh in Deda
> |loan _ Cincal gg | 30p | 48| 12| 60| 4| -| 285| 88
paroh in Djir
Petru Hetco
6 | paroh in| 89 236 24 1 7 - 4 - 225 24
Mongspetreu
George Leucin
7 | paroh in Abumus 90 271 | 68| 18| 90| 4 - 248 78
Minal Marcuiu | g1 | g8 | 60 [ 12| 60| 4| -| 272 -
8 | parohin Crestur
loan Silaghi
9 | cantor in| 92 84 - - - 1 60 82 40
Mongspetreu
Florian Horgasiu
10 | cantor in| 93 27 44 - - - 80 26 64
Abramuy
loan  Csenger
11 | cantor in| 94 99 52 - - 2 - 97 52
Séantlaar
12 | loan Molnar
cantor in| 95 18 36 - - - 80 17 56
Crestur
13 | Gabriel Nistor
cantor in Djir 96 25 48 - - - 80 24 68
Total 2383 88| 88| 09] 35 - 2260 79
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O alt surs de venituri la care apela episcopul era cea dimddiunile
diecezanefondurilereligionar si pavelian®® Astfel, pentru anul 1899 episcopul Mihail
Pavel a trimis prin intermediul canonicilor MoisesNi Antoniu Szarkady, la 60 de
predi din parohiile mai slab dotate cate 100 de flofininsi acest ajutor era
condtionat de episcop, prin obliga preailor de asi duce copii lascoak, dug cum
relateaz printr-o scrisoare preotul Grigore Tapdin Galg-Petreu. Acesta il roédge
episcop & trimita banii mai repede motivand estemorbos adic bolnavsi nu poate
umbla bine. Acesta cere caimeasa banii paa la finele lunii iulie 1899 pentru ca
in luna augustispoati merge lasaildari dupi cum i-au prescris medicit.Ordinariatul
s-a Ingrijit de aceastugimintesi preotul Talpai a primit banii in 29 iulie 189%

Moralitatea clerului. Cea dintai epistal pastoral a episcopului Vasile
Erdelyi atre clerul du, dat la 12 septembrie 1843, ii indeainpe tai sa fie
tuturor pildi buri, prin viga cinstiti si cucerni@. In mod cu totul special, le
poruncete € nu-si paraseassé parohia in Duminedgii sirbatori si peste §ptamara
sa slujeasaé Sfanta Liturghie cat mai desa $na posturilesi sa se fereascde exces
de Kiutura; in afara cazului candilatoresc, § umble totdeauna n reverendi-si
cultive Tn mod decentipul si barbasi s aiba o viaa familiara exemplaZ, avand in
aceast privintd grija mai ales de preotesele care trebuidis exemplu tuturor
femeilor din comui®® Astfel, pentru cazssi indeplineast misiunea ntru edificarea
poporului, pregi au stat mereu in atga episcopilor, urrfirindu-se comportamentul
moralsi exemplul personal al acestofaAcelasi episcop, prin alte trei circulare, le-
a cerut preglor sa nu se amestece in treburile politigén problemele lumgi ale
credincigilor, caci prin aceasta se expunedufie dusi pe la tribunalele civilei
militare si astfel, -si neglijeze datoria sacerdatdbti de comunitaté> Episcopul
Erdelyi face acest lucru daipumultuoasele evenimente de la 1848, care aueinét
puternicsi viata eparhiei sale.

Episcopul losif Papp-Szilaghi a continuadtssipravegheze prin protopopii
sai starea moral a clerului eparhial. Prin circulara ddnh 11 martie 1865, pentru
ntarirea credirei si 0 viata crestina, a ordonat predor ca in toate zilele din postul
Patilor sa tina serviciul divin prescris in actile liturgice Orologhionsi Triod,
orientandu-se duptipicul bisericesc prescris acold.De asemenea, episcopul
Mihail Pavelstiind ca viata spirituak a credincigilor se poate promovsi intari
printr-o viga corespunitoare a clerului, i-a indrumat pe ai@ prin mai multe
epistole pastoralg circularesd premearg poporului cu pild buni ntru toatesi

8 vezi descriereaituti asupra acestei problematici la lacob Ramugit., ( capitolul XII. Fondurile
si Fundaiunile Diecezangp. 222 — 230.

% A.N.J.B, fond.E.G.C.Q, inv. 1403, dosar 374, f.1 — 23, 25 — 40, 42 - 61

1 |bidemf. 24.

%2 |bidemf. 23.

% Radu,op.cit, p. 111.

9 caluser, op.cit, p. 179.

% Radu,op.cit.,p.112.

% Radu,op.cit.,p.152.
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s se nizuieas@ a fi la Trulfimea acestei cheini. Si pentru a face acestea le-a
aratat si mijloacele potrivite recomandandu-larg si reviste bunesi devaiunea
cultului euharisticcel mai curat izvor de pietaié perfegiune evangheliz.”’

Punctul culminant in fixarea unor normge diregii pentru moralitatea
clerului eparhial |-a constituit Sinodul diecezam d.883. Aici s-a stabilit un
regulament despre v@si moralitatea clerului. In decretul al lll-lea sdéspus cu
valoare de statutegulamentul referitor la vie religios-morali si consolidarea
disciplinei in clersi popor.*®

Documentele de arhivscot la iveal situgii diferite in privinta moralitatea
clerului. Astfel, ind de pe vremea episcopului Erdelyi, n vidita lor in parohii,
protopopii erau obliga si trimita anual un raport al &ii morale a preglor din
fiecare protopopiat. In timp, acest formular-tipeeoluat, fiind introduse rubrici
noi.” Tabelul informativ trimis #tre episcopie deitre protopopul Andrei Papfalvay,
semnat in 31 octombrie 1858, era redactat Tnalatinuprindea 8 intretsi despre:
numele, varstai localitatea unde celebreapreotul; starea clericalsi dac este
casatorit c&i copii are; a treia rubricse referea la purtarea s&ifde poposi cum
procedeaz in educéa copiilor gii; urmeaz rubricadespre purtarea politit; zelul
cu caredi indeplinea datoria de a catehiza tinerimeatnarea registrelor matricole
si alte documente ale parohiei; caracterul moraimal rubric era rezervatpentru
observiiile protopopuluit® Tn 1866, tabelul informativ era deja redactatiinbia
romari si cuprindea acelaarubrici.'® Tn anii 1880-1881, tabelele informative erau
tiparite si contineausi alte intrelari referitoare la statutul, viasi moralitatea pregor:
cum este purtarea mokal politica si conjugali; in ce stare sunt puterile fizice ale
preotului ce zel arai in implinirea oficiului gu, in administrarea sacramentelor, in
propunerea religieji catechizare; ce grij poartz de averile baserigé si parochiale,
de baserig, de edificile parochialesi scolare, de instrugunea scolarg; este
acurat sau ba in scrierea matricolelor,sianilor basericeti, protocoalelor oficioase
si Tmplinirea ordingiunilor publice; se @azuiete prin lectur: folositore; cum se
poartz preotul faa de parohialii @i; portul exterior corespunde sau nu statutului
preaesc'® Pentru a exemplifica din moralitatea pites din eparhia cidears, vom
extrage catevanformaiuni trimise de protopopi, episcopiei. Astfel, preotuieorge
Darabanth, capelan in Carei i se face o §adescriere pe fiecare rubkic29 de
ani, 5 ani de pra®, casatorit si cu purtare (mord| politica si conjugaf) foarte bus;
avea 2 copii mici. Puterile fizice sunt bugiearati zel foarte burin Tmplinirea
oficiului szu, Tn administrarea sacramentelor, Th propunereligie si catechizare;
de asemenea are grije edificiile parohiei, sadzuiete cu lecturi bune; portulasi

% Ibidem p. 111.

% Din sinodul diecezan gr.-cat. de Oradea maesut dela 7 paila 12 Novembre st.n. 1888 Foia
baserices&. Organ pentru cultura religigs a clerului si a poporuluj an 1, 1883, Blg p. 125-128
(prescurtasinod diecezan 1883

% A.N.J.B, fond.E.G.C.Q, inv. 1403, dos.369, f.105 - 106.

190 hidem dos.193, f. 146-148.

101 A N.J.B, fond.E.G.C.Q, inv. 1403, dos.369, f.1.

102 hidem f. 5-8.
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exterior corespundestatutului pregesc. In ultima rubrig protopopul scriaNumai
bine pgi zice despre acest capeldfi. Pentru protopopiatul #marului, vice-
arhidiaconul loan Darabanth miemeaz despre preotul loan Szobotha din Porcsalma
ca administread sacramentele inconvenientsr face o cateheiz medioct. n
scrierea raunilor bisericgti esteacurat, dar neglijent cu cele din 1879 nefiind
acurat pentru & nu se releg cuvintelein privinta comportamentului cu poporul,
acest preot estagrat.*® Protopopul loan Bogiu semnaleazintr-o informaiune
din anul 1880 & preotul loan Venter, paroh in Beznea de Sus nutrfiaste cu
satia sa. Cauza @maniei nu-i este cunosclprotopopului, deoarece atat credin@io
catsi altii, nu cunosc detalii despre désjirea celor doi. loan Bogu precizeaz
urmatoarele: ..a mea umili& parere arfine acolo ca amentitul preot:sluai sqia
sa legiuiti acasi.'® Rispunsul episcopului Mihai Pavel nu intarzie. Astfal 11
aprilie 1881 acesta comugi©rdinariatului, urmtoarele:Cu privire la preotul din
Benea, loan Venterdsse intrebe protopopul pentru ce nu-l informeatespre
purtarea morad? Si sa-i impunz si-si aduaz acasi pe sgia sa de dsatorie alcum
urmdrile nepkicute nu il vor inconjurd® La randul su, Ordinariatul diecezan i-a
comunicat protopopuluiaspuri in aplicare decizia episcopului PavBl:se comite
a-l provoca cu toat seriozitatea, cadsi findg cu atat mai vartos de datoria sa
strangi, a-si duce acag sqia, pentru a nu scandaliza pe credigiisai, si pentru
ca, la din contra, nu va inconjura uirile nepkicute. cu aceagtocazie comitem a
ne sugne relagiunea countiencioas despre purtarea morala preotului numit®’
Cerintele episcopuluisi Ordinariatului erau intemeiatgi conforme dreptului
canonic, mai alesiadesprtirea de sge putea duce la scandalizarea credigiltio
Insi din informaiunea trimisa la episcopie, putem dedusealtceva din profilul
umansi profesional al lui loan Venter. Pe l&gmisiunea voluntérsau involuntat a
protopopului referitor lpurtarea morad, loan Venter avea in 1880, 34 de ani, cu
5 ani de prefie. Purtarea sa politiceraindestuiitoare.Nu avea copii. Aita unzel
bun in Tmplinirea oficiului 8u sacerdotal, avea drijde averile parohiegi de
instrugiunea gcolara. Era acurat in scrierea rgunilor si se nizuia prin lecturi
bune. Comportamentsi portul clerical, fa de credincisi era bun® Descrierea
protopopului Borgiu oferd imaginea unui preomuncitor care §i facea datoria.
Insi ierarhia bisericeagmu putea fi indiferentfata de viaa personal a preotului
care putea oricand oferi motiv de scandal credifloiosi care trebuia&ofere un
model demn de urmat détce credincigi. Pedagogia modelului era indispensabil
statutului clerical, pentruacaltfel se puteaatiea in ipocriziai fariseism.

Un alt exemplu negativ este dfigat episcopiei de atre protopopul de
Vasad, Paul Papp prin informanea pe anul 1881. Astfel, preotul celib loan Szab
n varst de 51 de ani (21 ani de pt&), paroh in GakpPetreu, cu puterile fizice

103 pidem f. 22.
1041 pidem f. 30.
105 |hidem f. 136.
108 |hidem f. 34.
107 |pidem f. 35.
108 | hidem f. 136.
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in stare bu@, se aitaindiferentfata de Tmplinirea oficiului 3u pastoral, de averile
parohialesi instrugiuneascolar. In privinta scrierii registrelor matricolelotu era
acuratsi se comportae-edificatoriu fai de credincigii sai. Observaile protopopului
sunt directePreotul acesta se vede a nu poseda prralpastorafi. Poporenii nu-

| iubesc din care cadzau pirdsit si biserica'® Prin circulara cu nuamul 1214 din
23 mai 1881, Ordinariatul diecezandspunde protopopului Paul Papp spuné&ndu-i
printre altelePe preotul din GalgPetreu loan Szabo, il vei invita cu W@aeriozitatea
a se [@zui a catiga iubireasi increderea poporenilord, precumsi prin purtarea
sa afabili si neacegionatz sz céstige Tn interesul & propria adesiune a poporenilor,
te vei folosi spre aceasta de tégirudenia pastorali receruti, care o va insg
si-si fing de datoria stran® a chiemdrei sale, @ numai in ast mod va putea
infaptui lucrarea mantuirii sufletelor concrediute ggijsale pastoralé'® Sfaturile
date de Ordinariatatre protopop erau deosebit de pertinente mai alggcursul
acestui preot era — diigum este semnalizgitde ctre sematismele eparhiei — mai
deosebit. Vreme de 20 de ani acesta a ocupat tdurmpia de administrator
parohial,si nu i luase examenul prosinodat. probabil & delicateea sfaturilor
date d@tre protopop au indicaticOrdinariatul a incercatigina cont de probleme
umane ale sacerdotului.

Pentru cazurile mai grave, episcopia a organizatgse disciplinare prin
care s-au cercetat in anunt cauzelsi consecitele nélcarii dreptului canonic.
Astfel au fost cazurile preitor Teodor Ivan paroh de Topa de €(i1852);"
Samuil Farkg din parohia Pocola (1855) Nicolae Petrtia din Dostatu (189%)*
si Teodor Dringo paroh dgimand (1899)"°

*

Pentru parohia greco-catalidin satul romanesc, influgate politice, filozofice
si sociale s-a siit mai lentsi diferentiat de la o zo# la alta, pentru & majoritatea
popoarelor de pe teritoriile ungare nu erau inteede politia naionalist.™'® Aceast
responsabilitateazuse Tn secolul al X1X-lea in mana clasei mijla@ie va juca un
rol tot mai important, emancipandu-seafale ierarhiile tradionale ale lumii
aristocraticé’ In cadrul acestei categorii mijlocii,aaliri de burghezia oselor, s-
au integrat pre@ si invatatorii. Ei au ficut leditura dintre satsi oras, dintre

199 pidem f. 49.

10 |hidem f. 45.

111 10an Szabo seniorascut in 21 decembrie 1830. Urmiaarsurile de teologie la Budapestke absolv la
Oradea. Este hirotonit preot celib in 1860. in 1&&le administrator parohial in parohia Tria din
protopopiatul Popdi iar in 1881 este tot administrator parohial &mopia Galg Petreu din protopopiatul
Viasad. Nu avea luat examenul prosinodal. (\Betiematismus cleri gr.cath. Varadinens&71si 1881)

112 A N.J.B, fond.E.G.C.Q, inv. 1403, dos.576, f.70 — 86.

113 |bidem,f.70 — 86. Vezi Anexa nr. 1.

4 pidem,f. 92.

15 pidem,f.93 — 103v.

118 |hidem,p. 121.

17 Furet,200Q p.17.
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mentalitatea satulusi mentalitatea cercurilor eclesiastige politice superioare,
asemenea unui canal de dega prin care au §runs In mediul rural, nu doar
directivele statalgi religioase, cki ideile revoluionare ale secolului al XIX-le&i
sunt asa cum spunea Baiu, drojdia care face & dospeast aluatul dens al unei
societifi faranesti pe care revolta o va instala in planul istoric al Transilvani€f In
acest cadru trebuie amintiteé evenimentele biserigé care au condus poporul
credinciossi pe predi spre disciplinarea moravurilor suficient de laxestenite
din perioadele anterioare, dada imprimarea unoprogramede catehizare lucruri
absolut necesare pentru o bisgse integrase universalii catolice.

Pentru perioada anilor 1850 — 1900 preotul co#tsifie factorul esemal
pe care s-a sprijinit via comuniitii bisericesti locale. Format in seminariile latine,
preotul greco-catolic a adus cu sine exigeatiferite de vechile practici. la®dati
ajuns in parohie, a trebuif sirmeze prescrierile canoanelor eclesiastice fikate
cele trei Sinoade Provinciake cel diecezan local din 1883, luptandu-se de multe
ori in zadar cu realitile vietii locale.

Format pentru a sluji, preotul greco-catolic didaua junitate a secolului
al X1X-lea, a @lauzit destinele romanilor umj mai ales n privira ridicarii morale
si spirituale, fira a neglija aspectul culturafidi maselorsi al susinerii naionale.
Identificarea cu comunitatea paroliigta putut observa in timp, evelupozitiva
sau negativ a parohiei depinzand n cea mai mare parte daugmaglicarii sale n
pastor@a credincigilor sai.

Anexe
1.
Venerabitului Consistoriu !

Rezultatul ncerirei noastre in causa invinuitului D. Paroh din Pac&amuil
Farkas aici aturat, il trimitem Tmpreufcu preaumilita noastropiniune.

Cu toate 8 memoratul D. Paroki-a c&tigat spre propria sa amre atestatla
prima vedere indestulare: acele totau sunt Tn stare de a-i demonstra deplina lui
nevinowitie; pentru acele goti sunt contrare propriei saleanturisiri, parte se & a nu fi
destul de autentice.

Asa trecand cu vederea ceea ce zice D-sa Tn punelutidpunsului 8u, ¢i aded
din shbiciune omeneadc excedat de cateva ori in folosirea beuturetigpaise, si totusi
toate atestatele arturisesc contrariul — memorand numai cazul scargddin 14 iunie a.c.
Fasiunea verbala Domniei Sale,atuta Tnaintea noadirsi insemnat suplu la al 2-lea
punct protocolariu, e cu totul osebide declardunea scris la menionata in al 4 —lea punct
protocolarsi noi nu pricepem, cum a putut da atestatul umitteligendarmii, care l-au petrecut
pari acas — magistrul de vigilie n-a fost atunci deifadupi ce mai mui beiusanisi din tinutul
acesta, demni de taatredinia, I-au vizut Zicand in ziua aceia laihgalea publig. lardi cum &
atestatele de supt a, b, ¢, nu au caracter cu aotigihtic, deducem din Tmprejurarea cu
respectivele rrturii, cd nu s-au avantat nici pAastizi la autentificarea acelatia

118 5. RetegarSatul romanesc din Transilvania, ctitor gepali (1850-1867)Echinox, Cluj, 1994, p.
5.
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Noi credem, & la shbiciunea D. Paroh mult a contribgiipurtarea preotesei sale, care de
mai multe ori I-a prasit fiind aproape de muma sa, unde se vede aff @ftdeaunaigtinire.

Drept aceea preaumilita nodstpirere ar fi; ca Venerabilul Consistoriu,
indatorand pe preoteasa spre a se reintornarthathl siu, s se stiipurd la alt beneficiu
mai departe de Bejuprin aceasta preotesei i s-ar precurma ocazideed [arasi aa Wwor.

Pe l1ang care preaumilita opiniunégman in Beiy 22 septembrie 1855.

Ai Veneratului Consistoriu,
Preaumiliii servi
Andrei Pappfalvay
Matei Kisiu
Membri deputéunei consistoriale

AN.].B. fond E.G.C.O. nr. 169, inv.1403 , dosar 576, £. 70- 70v.

Prea onoratDeputaiune Consistorial

Tn 14 iunie a.c. am fost in Baispre implinirea lipselor casei mele dgigandindu-
mi lucrul meu dup miaduri am merssa cu cinstesi pe drum mergand m-am ntalnit cu
doi jindari, care mergeau pe sate din ditege, si cu ei pad acad cu cinste am venit; in
urmarea acestora soacra mea in ante celor radunsite despre mine, aceastuldi a
scornit, cum & eu bat pe drum m-am culcafindarii catre cad m-au dus, daraceste toate
nu sunt drepte, precum atatocumentele jindarilor sub A, B,atlirat.

Dat in Pocola 26 iulie 1855
Umilit serv
Samuil Farkas-Paroh in Pocola

A.N.J.B. fond E.G.C.O. nr. 169, inv.1403 , dosar 576, f. 72.

Ormester Miiller loszef Ur Parancsolatajabdl minchtnszolgalatban  meno
Csendorés 14 Junius-ba itt Belenyesben a Vasdloaléxal itt bent levo Pokolai Lelkész
Farkas Samuel Ural eszrevete a Varadi utum hagarfehdven osze talalkoztiink vele, es
mint esmerosok, vellink egyltt ment Pokolara esagy jozan volt mint ezendologrull
bizonyitjuk.

Kelt Belényes 26 07. 1855
Gladovky Andras
Csendor

AN.].B. fond E.G.C.O. nr. 169, inv.1403 , dosar 576, £. 74.
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Raspunsul
lui Samuil Farkas parohul gr-catolic de Pocola
la urmatoarele puncte intrebanale ficute:

1. Facut-a mai de multe ori exces in folosirea
beuturii spirtuoase ?

Corgtiend atest, cumacnumai de trei ori am
cedat in folosirea beuturii spirtuoase, adar
niciodati din ceva reutate, ci numai din
slabiciunea firi omengi, si mai vartos din
amaredl, care au cauza necreginsaiei mele
citra mine, pentru&sdia mea prin indemnarea
mumii sale, mai in toatzi m-a horitsi a
batjocorit de minai de casa mea nu au grijit,
precum se cuvine la ot@adevirat, ci in toad
sptimana, cate dausau trei zile in Beiula
MUuITE-Sa, a petrecut precum aratestatul sub
a,si 6, de la mine mai de multe ofirf cauz a
fugit precum se atesssub 6si ce este mai mult
ca o sgie adevirati, mai de trei ani cu mine nu
s-a Tmpreunat, ce cu Peter Gyuri au curvit,
precum care fapturiti am zis mumii Sale,
cum @& s o0 dojeneascspre cuvinte; a mele
soack mea pe mine @nd a zisapoi de au
facut, au ficut, ce bai ai domnie ca de aceia
mai Thcolo eu Tn Prisaca aveam parohieipun
unde aveam venit pe an 1500 de florini
valuti/an ga dat fiind,si nici o datorie nu a
avut,si in mai bui frand a vrut a fi, de am fi
avut o sg@e cu credifi citra mine, precum este
sub a, dar soacra mea impieen sgia mea,
m-au igelat la Parohia de Pocola, unde odihn
nu este, id@r venitul meu este numai de 850 fl.
valuta cu totului, cu aceasta profum & cu
ce este Parohia de Prisaca mai budecéat
Pocola, cu aceia te voi ajuta, ca aréncasei
sqului Neubauersi era un darab de vie voi da
fie, numai de vii la Pocoldati in ce starsi
calvar mau adus pe mine soagiraaia mea,
m-au gelat de la parohia barsi aducand la
parohia slaib si neodihnit ce prin aceastmai
mare cale cu arenda, soacra megismele
spre curviesi spre ura fi@ de mine; pentru care
excesul al meu mai beutam.
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2. Fost-a pentru necumifata beutus
spituoag admonestat de la  Oficiul
V.A.Diaconal gr-catholic de Beipsi de céte ori
? In scris a fost admonestat saou cuvantul ?

3. Dat-a scandal poporenilor & prin
necumpgtata beutue: spirtuoas ?

4. Baut-a si la poporenii @i beutura
spirtuoaw pani la beie, si de cate ori ?

5. Baut-a in popina local ?

6. De cand a inceput a folosiabtura
necumgtata spirtuoag ?

7.De cand nyade muierea cu dansgilde ce ?

8. Marturiseste ceva sprenevinovitia sa in
contra punctelor acestora ?

9. Este dator oarecui cu bangi de este, cu
céat ? cand va putea depune todatoria ?

Dat Tn Pocola in 22 iulie 1855

Tnaintea noasir a recunoscut Samuil Farkas
acest&spuns a fi al lui propriu cuina sa scris
Dat in Beiy 24 iulie 1855

Andrei Pappfalvay — paroh gr-catholigi
vicearhidiacon de Beju

Matei Kisiu — profesor gimnazial membri ai
Deputaiunii Consistoriale

Oficiul V.A. Diaconal din auzitul altora m-
au admonestat de doari.

Prin necumptats spirtuoad beutud la
poporenii mei scandal nu am dat precum se
arati sub 1, 2.

Nici la poporenii mei ddr nici in pomene
nu am RBut pana la beie, precum pot atesta
poporenii mei.

in popina local nu am kut precum se
atest sub 3.

Eu beutura necunifati nu am folosit #ra
numai trei ori precum &tscris la punctul 1.

Muierea mea a fugit de la minéra acum
de patru ori rd cauz, si acum mai de pe
urma, eu nefiind acas a fugit Tn 23 iunie
a.c. mai cu tote unelteleigi mele a fugit
precum este scris sub 6, dapentru ce a
fugit, cauza nytiu.

in contra punctelor acestora neviaga pot
adeveri cu documentele aceste sub |, II, 1l
IV alaturate.

Sunt dator mai cu 700 fl. vatutcare am
facut de cand sunt in Pocola, la preairpu
venit al Parohiei, pe care 1l voi depune pan
anul viitor 1856 luna a 6-a.

Samuil Farkas
Paroh g.c. in Pocola

AN.].B. fond E.G.C.O. nr. 169, inv.1403 , dosar 576, £. 75- 78.
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In urmarea gngoasei determinguni consistoriale din 28 iunie a.c. no. 787
subscrgii membri prin Veneratul Consistoriu spre acesfpsdeput# a incercat
cauza nvinuitului D. Paroh din Pocola, Samuil Barkrecum urmeéz

1. Tn 21 iulie a.c. s-a autentificaispunsul
aici aliturat al chestionatului D. Paroh la
punctele datetorii communicate cu déansul
mai Thainte Tn scris

2. Fiind acestaspuns e defapt necomemorandu-
se in trimisul caz din 14 iunie a.c. cand adic
numitul Paroh aflat culcat laingcalea publig,
prin doi jengarmi a fost petrecut de gieepini
acad In Pocola. S-a provocat, ca in prigin
acestei intmpti sa dee o deshire meritorie.
La care

3. Pentru a se cunga mai chiar statutul
passiv al numitului D. Paroh, s-a provocat,
ca punctul al 9 —lea dinispunsul su si-|
lamureasg prin numirea tuturor creditorilor
specificand intreaga datorie. La aceasta

4. 1n 26 iulie admanuat promisele atestate
de la jendarmi Tmpredncu declargunea
scrisali in privinta purtirii sale din 14 iunie.

Domnia sa recungge cum@ in ziua mai
sus numi, ca in zi de targ a venit la Begiu
pentru cumprarea unor articole trebuioncioase
la cad. Aici l-a intmpinat servul Domnuui
Samuil Galborysi invitdndu-l in cas la
ospitat cu vreo dolipocele deachie. Dug
amiaz, nimic pranzind a plecatite cag,
insi fiind de o parte ostenit de umbletele
cele multe, iat de alt parte spiritul &chiei
atdtiat de &ldura, casi una durere de cap s-a
pus la odiha langi cale,si venind doi jendarni
s-a dus cu ei pédracag, unde mai band o

cu jendarmiisi fumand ngte tutun #u, l-au
amait capul;si ih acesta cualitate I-a aflat
respectivul Vice-A.Diacon impredn cu
judele oraului Vasile Vasssi profesorul
gimnaziului Vasile Szilaghyi. Mai Tincolo
apromite, cum & spre adeverirea trediviei
sale cu acedsbcaziune va produce atestate de
la jendarmii, care l-au ingbpari acas.

A numit pe urnitorii creditori, specificand
si suma cu care e dator figaia:
Neguatorului din Bei,

Moise Gutman............... 200 fl.
Arendatorului din Rbagani,

lacob Markovics............. 200 fl.
Economului din Suncui

Petru Dumitra............... 190 fl.
Judelui din Pocola,

Leopold Grunberger.......... 50 fl.
Tn suma 640 fl. v.a
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5. Bitand tare la ochi, cumaanele atestate
ale Tnvinuitului D. Paroh sunt coramisate cu
mana streif de ceea ce le-au descris, - glar
altuminterea vedinduse a fi cu cale acele

Dasalul din Prisaca Teodor Molnar recu-
noate, cuma atestatele de sub a, b, gl le-a
scris dansul in presermartorilor; scrisul Trise
al Domnului paroh Samuil Farkas. Dalst

din Petrani, Mcarescu declar cumé
atestatul de sub Il la coramisat nefiind dg fa
marturiile, iara cel de sub Ill l-au scris
dansul dup dictarea Domnului S. Farkas.

autencice: Tn 6 sept. a.c. s-a chiemat Tnainte
dasalul din Prisaca Teodor Molnasi cel

din Petrani. Coloman Atarescu &-si dea
dechiargiunea in privima atestatelor parte
scrisi, parte coramisate prin tréin La care

Dupa ce infitisarea acelor #rturii Tn zadar
s-a ateptat pdd acumsi cauza aceasta s-a
traganat prea Tndelungat timp: Tncercarea s-
a incheiat in ziua de &st.

1. Tot in ziua mai sus insemaat-a provocat
Tnvinuitului D. Paroh, ca arturiile sale cele

din Pocola % le nfitiseze aici pe 10 — iar
cele din Prisaca pe 13 ale acestei luni, pentru ca
sa se poat asculta sub jaméant despre cele ce

a marturisit in scris n favoarea D. Sale.

2. Dat in Beiyg 22 septembrie 1855 Andrei Pappfalvay
Matei Kisiu

Membrii deputgdunei Consistoriale

A.N.J.B. fond E.G.C.O. nr. 169, inv.1403 , dosar 576, £.78 — 79v.

Mult onoratului Domn Andrei Pappfalvay
parohsi vice-arhidiacon de Beju

In urmarea rezultatului incercat prinafi@ Ta in cauza Parohului de Pocola Samuil
Karkas, gternute aici in 22 septembrie 1855 no 101, seHesiei Voastre & dupi acele spuse,
nu se va putea sili a-i irdgiui pe Paroh cu Preoteasai asuprii pe acetia dug forma Ta, 8
va nazuiti drept @a din toate puterile de a-i Tui pe aceia idgi laolalti statornic In pacea
casnhi@, ce de cumva nu vor socoti nici decuthascults pe preoteasa aceea, ddprma sa
ludnd nirturisirea de la aceeg fiind de lipsi s asculta sub juimantsi marturiile cele ar avea
Tnaintea, spre fdirea asertelor sale; la una#sat o indatoré pe acea dupgasitele cercuméti
fu numele acestei S. Scaun, de a mergaiddatul siu cu care & vietuiasé in pacesi in
conelegere impreunatdupi voia lui Dumnezeu. Despre acest lucru, rezultat sipsi referezi
Fratia Ta aici cu opiniune meritorie.

Dat in Urbea Mare dirsedinia consistoria gr.catholi@ romara tinuta in 28
septembrie 1855.

A.N.J.B. fond E.G.C.O. nr. 169, inv.1403 , dosar 576, f. 80.
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Alabb irt hitelesen bizonyitom, miszerént mint kdeégy®d Preszéka kossébe,
harmadfél évekeneit, csak nem 4 nap megjelentempenia kilombdz idobe gyakorta
éjjeleken is és mind annyisor a mennyiszer megjefen Soha, ott volt G. Catholicus
Lelkes Farkas Samuel Ur heizéat, ur illo tistelet eddtatasa végett elnem kesiltem,
tbbszor agyis tértent, hogy a Farkas Lelkesi Uraieslfy talaltam odahazu de mindenkor
a legjozanabb allapoba. Szovul sem én nem lattam,asnée@l nem hallottam soha, hogy
i tébbszor Farkas Tisztelendd Ur reszeg volna.

Tovabba bizonyitom hogy i miolta mint Pokolai Lelkésgtelhetem, volt persze
vagy 4-irbe megkeresni, a mikoris mindenki szinbat mnnak ditti idébe karacteréhezdllmaga
réeselet és jozan éllaposha talaltam: - Adion Istesgy mindenko ily j6 leli lelkészeket szem
I€élhetnek, a Preszakai G. Cath. hitoallasnak mimdgm niendataik — nem csak Preszékan !! de
minderiitt €s mindenhu.

Kelt B. Ujlak august 1-en, 1855
Budonyi Gyorgy
Jegyd

A.N.J.B. fond E.G.C.O. nr. 169, inv.1403 , dosar 576, f. 87.
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BENKOVICH AGOSTON VARADI PUSPOK M UKODESENEK
GOROG KATOLIKUS VONATKOZASAI (1682-1702)

VEGHSEO TAMAS

RIASSUNTO. Attivita unionistica di Agostino Benkovich, vescwmwdi Varadino
(1692-1702) tra i cristiani orientali L'unione dei cristiani orientali con la Chiesa
cattolica era sempre frutto di un’attivita missidgan questo processo complicato — per
la sua pecularieta — i singoli missionari (sacélotesani, monaci o vescovi) avevano
un ruolo molto importante. Infatti, la loro perstitaa credibilita, il loro zelo e impegno
risultd spesso determinante per I'esito delleatiizz unionistiche e per la sopravvivenza
dellunione stessaPer questo motivo nella ricerca sulla storia delistra Chiesa
dobbiamo dedicare molta attenzione ai singoli migsi. Facendo ricerche sulla loro
formazione e attivita missionaria, e indagandonsoiivi e principi che essi seguirono,
getteremo luce anche sulle pagine ancora oscusentdsira storiaNel presente articolo
cerco di individuare gli aspetti pil importanti l@dtivita unionistica di Agostino
Benkovich, vescovo di Varadino. Benkovich era ursqaaggio tipico della Chiesa
cattolica ungherese del XVII. secolo. Convertiteattolicesimo, fu alunno dei gesuiti
nel collegio di Pozsony. A 18 anni entro nel fam@sdine dei Paolini, venne mandato a
Roma per studiare nel Collegio Germanico ed Ungatiopo il suo ritorno si aggrego al
gruppo dei missionari paolini, i quali svolserddeo attivita nellUngheria Superiore.
Conoscendo la lingua rutena Benkovich entra calitdan contatto con il clero orientale
della regione, guadagnando con il suo sincero ingpé&yloro fiducia. Il clero orientale
praticamente lo considero vicario di rito del vescali Eger. Piu tardi fu anche
viceprefetto delle missioni, poi venne eletto Galeedel’Ordine. Nel 1681 l'imperatore
Leopoldo lo nomina vescovo di Varadino e prevostetbsz. Poiché fino a 1692 la sua
sede episcopale fu occupata dai Turchi, nel prieoeichio del suo epicopato alloggio a
Lelesz. Dopo la liberazione di Varadino comincibitil lavoro di ricostruzione della
sua diocesiDal protocollo del processo informativo, direttol dainzio di Vienna
Buonvisi risulta che la sua nomina fu dovuta innggarte alla loro nota attivita
unionistica. Il grande promotore dell'unione, LelojeoKollonich considerd Benkovich
adatto di mettere in atto i suoi piani relativiiaglentali. Data la vicinanza di Munkacs,
anche la scelta di Lelesz — come sede per il nemelevela le sue intenziorira 1682 e
1692 Benkovich ebbe numerose occasioni di agisza@d dell'unione. In quel periodo
nella diocesi di Munkécs la situazione fu caoti®er la sede episcopale ci furono vari
aspiranti, appoggiati da diverse autorita. L'unistessa fu messa ripetutamente in
discussione, mentre la regione venne devastatsedatieribelli ed imperiali. Per mettere
fine alla situazione caotica Kollonich mise da @artliversi candidati e nel 1690 fece
nominare vescovo uno straniero, il greco Giovareidamilis, scrittore della Biblioteca
Vaticana. Benkovich ebbe il compito di introdurre Damilis al possesso della diocesi
ed aiutarlo nei primi tempbopo la liberazione di Varadino e del territoridialeiocesi
Benkovich dovette affrontare un serio problema,rdsto comune in tutte le regioni
liberate: la mancanza di manodopera. Dal puntstdi ecclesiale il problema si presento
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anche in forma di mancanza di fedeli cattoliciita I'insediamento di massa di coloni
romeni ortodossi Benkovich penso di supplire nda alla mancanza di manodopera,
ma anche a quella di fedeli. Basandosi sulle saerieaze avute nellUngheria Superiore
tra i ruteni, il nuovo vescovo di Varadino propdgtione con pazienza e sincero
impegno anche tra i romeni. Benkovich inizio ildanprocesso che nel 1777 condusse
alla fondazione della diocesi greco-cattolica diadimo.Accluso all'articolo si pubblica

il protocollo del processo informativo (conservaiell’Archivio Segreto Vaticano —
Fondo Concistoriale) antecedente alla conferma delimina di Benkovich per la sede
episcopale di Varadino.

Keywords: Benkovich Agoston, Roman-Catholic bishop, Oradgagek-catholics

1. Bevezetés

A go6rog katolikus egyhazak létrej6ttének kortlményeaitatva szamos
tanulsaggal szolgadl az események alakitdsabésrefepet vallalt papok,
szerzetesek és plspokok életutjanak vizsgalatadaRal valdé egység misszios
munka eredményeként jott létre, melyben a szeméiyeggywzés, az egyhazi
tisztséggel jar6é széles jogkor és politikai befelygalamint az unié tgye melletti
szilard elkdtelezettség nagyon fontos szerepetoffik. A torténelmi Magyarorszag
kilonbd® vidékein létrejétt egyesilt egyhazak térténetarsma példaval szolgal
arra, hogy az unié sorsaitként egy-egy buzgé szerzetes vaipap elkdtelezettségén
mulott. Eletutjaik és kapcsolatrendszereik vizsgélahetvé teszi annak feltarasat
is, hogy egyrészt miért tartottdk fontosnak az sgggiokban él keleti keresztények
katolizalasat, masrészt pedig milyen elképzelétahidm tervezték meg (amennyiben
lehet tudatos tervezésbeszélni) az egység megteremtésére iranyuld véssliket.

Az alabbiakban egy olyabpap életutjat és az unié érdekében tett Iépéseit
szeretném felidézni, aki eddig tébbnyire elkerldteatoink figyelmét, vagy csak
az események egyik mellékszefgpkent kerllt megemlitésre. Ennek oka talan
koranak — hangsulyozottan — viszonylagos forrasszgsrge. Pedig Benkovich
Agoston (1632-1702) palos misszionarius, réndk, majd pedig varadi pilispok
egyike azon egyhazi személyeknek, akik mind azkéstet-magyarorszagi, mind
pedig az erdélyi-partiumi gorég katolikus egyhamrd@ttében fontos szerepet
jatszottak. Halalanak haromszazadik évforduléjaetédlek és munkassaganak
felidézésével kivanok étte tisztelegni.

Benkovich Agoston piispoki kodésének gordg katolikus vonatkozéasait
két idsszakban célszérvizsgalni. 1682 és 1692 kozott kinevezett és antSzék
altal megetdsitett varadi plspokként a leleszi prépostsagbamséllatia el a
hiteleshely vezetését. 1692 és 1702 kdzott tersdmg\e!aradon székeplispokkeént, de
1699-ig a leleszi prépostsagot is megtartva tewdtesik'.

1 Bunyitay, V., A varadi plispokség térténete abigitol a jelenkorig. IV. kotet: A varadi piispokok a
szaniizetés s az Ujraalapitas koraban (1566-1780), (M&al©a szerk.), Debrecen 1935. 183.
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2. Benkovich Agoston életitja pilispoki kinevezésé{3632-1682)

Benkovich Agoston 1632-ben sziiletett Nyitraapatjlesangélikus nemesi
csaladban. Katolizalasanak pontosépdntja és korllményei ismeretlenek.
Turkovich Matyas palos rendi titkar szerint katabkpap keresztelte, majd pedig
gyermekkordban az esztergomi érsek téritette’n@zjilei a jezsuitdk pozsonyi
gimnaziumaban tanitattdk. 1652-ben hisz évesepdielé palos rendbe, s a rend
bécsujhelyi kolostordban elkezdte bolcseleti taduiyait. A szorgalmas szerzetest
1653-ban Ivanovich Pal rerifok Rémaba a jezsuitak vezetése alatt 4llé6 Német-
Magyar Kollégiumba kuldte, ahol a rend alapitvahglyekkel rendelkezett. Itt
fejezte be bodlcseleti tanulmanyait, s kezdte elealogiat. Tanulmanyait —
megleen sok tarsahoz hasonléan — megromlott egészsidgiotd miatt nem
tudta befejezni. 1658-ban réviddel pappa szentel&s® kénytelen volt visszatérni
Magyarorszagra. Eldljar6i — a tobbi palos ndvendekthasonléan — kivalo
jellemzéssel bocsatottak utjar@ barokk Roméaban eltdltott évek, a katolicizmus
életerejének kbzvetlen, mindennapi megtapasztékisamagas szinvonall jezsuita
oktatdas mély nyomokat hagyott a fiatal szerzetdigélben. Benkovich — tébb
tucatnyi tarsahoz hasonléan, kik ezekben az éwkimeh Réméaban végezték
tanulmanyaikat — egy egészen Ujsizérs a kor kovetelményeinek megfélel
egyhézképpel és egyhazi szemléletméddal felvértervbaza Magyarorszagra.

Hazatérése utan azonnal csatlakozott a palos miggnisok csoportjahoz,
akik 1641 ota a szintén egykori rémai névendék Wam Janos vezetésével
Felsi-Magyarorszagon tikodtek. A pélos missziok patriarkajanak nevezett
Vanoviczi felismerte, hogy a sulyos véalsaggal kilpdlos rend csak ugy mentiet
meg, ha magaéva teszi a kor egyhazanak lelkipaszmamléletét. A palos
hithirdebk a szdzad 6tvenes éviitkezdbdéen egyre nagyobb szamban voltak
jelen a térségben. Munkdjukat a romai Propagandegiegacio tamogatasaval és
felligyelete mellett végezték, 1668-szervezett missziéhokség keretein belll.
Benkovich hamar megbecsllt hithir@eé valt, mivel ruszin nyelvismeretét a
térségben @l keleti szertartaslu keresztények korében végzdiipssztori
munkaban j6l hasznositottdk. Terebesi biddkként a Vanoviczi alapitotta iskolat

2 Turkovich Matyas OSPPE rendi titkar eskii alatt vellomasa Benkovich véaradi processzuséaban:
ASV Fondo Concistoriale Processus vol 81. fol. 65Bwkovich allitAsat Branich Gyorgy palos is
megedsiti vallomasaban: ASV Fondo Concistoriale Processwl 81. fol. 660v-661. A
jegyzskonyv szovege a fliggelékben olvashatoé.

3 Pappa szentelésének dokumentumai a Német-Magykigion Levéltaraban: ACGU Hist. 40. fol.
365-366.

4 Eletrajzi adatait a Német-Magyar Kollégium anyapi#ts| kozli: VERESS E., Matricula et acta
alumnorum Collegii Germanici et Hungarici ex Regdongariae oriundorumyol. I. Matricula
(1559-1917) Budapest 1917. 53.

5 A XVII. szazadi palos missziok torténetét dolgozZed Galla Ferenc kéziratban fennmaradt
monogréfidja: GLLA, F.,Palos missziok Magyarorszagdviagyar Orszagos Levéltar, letéti eljaras
alatt. A kéziratr6l: Bzekas, ., Galla Ferenc ,Palos missziok Magyarorszagon”ickiadatlan
munkajain Sarbak, G(szerk.) Palos rendtérténeti tanulmanyoksorna 1994, 219-228.
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is vezette, ahol a palosok a katolikus gyermekekisfil protestans és ortodox
gyermekeket is oktattak és nyertek meg a katolégyhaznak Az 1671-ben Gtjara
inditott ebteljes rekatolizaciés hullamban a palosok is résttek. Szelepchényi
érsek a Szepességben bizott rdjuk plébanidkat. Peged Vanoviczi a
missziobnokség vezetését egyre gyakrabban Benkovich-ra,bdkit utdédjaként
jelélt meg. A tehetséges és szorgalmas szerzedeszaden belll is felfigyeltek:
elészor a rend kdzpontjanak szamité mariavolgyi kolosezetésével biztadk meg,
majd 1669-ben Kéry Janos refidbk helyettesének valasztottak. 1675-ben Kéryt a
kiraly vaci puspokké nevezte ki, aki utodjanak redfénoki tisztségben Benkovich-ot
ajanlotta. Megvalasztasa utdn Benkovich tovabbraaigy figyelmet szentelt a
missziok fenntartasara, s megtartotta a miséaiiki tisztséget fs Rendénokként

a mar kordbban beinditott rendi reformok mégiésén munkalkodott, s utat
nyitott a palosok Csehorszagi megtelepedésté el

3. Benkovich Agoston a leleszi prépostsagban

Az elkotelezett hithirdére és a rendi reformok buzg6é tamogatojara
felfigyeltek a csaszari udvarban is, s hamarosaloKioch Lipét és Szelepchényi
érsek emberei kdzott tartottdk szamon. Nem kekétbndsebb meglepetést,
amikor 1681-ben a soproni orszaftpsen Lipot csaszar az elhunyt Luzensky
Joachim véradi piispok utédjava nevezte k6825szén mar kinevezett és Réma
altal megetdsitett varadi plspokként csatlakozott Szelepchéngek leveléhez,
melyet a gallikan cikkelyek megfogalmazésa ellasttad, el$ként a vilagegyhazbah
A tdbbnyire Roméban nevelkedett puspoki kar tagiazéél nem meglep a gyors
€s hatérozott reagalas a papai hatalmat megjededs kezdeményezésre.

Mivel a varadi egyhazmegye, s maga a plUspoki shgkhemég torok
megszallas alatt allt, a csdszar Benkovich-nak asgorta a leleszi prépostsagot
is. Az uralkodd szakitott a korabbi gyakorlattaklynszerint a kinevezett varadi
plUspokdk altalaban a szepesi prépostsagot kaptgkmedy megfeld! javadalmat
biztositott nekik. Bunyitay szerint ennek oka adtvtogy helyileg kdzelebb
legyen VéaradhdZ. Azonban az is elképzellfethogy a csaszar inkabb a goérog

® A palos misszionariusok és a gorog katolikusokckafatahoz: ¥GHseQ T., Palos hithirdesk
kapcsolatai Eszakkelet-Magyarorszag gorég katolikual (1642-1682) Athanasiana 12 (2001)
65-79.

" A pélos misszidk helyzetdirRémaba, a Hitterjesztés Szent Kongregéacisjandéckiijelentései:
TOTH, I. Gy. (ed), Relationes missionariorum de Hungaria et Transilaaf©627-1707,Roma-
Budapest 1994. 183-202.

8 KisBAN, E.,A magyar palosrend torténete kot. Budapest, 1938. 262.

° Elismertségét és ratermettségét bizonyitja, hagganebben az évben Eszterhdzy Pal nador egri
pispodknek ajanlja, mert alkalmasnak tartja arragyheegitségére legyen Csaky Istvan dels
magyarorszagi dkapitanynak a régid UjjaépitésébenvANyi, E., Eszterhazy Pal nador
kozigazgatasi tevékenysége (1681-17B8papest 1991. 35.

0 HermanN, E., A katolikus egyhaz térténete Magyarorszagon 191#ignchen 1973 287.

1 BuNnyITAY, Op. cit 148.
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katolikusok kozott szerzett tapasztalatara és tékiére szamitva helyezte
Benkovich-ot Munkacs kbzelébe. Plspdki kinevezéséigyanis jelerdts szerepet
jatszott a gorog katolikusok kozott kifejtett teedlysége. A romai medisitést
megebzé kanoni vizsgalat (processus informalis) fennmarptfyzkonyve™
szerint a beidézett négy tanu kozil harom (Sambatyds jezsuita, Turkovich
Matyas és Branich Gyorgy palosok) a gorog katobkusdzott végzett tevékenysége
miatt tartja Benkovich-ot alkalmasnak a puspokitdsdgra. Még egyértelibben
fogalmaz Bébery Gergely pélos retudk, aki azzal az indoklassal adja meg az
ilyenkor megkédvetelt rendi elbocséththogy az uralkodé az uniééehozditasa
miatt nevezte kbt varadi pispoknéek

Az uni6é Ugyének elkdtelezett tamogatéja, Kollonidpot is egyengette
Benkovich utjat a pluspoki szék felé. Nyilvanvaldarglatta benne a megbizhato
munkatérsat. Ebben — amint kbb latni fogjuk — nem kellett csalédiia

Benkovich leleszi prépostsagba tofékinevezése nem csak azt a célt
szolgalta, hogy plispoki ciméhez méltd anyagi felieét kbzé kerlljon. A leleszi
konvent ugyanis évszazadok oOta hiteleshelykeéntiisoaittt, ezért annak vezg
mindig ebkelé helyet foglalt el a kdzhitelesség intézményrendsmn. A hiteleshelyek
a XllIl. szazadtdl egészen az 1874-es kozjdiggrvény megalkotasaig a kozhitelesség
legfontosabb szervei voltdk A térék hodoltsag alatti és utani északkelet-
magyarorszagi birtokviszony-rendezésekben a lelebiteleshelyen 6rzott
oklevelek, illetve a prépost altal hitelesitett platok igen fontos szerepet jatszottak.
A prépost nagy tekintélynek orvehdzemély volt, akit szivesen kértek fel vitas
tigyekben dordibirénak, illetve kildnféle vizsgalatok lefolytatéaa.

igy tehat amikor 1682. méjus 25-én a Szentszék rositgtte kinevezését
Benkovich egy igen fontos hivatalt vehetett atladei prépostsagban, mely révén
szamos alkalommal intézkedhetett a régiobémétog katolikusok érdekében.

12 ASV Fondo Concistoriale — Processus vol. 81.661-664v. A jegyékonyv vonatkozé részeinek
ismertetése: ¥GHSEQ op. cit 77-78.

13 A rendi szabalyzat filtotta, hogy a rendtagok pésEs egyéb méltésagokra torekedjenek. Ezért
amennyiben egy palos kerdlt kinevezésre, a éexittis| kellett engedélyt kapnia annak elfogadasara.

14 ASV Fondo Concistoriale — Processus vol. 81.66R.

5 Kollonich partfogasanak jele az is, hogy 1689-iéhbek kozott Benkovich-ot is jelélte az
alkancellari cimre: v6. MURER, J., Cardinal Leopold Graf Kollonitsch, primas von UngarSein
Leben und sein Wirkeninnsbruck 1887. 262. Ké&sb fontos &llami bizottsagokban biz ra
feladatokat: VANYI, op. cit134. 174. 185.

15 Bonis, Gv., A kozhitelesség szervei Magyarorszagon és a makiyeleshelyi levéltarakin
Levéltari Hirad6 14 (1964) 125-126.

17 gy példaul 1689-ben Benkovich a Gersei BethBarkéczy és Kéarolyi csaladok kozott itélkezik:
BUNYITAY, op. cit 149.; Ugyanebben az évbén/ezeti azt a bhizottsagot, mely a satoraljadjhelyi
pélos kolostor 1678-as ostromanak korilményeitgéfta: DAP, 1090.; De a csaszar megbizasabol
is indit vizsgéalatot 1691-ben Szirmay Istvan tgyélEFL Archivum Vetus 1092. n.n.

18 A megebsits bulla atirata: ASV Index Bullarum Innocentii X1ith. VII. f. 218. Szentelésére 1683.
januar 17-én Nagyszombaton kerilt sor. Szént&Ery Janos vaci pluspok (Benkovich rendtarsa),
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Kinevezését maguk a gorog katolikusok is Ugy tektiék, mint korabbi
érdemeinek elismerését és ligyeik kezelésének nidgagmtre emelését. Branich
Gyorgy vallomasaban utal arra, hogy tudoméasa $zBenkovich az esztergomi
érsek megbizasabdl tevékenykedett a gordg katolikk$zott®. Egy 1732-ben
kiadott palos rendtorténetiithen a szekgz Pongratz Ignac azt allitjia, hogy az egri
plspok kinevezett ritus-vikariusakéntikddott®. Pongratz feltételezését tdbben is
atvették, bar annak igazsagtartalma megkétezhet*. Mindenesetre — ha nem is
hivatalos megbizas alapjan — Benkovich mindenképyagyy tekintélynek orveréd
szemelyiség volt, akihez a gorog katolikusok bimatwal fordulhattak.

Benkovich egy olyan itszakban foglalta el a leleszi prépostsagot, amikor
a munkacsi egyhdzmegyében kaosz uralkodott. Pdrétar plspok 1664-ben
bekovetkezett halala utan a kinevezési jog tistt@zsaga miatt az egyhdzmegye
gyakorlatilag 8pésztor nélkul maradt. A belpolitikailag egyébkéntairzavaros
években egymast valtottdk vagy éppen egymassakemgrstek az udvar és
Bathory Zsofia jeldltjei. Ez természetesen negddvassal volt az unié tgyére.
Benkovich kinevezésénekdpontjaban az uralkodd altal 1676 végén vagy 1677
elején kinevezett Theophanes Maurocordato volt akdesi plispok, aki azonban
soproni orszagdilésen tartozkodva Szelepchényi érsek a tavéltdegyésplispok
helyettesitésére Lipniczki Janost vikariussa nekietodinka teljes joggal feltételezi,
hogy az egyhdzmegysdirzavaros allapotardl az orszagtgsen jelenléy felss-
magyarorszagidpapok — koztik palos reniiokként Benkovich — tajékoztattak az
érsekef’. Ezt kiegészithetjiik azzal, hogy az uralkodé ugyakben a napokban
nevezte ki Benkovich-ot, mégpedig Eszterhazy ngalmslataval ellentétben nem
a gorog katolikusok szamara oly érzékeny egri pkisprékbe, hanem az efila
szempontbol k6zémbds varadi egyhadzmegye élére. idzkin és Benkovich
egyidefi kinevezése mogott tehat a munkacsi egyhdzmegyedtéhek rendezése
allt. Kettejuk szoros munkakapcsolatat bizonyifjdsa hogy 1686 elején Lipniczki
a makoviczai krajnan végzett egyhazlatogatasarok®ech-nak tett jelentést Ez
az egyetlen irat maradt fenn Lipniczkjtminek alapjan viszont joggal feltételezbiet
hogy mas alkalmakkal is irt beszamolét Benkovick-msz sem zarhat6 ki, hogy
erre az esztergomi érsek kotelezte is. Lipniczléngsére reagalva Benkovich
Szentivanyi Martoff jezsuitanak, Kollonich bizalmasanak, irt levelébant
ajanlja, hogy Lipniczki kapja meg legalabb azt az2®0 forintot, amit a munkacsi

Mario Trivulzio azori plispdk és Széchenyi Pal pgqusspok. Feljegyzés a nagyszombati palos
rendhaz napléjaban: DAP, 570.

19 ASV Fondo Concistoriale — Processus vol. 81.661L.

20 PONGRATZ, I., Triumphus Sancti PaylPosonii 1732.

2L VEGHSEQ op. cit 75-78.

22 HopINKA, A., A munkacsi gorog-katholikus piispokség tortériztilapest 1909. 390.

23 HopINKA, op. cit.391.

24 Szentivanyi Marton (1633-1705) jezsuita, edbien a nagyszombati egyetem tanara.
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plspokok a szepesi kamaratdél mindig is kaptak. dkell egy kimutatast a
munkéacsi puspok jovedelntdr s megemliti, hogy jo lenne, ha Kollonich tenne
valamit a gorog katolikusokért. Szikség is lettneoh gyors kdzbelépésre, mivel
ekkor Lipniczkin kivil Monasztelli Demeter espeisgyakorolta a joghatésagot,
mig az unidét elutasitdé papsagot a Miszticén stékékany plspok, majd 1686
novemberében bekdvetkezett halala 6ta egy Metddi mzerzetes iranyitotta.
1685-61 Lubomirszky Szaniszl6 herceg ajanlasaval a lehgk@lcsiczky
Porphyrius is igényt tartott a munkéacsi puspokikezéEzzel egyidéleg Rafael
Angelo galatai érsek neve is felbukkan, mint azhégynegye adminisztratdra
Kollonich megkeresésére Benkovich Lipniczkit kineégét tdmogatta 1688zén,
mig Kulcsiczky éppen as ajanlasat kérte egy neki eljuttatott jelentésében
Nyilvanval6an tisztaban volt azzal, hogy Benkovigfolyasos személyiség, kinek
véleményét az udvar figyelembe veszi.

Kollonich azonban ugy dontott, hogy nieli a jeldlteket és ROmabdl
hozat Uj &pasztort az egyhdzmegye szamara. Valasztasa e@g gdarmazasu
szerzetesre, Joannis De Camelisre (1641-1706)ikamakonyvtar irnokara esett.
A tizenkét éves koratdl Rémaban nevelkedett De Qiamem volt elméleti ember,
mivel a Propaganda Kongregacié megbizasabdl évalsgzionariusként tikodott
Albaniaban. Ezért minden szempontbdl alkalmasiiak ¢gy olyan egyhazmegye
vezetésére, melyben gyakorlatilag misszios munlkdletk végezni. De Camelis
beiktatasaban és tajékoztatasaban Kollonich fasterepet szant Benkovich-idk
Sziikség is volt egy tapasztalt, a helyzetet joleignfopap segitségére, mivel
Kollonich Roméban nem a valés hely#éttajékoztatta az informaciét k&rDe
Camelist, hanem sokkal inkabb ternékiMMaga Benkovich is meglépott, amikor
De Camelis megmutatta kinevezési okmanyat, melyaerallt, hogy apostoli
vikériusként ala van vetve az egri puspoknek. Anéitsolta De Camelisnek, hogy
ne is mutassa meg az okmanyokat senkinek. De Cametinban azzal érvelt,
hogy Kollonich-nak van alavetve. Blrmaga De Camelis szamol be Kollonich-
nak®. Kollonich ugyanis Rémaban azt a tajékoztatash aeki, hogy a munkacsi
egyhazmegye a kalocsai érsekséghez tartozik. Ezészetesen nem volt igaz.
Viszont a gyakorlatias Kollonich val6stieg arra gondolhatott, hogy a gordg
katolikusokkal kapcsolatos dontésekben végeredmenptindig az szava a doit
De Camelis levelében azt irja Kollonich-nak, hogyenBovich-ot sikerilt
megnyugtatnia. Sokkal valés#isb azonban az, hogy a tapasztéfidp tisztaban
volt azzal, milyen Gjabb konfliktusok forrasa lespvben az egri plispoknek valo
alavetettséget rogdizaradek.

25 HopINKA, op. cit.391-393.

26 HoDINKA, Op. Cit.404-405

%" Erdekes egybeesés, hogy Benkovich és De Camefimalgban az évben (1653) kezdték meg rémai
tanulmanyaikat, s lakohelyeiket, a Gorog Kollégitmealamint a Német-Magyar Kollégiumot
minddssze néhany szaz méter valasztotta el egyimasto

28 HopINKA, op. Cit.571
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Kollonich utasitasainak megfelein 1690. aprilis 20-an Benkovich beiktatta
De Camelist, majd a kdvetkeay években segédkezik az egyhazmegye birtokainak
visszaszerzésében és anyagi helyzetének megszitioar?.

Figyelmét azonban ebben afsdakban egyre inkabb az koététte le, hogy a
felszabadité haboruk sikereinek kdszotbatpiispoki székének tényleges birtokba

vétele elérhét kozelségbe kerllt.

4. A varadi puspoki székben

Jollehet Varad felszabaditasara csak 1692-ben Hedsit sor, az
egyhadzmegye északi terlletei mar 1686-ban a csasapatok fennhatésaga ala
keriltek. A torok hédoltsag teljes felszamolasa wabban csak iél kérdése volt,
ezért Benkovich joggal szamithatott arra, hogy hogvtizedek utad lesz az e
varadi puspok, aki ténylegesen is iranyithatja aghézmegyét. Tudatosan
készilve az Ujjaépités nehéz feladatara, ak aandd alkalommal tevékenyen
bekapcsolddott a régid vjjdéteddozéletébe. A felszabaditott tertileteken mar 1687
6szén Ujjaalakult Bihar varmegye, melynekispanja 1688 tavaszan ési
szokasjog alapjan — a varadi puspok>letl691 é6szén a felszabadité sereg
korllzarta Varadot, de a varos bevételére csak h§d2an kerlil sor. Az ostrom
utolsé napjaiban és a varos elestekor jelen vottkBeich is, aki az etik kozott
léphetett be a csaknem teljesen elpusztult varasba

Az Ujjaszervezést gyakorlatilag a nullardl kelletkezdenie. Nem csak
papjai és templomai nem voltak, de hivei sem. Mihari f6ispannak és hamarosan
mint birtokaiba visszahelyezett varadi plsptknelamgzzal az égétgonddal
kellett megklizdenie, mint a felszabaditott terléléisszes tdbbi foldbirtokosanak: az
emberhiannyal. A budai kamara megbizasabdl Bihamegyésl mar 1692-ben
Osszeirds készillt, mely siralmas képet fest ampditdrol. A varmegyében a
legutobbi, 1552-ben készult Osszeirds oOta 680 udsptint el. 1692-ben
minddssze 112 helységben élt népesség, a legtolgenh8-4 csalad. Mégi
Karoly becslése szerint a varmegye lakossdga a2-45385 ezersfol 12 500
fére csdkkent. Egyhazi tulajdonban az 1692-es 8sszeirds szaiimtdssze harom
falu volt. Egy évvel k&bb azonban az uralkodd Benkovich kérésére elremdelt

29 Beiktatasardl és a kezdeti nehézségledzamol be De Camelis a Propaganda Kongregéciibotik
levelében: SC Greci dal 1622 al 1700 vol. I. 3%&lamint fennmaradt napléjdban. A naplét
Zsatkovics Kalman adta kdzrBe Camelis Jozsef munkacsi puspok napldfaténelmi Tar, IV.
Budapest, 1895. 700-724.

30 Hopinka, A. A munkécsi gérog szertartast piispokség okmanytasg-1715Ungvar 1911. 264.,
271., 275., 282., 283.

1 BunyITAY, Op. cit 152.

32 BuNYITAY, op. cit 159.

3 Mezos), K., Bihar varmegye a torok uralom megsése idejében (1692Budapest 1943. 185.
Megjegyzend, hogy David Zoltan és Barsony Istvan kétségbekoajadssszeiras megbizhatdésagat és
Mezssi becsléseit: BviD, Z., Magyarorszag népessége a 17-18. szazad forduligpességtorténeti
forrasaink értékeléseTorténeti Statisztikai Evkonyv 1961-62. 217-25BARSONY, ., A véradi
puspokség Bihar megyei birtokainak jobbagysaga ldl X7Zazad el harmadabanin Magyar Torténeti
Tanulmanyok (12), Debrecen 1979. 59-114.
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hogy az 1552. évi Osszeirast alapul véve a varasipgk kapja vissza birtokait.
Ekkor tdbb mint szaz falu keriilt a piispokség bitk’.

Az emberhidny az orszag minden t4jan csak szetveettlepitésekkel
volt orvosolhatd. A szervezett telepitések egy 1689 kiadott csaszari rendelet
alapjan kezédtek. Ez Kollonich Lip6t elképzeléseit tikrozi, &inrichtungswerkjében
kiemelt figyelmet szentelt az orszag gazdasagirdahilitasanak. A telepitések
célja e%yértelrﬁnen gazdasagi volt, nem feltételezhsemmilyen népességpolitikai
inditél>. A telepl’tésitfétens kiadasa utan a foldesuraky rendilettel fogtak
hozza a telepitésekhi®z Benkovich sem folyamodhatott mas eszkézhoz. A
telepités azonban nem csak gazdasagi, hanem etpfkipasztori feladat is volt a
fépasztor szamara, mivel szamotteszabadon mozgathaté néptémeget az ortodox
vallasu romanség korében lehetett talaini. Betéisii, mely jeleisen megvaltoztatta
a varmegye nemzetiségi aranyait, Benkovich idejékezrdbdott el, s a XVIII.
sz&zad els évtizedeiben gyorsult fel. Az 1692. évi tsszeakpjan Medsi 10%
koérdlire teszi a roman nemzetiséd aranyat, s megjegyzi, hogy az 6sszeirasban a
roman lakossag egyhazszervezetére utald jelek merziigiek fef’. 1715 és
1720 ko6zott a magyar haztartasok szama megdupléizoohkdg a romanoké
megOtszoré&dott. Egy 1773-ben készilt 6sszeiras Bihar varmegyd 30 magyar
telepiilés mellett mar 330 roman helységet sz&Mmlal

A Benkovich éltal szervezett telepitéséikkevés adat maradt fenn. Az
bizonyos, hogy a szokasos addkedvezményekkel §slesgamu telepest sikerdlt
birtokaira hozatni, hiszen egy 1696-ban készllzéisas mar 218 lakott telepiilést
szamlal. Az is igaz viszont, hogy a lakott helydegeamanak megduplazodasa
nem jart egylitt a lakossadg szamanak ugyanilyeryargyarapodasaval Barsony
Istvan szerint a roman telepesek betelepitése @@-43 évek elejére mar hosszu
multra tekinthetett vissza, s ha maga a folyamahegfelet konkrét forradsok
hianydban — nehezen is ragadhaté meg, a tényekgiué@ beszélnek: az Ujabb
és Ujabb falvak lakoinak tébbsége rorftan

Az egyhazmegye ujjaszervezésében tehat Benkovichznaolt az ekédleges
feladata, hogy a megmaradt kevés szamu katolikuk raz unié terjesztésével
Gjabbakat szerezz&n Ehhez gyakorlott munkatarsakra volt sziikségerteaé
misszidszervezésben jaratos szerzetesrendekheaml feegjitségért. 1698-ban a
palosoktol kér papokat. Eidr Nadasi Laszlé palos misszidfok szamol be a

34 MEzos, op. cit 187.

% HermANN, E., Telepitések a XVIII. szazadhan Katholikus Szemle 1936/IV. 238-247. és 1936/V.
300-306.

% Ez gyakran okozott konfliktusokat, mivel a foldemiu a telepités kolségeit gyakran azzal
igyekeztek cstkkenteni, hogy a birtokaikon kerdsotiul6 telepeseket egys#en feltartoztattak.
Emiatt Benkovich-ot is elmarasztalt&unyiTAyY , op. cit 176.

57 MEezos|, op. cit 228. Az dsszeiras egyetlen katolikus papot senindissze tizenhét prédikatort emlit.

%8 MEzosI, op. cit 232-234.

39 BALOGH, J.— SZENDREY, |., Bihar megye benépesiilése a t6rok hodoltsag inddagyar Torténeti
Tanulmanyok (6), Debrecen 1967. 42-47.

40 BARSONY, Op. cit 67.

“1 BUNYITAY, V., Bihar varmegye olahjai és a vallasi GniBudapest 1892. 34.
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Propaganda Kongregacionak irt leveléBeh699-ben alapitvanyt tesz a jezsuitak
varadi megtelepitésének 6elozditasard, 1701-ben pedig ferenceseket hiv
plispoki székhelyété

O maga a kordbban mar tobbszor tanisitott figyekness kezeli a gorog
katolikus papsag Ugyeit. 1694-ben legkdzelebbi matémkanak, Farkas Istvan
helynoknek ezt irja: ,az oldh papsagot protegaligyklmed, paraszti dologra ne
tizessenek®. Az uni6 terén eredményeit viszont inkabb askbs korokbdl szarmazé
forrdsokbdl lehet felmérni. 1711-ben Kébell Mihaligkori vikarius arr6l szamol be
Cséaky Imre puspoknek, hogy a Benkovich idejébearanépett roman papok egy része
elpéartolt a katolikus egyhaztdl. Farkas Istvan migkyol megjegyzi, hogy az egyesult
papséagra is felugyelt, nekik kelyheket és egyélhé&myfelszereléseket adomanyozott.
Egy 1729 ditt irt beszamol6 arrdl ir, hogy az egyesiilt papségik része viszont
rendszeresen megjelent Varadon az Urnapi kérmereggnpap a keresztet vitte, egy
méasik pedig minden évben felvaltva goérégil, rasulodnanul a negyedik evangéliumot
énekelte. Feladatanak tekintette a protestanssarain falvak katolizalast is, amiben a
jezsuitdk siettek segitség®revalamint a paphiany miatt ortodoxsza lett magyaro
visszatéritését Egyes forrasok szerint fontos szerepet jatszatggiesiilt papsag jogait
biztositd csaszéri rendelet megszilleté<Ebe99-ben eléri, hogy a csaszar felmentse az
egyesiilt papsagot a katonai beszallasolas tefie ald

Az ugyanezekben az években Erdélyben létfejinvio szervezésében nem
taladlkozunk Benkovich nevével, bar Ganoczy szebiris tevékenyen részt vett
benné®. A fennmaradt iratokban neve mindenesetre nemepeér Benkovich
féispanként konfliktusba keveredett az erdélyi reke€k talan ez magyarazza
tavolmaradéasat az erdélyi egyhazi tiggekt

Gondja volt arra is, hogy az unié lUgyétrabzdité teoldgiai irasok
megjelenhessenek, ezért nem sokkal haldfdt édfordittatta és kiadatta régi
barajanak és munkatarsanak, Szentivanyi Martongyik eniivér>.

*2 APF SOCG vol. 521. fol. 95-100v.

43 KereszTUR| J. A., Compendiaria descriptio fundationis ac vicissitusfim episcopatus et capituli
Magno-VaradiensisMagno-Varadini 1806. 96-97.

44 BunvITAY, Op. cit 186. és 413. Gandczy szerint a ferencesek mé& d60jelen voltak Varadon:
GANOczy, A., Episcopi varadienses fide diplomatum concinnatirapet studio Viennae 1776.
362-363.

45 BunYITAY, Op. cit 187.

6 BUNYITAY, V., Bihar varmegye olahjai és a vallasi GniBudapest 1892. 35-36.

47 BUNYITAY, Op. cit 187.

4 GANOCzY, op. cit 364. Tény, hogy a diploma kiadasanakspdntjdban Benkovich Bécsben
tartézkodott: BNYITAY, op. cit 174.

% HobINka, A. A munkacsi gordg szertartast plispokség okmanytd&8-1715 Ungvar 1911. 304.

%0 GAnoczy, op. cit 368.

51 BunYITAY, Op. cit 187.

52 Szentivanyi MartorOetven okok és indulatok. Miért A’ mostani Kereszk koezoett [évoe Vallasokbul
egyeduel a’ koezoenséges Romai Vallast kell vatdszs minden egyebeknél foellyeb boecsuelleni.
Mellyek 0j esztendoere 1702. Az ellenkezoe Atyafialkejandék gyanant adattak, SZENTIVANYI
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Benkovich sajat egyhdzmegyéje szamara kivanta neeging romanokat,
ezért minden bizonnyal meglepte az uralkodénak Endelete, mellyel az erdélyi
egyesult puspok joghatdésagat kiterjesztette mindenan nemzetisdg hivére,
akkor is ha azok Erdély hatarain kivil élnek.dEmaga Atanéz erdélyi piispok
értesitette Demeter varad-raczvardsisperest 1701 nyardnNem sejthette, hogy
részben a® munkaja eredményeként, melyet az unié mellettteliizetten végzett,
néhany évtized mulva az egyhdzmegyéjébérg@og katolikusok a teljes dnallosulas
Utjara léphetnekd azonban ennek a folyamatnak csak aé éllemasait figyelhette
meg. 1702. oktéber 28-an az egyhdzmegye UjjaépifésEiozva érte a halal.

Jezsuita neveltetés, katolizdlas, szerzetesi Ryat@mai tanulmanyok,
misszionariusi-lelkipasztori szolgalat, elkotelezéty a szerzetesi élet reformja
mellett, plspokként pasztoralis szemlélet az egylegye vezetésében, az egyhaz
egységének @émnozditasa: egy széval, Trident utani mentalitderjezte Benkovich
Agostont. Az a Trident utani mentalitas, melynek&inheten a magyar katolikus
egyhaz a XVI. szazad végi — XVII. szazad eleji méjsagbdl kilabalva a féjtiés
€s a megésodés utjara lépett.

Roviditések
Archivio del Collegio Germanico ed Ungarico
CGU
Archivio della Sacra Congregazione de Propagandia Fi
PF
Archivio Secreto Vaticano
SV

GYERESSY, A. (ed.), Documenta Artis Paulinorum3 kétet,
AP Budapest 1975-1978.
Egri FSegyhdzmegyei Levéltar

FL

Scritture riferite nei Congressi
C

Scritture Originali riferite nelle Congregazioni Bzali
OCG

MARTON Jesus Tarsasagaban Iévoe Pap, és Theolltgludtost pedig Magyar nyelvre forditattak, és
ki-nyomtattattak A’ Nagysagos és Méltdsagos Teatisle Benkovics Agostonnak, Varadi Puepoeknek,
Bihar Varmegyének oeroekoes Foe Ispannyanak éslsédes Romai Csaszar Magyar Orszagi Kiraly
Tanatsanak Koeltségével. Nagy-Szombatban, az Azad@oetuekkel, Hoermann Janos altaro2.
12r. 193 lap. RMK 1. 1661.

%3 NILLES, N., Symbolae ad illustrandam historiam Ecclesiae Oséstin terris Coronae Sancti
StephaniOeniponte 1885. 387-388.
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FUGGELEK

Benkovich Agoston varadi processzusanak jeggkényve
ASV Fondo Concistoriale - Processus vol 81. fol. 6564.
Bécs, 1682. marcius 6-24.

A puspokjeldltek kanoni vizsgalatanak menetét 168a- XIV. Gergely
(1590-1591) azOnus apostolicackezdeti bullaval rogzitette. A vizsgalat
lefolytatasdban kulcsszerepet jatszottak a Szdotkpéetei, akik megbizhaté
tanuk beidézésével és meghallgatasavaizépgtek meg arrdl, hogy a jeldltek
alkalmasak-e a plspoki méltosagra. Kérdésekek tetta betdltend plispoki székkel
kapcsolatban is. A vizsgalat eredményét a nuncikenaisztoridlis kongregaciohoz
terjesztette fel, ahol megszuletett a véglegesédont

Benkovich Agoston processzusédban két jezsuita, 6Gzip Mihaly és
Sambar Matyas, valamint két palos, Turkovich Matés Branich Gyorgy
tanUskodtak. A jezsuitdknak felelnitk kellett aytezmegye allapotara vonatkoz6
kérdésekre is, mig a nuncius a palosokat csalkk glemélyéfl kérdezte.

A tanumeghallgatasok jeg§zonyvéhez mellékelték a palos reéadk
levelét is, melyben engedélyezi, hogy a rendidilalellenére a jelolt elvallalja a
plspoki méltdsagot. A vizsgélatnak része volt gladgy a jelolt € széban, eski alatt,
a nuncius jelenlétében letette a hitvallast. Ezt egomtatott formulardl kellett
felolvasnia, amit kiegészitettek a nevével, s ttsktaz iratokhoz (Fol. 657-658.).

(Fol. 651.) In Nomine Domini Amen. Per hoc publiciprocessus seu
inquisitionis instrumentum cunctis pateat evidenggrnotum fiat omnibus et
singulis, ad quos spectat, seu in futurum spegqaterit, quod cum Admodum
Reverendus Pater Augustinus Benkovich Ordinis $&aatli Primi Eremitae fuerit
a Sacra Cesarea Maiestate tanquam Rege Hungaddesapctissimum Dominum
Nostrum Innocentium divinae providentiae Papam XIEpiscopalem Ecclesiam
Varadiensem in Hungaria nominatus, instanter pediit Eminentissimo et
Reverendissimo Domino Francisco Sacrae RomanaedtaelPresbitero Cardinali
Bonvisid' apud eamdem Sacram Cesaream Maiestatem, nec n@epaaniam
Hungariamque cum facultate legati de latere NuAfpostolico ut processus seu
generalis inquisitio tam super statu Ecclesiae dgpialis Varadiensis, quam super

' A ké&noni vizsgélat torténetéheznin, H., Die Reform des bischéflichen Informativprozesseif
dem Konzil von Trient, indedin, H.(Hrsg.), Kirche des Glaubens - Kirche der Geschichte.
Ausgewahlte Aufsatze und Vortraggand Il. Konzil und Kirchenreform Freiburg-Basel-Wien
1966.441-459.0. A Vatikani Titkos Levéltarbarbrzott magyar vonatkozasu jedikdnyvekil
Galla Ferenc készitett OsszefoglalotaLGy F., A pispokjeldltek kanoni kivizsgalasanak

_ jegyzkonyvei a Vatikani Levéltarban, ihevéltari Kézlemények942-1945. 141-186. o.

" Francesco Buonvisi (1626-1700) 1675 és 1689 kamittbhécsi nuncius.

240



BENKOVICH AGOSTON VARADI PUSPOK NUKODESENEK GOROG KATOLIKUS VONATKOZASAI ...

ipsius promovendi qualitatibus, aliisque necessaléigitime formaretur, idem
Eminentissimus et Reverendissimus Dominus Cardin&onvisius Nuntius
Apostolicus auctoritate apostolica qua fungitutjtjpmi praedictae tanquam iustae
et equitati consonae annuendo infrascriptum processiuxta formam
Constitutionis felicis recordationis Gregorii XIVcanormam et praescriptam
Urbani VIII etiam felicis recordationis anno 162whanatam, die veneris sexta
mensis Martii anno Domini millesimo sexcentesimotagesimo secundo
Indictione quinta // (Fol. 651v.) Pontificatus aiesn Sanctissimi Domini Nostri
Innocentii Papae Xl anno sexto. Viennae AustriadPatatio Apostolico solitae
residentiae Illustrissimorum et Reverendissimorunomimorum Nuntionum
Apostolicorum aliquot ecclesiasticos et saeculat@mos viros ex officio pro
sequentibus diebus ut infra ad se secreto vocardendt, qui praevio iuramento ad
Sacra Dei Evangelia praestando ad particulariarrogatoria tam super statu
Ecclesiae Varadiensis quam ipsius Admodum RevereRdiris Augustini
Benkovich promovendi qualitatibus satisfacerent.

Interrogatoria autem super quibus singulos testsperctive examinari
decrevit circa qualitates ipsius promovendi sufrbscripta videlicet.

Primo. An testis cognoscat Admodum Reverendumr@&rcAugustinum
Benkovich, quomodo, a quo tempore circa, an sitifgpsonsanguineus, cognatus,
affinis, nimium familiaris, inimicus, aemulus velliosus.

2.0. An sciat in qua civitate, vel loco, et diosicdictus Pater Augustinus
sit natus et quae sit causa scientiae?

3.0. An sciat ipsum natum esse ex legitimo matrim@ique honestis et
catholicis parentibus, et quae sit causa scientiae?

4.0. An sciat cuius aetatis sit, praesertim anentpht annum trigesimum,
et quae sit causa scientiae?

5.0. An sciat eum esse in Sacris ordinibus corstiiu quibus a quo //
(Fol. 652.) tempore circa, praesertim, an ante enses, et quae sit causa
scientiae?

6.0. An sciat eum esse in ecclesiasticis functasiibet in exercitio
ordinum susceptorum diu versatum in susceptioneagantorum frequentem, et
devotum, et quae sit causa scientiae?

7.0. An sciat eum semper catholice vixisse, etdaifpuritate permansisse,
et quae sit causa scientiae?

8.0. An sciat eum praeditum esse innocentia vitagsigue moribus et an
sit bonae conversationis, et famae, et quae siiacacientiae?

9.0. An sciat eum esse virum gravem, prudentem,ugi rerum
praestantem, et quae sit causa scientiae?

10.0. An sciat eum aliquo gradu in Jure Canonidorvé&acra Theologia
insignitum esse, quibus in locis, quanto temporgue fructu ipsi Theologiae vel
Juri Canonico operam dederit, et an vera doctriohegt, quae in Episcopo
requisitur ad hoc ut possit alios docere et quiagasisa scientiae?
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11. An sciat eum aliqguo munere aliguando functwseevel circa curam
animarum vel regimen alterius Ecclesiae se exasstaet quomodo in eis se
gesserit tam quo ad doctrinam, quam quo ad pruanintegritatem et mores, et
gquae sit causa scientiae?

12.0. An sciat eum aliqguando publicum aliquod sedunt dedisse circa
fidem, mores seu doctrinam, vel aliquo corporis animi vitio, alione canonico
impedimento teneri quominus possit ad Ecclesianm&alem promoveri, et quae
sit causa scientiae? // (Fol. 652v.)

13.0. An eum idoneum existimet ad bene regendamle&iam
Cathedralem, et praesertim Varadiensem ad quamegiseominatus, an dignum
qui ad illam promoveatur, et an ipsius promotioneislem Ecclesiae Varadiensi
utilem et proficuam futuram esse censeat, et gteexistimet?

Interrogatoria vero super quibus singulos testespea#ive idem
Eminentissimus Dominus Cardinalis Nuntius examinaaluit pro habenda
informatione status Ecclesiae Varadiensis sunagaftipta videlicet

Primo. An testis sciat in qua provincia sita sitvi@is Residentiae
Episcopalis Varadiensis, cuius situs, qualitatismagnitudinis sit, quot constetur
domibus, et a quot Christifidelibus inhabitetur,iusudominio in temporalibus
subiaceat, et quae sit causa scientiae?

2.0. An sciat in illa Civitate esse Ecclesiam Cdth®Eem, sub qua
invocatione, cuius structurae et qualitatis, agualireparatione indigeat, et quae sit
causa scientiae?

3.0. An sciat cui Archiepiscopo sit suffraganeajue sit causa scientiae?

4.0. Quot et quales sint in dicta ecclesia digagatcanonicatus, et alia
beneficia ecclesiastica, quis sit numerus omniuesimterorum et clericorum inibi
in divinis inservientium, quae sit dignitas maioosp Pontificalem, quales sint
redditus dignitatum Canonicatuum, et aliorum bearnefum, et an adsint
Praebendae Theologalis et Poenitentiaria, et quaausa scientiae?

5.0. An in ea exerceatur cura animarum, per quarsijtan // (Fol. 653.) ea
fons baptismalis, et quae sit causa scientiae?

6.0. An habeat Sacrarium sufficienter instructunctraasuperlectili,
caeterisque rebus ad divinum cultum, et etiam adtifRmlia exercenda
necessariis, chorum, organum, campanile cum campancoemeterium, et quae
sit causa scientiae?

7.0. An in ea sint corpora vel aliquae insignedquéhe Sanctorum
guomodo asserventur, et quae sit causa scientiae?

8.0. An habeat domum pro episcopali habitationégtigualem, quantum
distet ab ecclesia, et an reparatione indigeap & sit causa scientiae?

9.0. An sciat verum valorem reddituum mensae ep#&® ad quam
summam annuatim ascendant, in quibus consistantsi@n aliqua pensione
oneratis, idcuius vel quorum favorem dicta pen#ioceservata, et quae sit causa
scientiae?
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10.0. Quot existant in illa civitate ecclesiae qudniales, et unaquaeque
habeat fontem baptismalem, quot item in illa existacclesiae collegiatae, quot
monasteria virorum et mulierorum, quot confratexteis, et hospitalia, et an ibi sit
mons pietatis, et quae sit causa scientiae?

11.0. Quantum sit ampla dioecesis, quot, et quem a@iomplectatur, et
guae sit causa scientiae?

12.0. An in ea erectum sit seminarium quot in eerpalentur, et quae sit
causa scientiae?

13.0. An ipsa ecclesia vacet, quomodo a quo temgtriee et quae // (Fol.
653v.) sit causa scientiae?

Die sabathi septima mensis Martii millesimo sexesimo octogesimo
secundo. In Palatio supradictae Nuntiaturae Apigstelconstitutus personaliter
coram Eminentissimo Domino Cardinali Bonvisio Nongpraefato Admodum
ReverendusMichael Griboczy" Rector Collegii Soproniensis Societate Jesu
aetatis suae 59, ut dixit et ex aspecto apparis s officio assumptus, et secreto
vocatus, cui delato juramento per eumdem Eminemtisa Dominum Cardinalem
Nuncium Apostolicum de veritate dicenda prout &&acris Scripturis in forma
iuravit et examinatus super qualitatibus persondes@prascripta interrogatoria
respondit ut infra videlicet.

Ad primum. Cognosco Admodum Reverendum Patrem Augus
Benkovich Ordinis Sancti Pauli Primi Eremitae al@sneralem, cum iam a 24
annis circiter fuerim Tyrnaviae multo tempore, qu@ipse etiam erat ibi, non sum
ipsius consanguineus, cognatus, affinis, nimiumilfaris, inimicus, aemulus vel
odiosus.

Ad secundum. Non scio.

Ad tertium. Non scio.

Ad quartum. Non scio.

Ad quintum. Non scio praecise.

Ad sextum. Ipse est in ecclesiasticis functionibui exercitio sacerdotis
satis versatus, devotus, ac frequens in celebrsacto prout in his habet praecipue
summam laudem universalem, et ego vidi multotiemadstra ecclesia taliter se
gerentem.

Ad septimum // (Fol. 654.) Non scivi aliquid in d¢oarium imo potius
comendabilem eum observavi.

Ad octavum. Possum dare testimonium quod dictusrPatigustinus sit
vitae innocentis, bonorum morum, optimae conversi&j et famae, imo
specialem suae Religionis, quod multis occasionibasimuniter intellexi, et
praesentialiter observavi.

I Griboczy Mihaly (1625-1690), jezsuita miss#idbk, a nagyszombati és soproni kollégium rektora,
a nagyszombati egyetem kancellarja, a kassai koliegektora, majd az erdélyi jezsuita misszi6
eldljardja.
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Ad nonum. Scio eum esse virum gravem prudentem set terum
praestantem quia talem expertus fui in diversisuisionibus, conversationibus et
negotiis.

Ad decimum. Non scio de aliquo doctoratu partidulsed possum testari
qguod sit valde eruditus ac peritus in Jure Canoitaat sit sufficientissimus pro
episcopatu optime instruendo ac regendo et hogsriexperientiam ut supra.

Ad undecimum. Cognovi ipsum tempore quo fuit sodEsneralis, ac
Generalis etiam sui Ordinis, ac laudabiliter apudss et ceteros se gessit prout ex
communi fama audivi, ac ut supra percaepi.

Ad duodecimum. Nihil mali ac impedimentum in ipssse unquam audivi
aut cognovi, imo semper intellexi ipsum in omnitausdabilem.

Ad decimum tertium. ldoneum ipsum existimo ad beudernandam
dictam Cathedralem, ac praecipue Varadiensem, @nudi ut ad illam
promoveatur, sicuti censeo Ecclesiae Varadiendemti et proficuam ipsius
promotionem, quia mihi constat ipsius doctrinatugret zelus et fuit dictus Pater
Augustinus in illis partibus vicinis dictae dioetsgsubi habitavit // (Fol. 654v.) et
sic acquisivit particulares notitias.

Interrogatus deinde super statu Ecclesiae Varadieaspondit ut sequitur,
videlicet

Ad primum. Varadinum est in finibus Transilvaniaeduae civitate sunt
aliqui catholici, sed quia occupatur a Turca, ibnrpotest residere episcopus, qui
residere solet in alio loco seu Praepositura Laesz exempta, et propinqua, haec
scio quia mansi in eadem Praepositura.

Ad secundum. Non est nunc Varadiensis Ecclesiaedatlis licet fuerit
celeberrima, scio ut supra.

Ad tertium. Archiepiscopo Strigoniensi suffraganeat Varadinensis
Ecclesia prout scio ex causis praedictis.

Ad quartum. Non sunt canonicatus, dignitates, imadia, scio ut supra.

Ad quintum. Per dioecesim sunt diversae parocisie@ nullus parochus in
civitate Varadiensi, scio ut supra.

Ad sextum. Non est ibi sacrarium, nec supellexaa®ed in Praepositura
praedicta sunt omnia necessaria pro episcopoussiapra.

Ad septimum. In ipsa arce Varadiensi est corpusctbadradislai Regis
quod servatur absque laesione tam haereticorum tuaarum, scio ut supra.

Ad octavum. In dicta Praepositura est domus valeabPraepositurae et
solet habitari ab Episcopis Varadiensibus coniuactdesia, prout vidi.

Ad nonum. Episcopo Varadiensi solet simul dari Poséura Lelesziensis,
vel /I (Fol. 655.) Scepusiensis ut se substineatecam sola Mensa Episcopalis in
praesenti statu vix habebit circa sexcentos flosearnuos, consistentes in subditis,
et non sunt aliqua pensione onerati, scio ut supra.
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Ad decimum. In tota dioecesi non sunt, nec Collegianec Monasteria
virorum, sed tantum parochiae aliquae cum suisifaatbaptismalibus, scio ut
supra.

Ad undecimum. Amplissima esset dioecesis Varadsegeasi ad viginti
milliaria undequaque.

Ad duodecimum. Non est seminarium, sed sola sckoia,ut supra.

Ad decimum tertium. Vacat per mortem domini Luczeifsantecessoris
episcopi, qui obiit anno praeterito, scio ex fagtanotia communi.

Quibus habitis fuit dimissus testis, et ei impanitut se subscriberet, prout fecit.
Ego Pater Michael Griboczy deposuit ut supra.

Die eadem sabathi septime mensis Martii 1682 inepodpalatio
constitutus personaliter coram Eminentissimo etdRawdissimo Domino Cardinali
Bonvisio Nuntio Apostolico praefato Reverendus Pak¢athias Sambar’
Societate Jesu, aetatis suae annorum sexagintansajit dixit, et ex aspectu
apparet testis ex officio assumptus, et secret@tusc cui delato iuramento per
eumdem Eminentissimum et Reverendissimum Dominumdi@alem Nuntium
Apostolicum de veritate dicenda, prout tactis Sa8gripturis in forma iuravit, et
examinatus super qualitatibus personae ad sugvtsanterrogatoria // (Fol. 655v.)
respondit ut infra, videlicet.

Ad primum. Cognosco admodum Reverendum Patrem Ainguns
Benkovicz Ordinis Sancti Pauli Primi Eremitae al@sneralem a quindecim annis
guando habitavi ego apud principissam Ragocziaeaipse manebat in propinquo
Monasterio, non sum ipsius consanguineus, cognaftisjs, nimium familiaris,
inimicus, aemulus vel odiosus.

Ad secundum. audivi communiter quod ipse sit Nsbillungariae
Inferioris, et cognovi alios de sua consanguinjtalield non scio.

Ad tertium. Non scio.

Ad quartum. Non scio.

Ad quintum. Non scio.

Ad sextum. Scio quia vidi quod ipse sit valde varsadevotus ac frequens
in celebrando sacro, et functionibus cum etiam pamm cum illo.

Ad septimum. Nunquam audivi aliquem defectum fidieipso.

Ad octavum. Ipse fuit semper vitae innocentis, abuit bonos mores,
bonam conversationem et famam, scio quia ut dadigaivi cum ipso diu.

Ad nonum. Semper agnovi illum pro viro gravi, praotiget usu rerum
praestanti, toto sexennio praecipue quo vixi cum propter diversas occasiones
spirituales et communes pro bono Regni.

Vv Luzensky Joachim 1676 és 1681 kozott varadi piispok
Y Sdmbar Matyas (1618-1685) jezsuita hitszénok,dai gpllégium rektora.
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Ad decimum. Scio illum esse virum doctum ac optimoirm episcopatu //
(Fol. 656.) quia convertit plurimos schismaticdsyeltum profuit catholicae religioni.

Ad undecimum. Pervenit in suo ordine etiam ad gmadbeneralis, cum
magna etiam caeterorum laude.

Ad duodecimum. Nihil mali de ipso fuit unqguam a aoglitum, nec dubitatum.

Ad decimum tertium. Idoneum ac dignum esse illuristéro ac censeo
pro episcopatu Varadiensi, ac utilem pro episcopatis personam, quia ultra
virtutes, ac zelum et prudentiam, notitias partice$ habet illarum partium dictae
dioecesis, in cuius vicinia habitavit, laborando patholica fide.

Interrogatus deinde super statu ecclesiae Varaliezspondit ut infra videlicet.

Ad primum. Varadinum est prope Transilvaniam, seid gccupatur a Turca,
non potest ibi residere episcopus, nec etiam pasoskio ex certis relationibus
habitis, et notitiis acquisitis per multos annosbga fui primus inter missionarios
Transilvaniae.

Ad secundum. Non est ibi amplius ecclesia cathedoplae erat insignis
scCio ut supra.

Ad tertium. Archiepiscopo Strigoniensi suffraganeest episcopus
Varadiensis quod est notorium.

Ad quartum. Nihil ibi est de canonicatibus aut cemis in interrogatorio
scio ex praedictis modis.

Ad quintum. Non est parochus in dictae civitatel selum aliquis // (Fol.
656v.) missionarius scio ut supra.

Ad sextum. Necessaria ad celebrandum et pro eps@agmniuntur solum
in praepositura Lelesziensi in qua solet residpiscepus Varadiensis, quia solet
simul de illa provideri scio ex causis praefatis.

Ad septimum. Dicitur communiter quod ubi erat esideservetur adhuc
corpus Sancti Ladislai regis Hungariae scio exipatdama.

Ad octavum. Datur episcopo Varadiensi praeposituedesziensis ut
plurimum vel Sceputiensis, et in unaquaque est dopro episcopi habitatione
commoda et propinqua seu contigua ecclesiae piagipscio occasionibus praedictis.

Ad nonum. Antiquis temporibus magnos redditus habatensa episcopalis
Varadiensis, nunc autem ex aliquibus subditis vexcipiet sexcentos florenos
annuos circiter, et quia cum istis licet nulla gens onerati vix posset sustentari,
datur ei aliqua praepositura ut dixi, in causarge ut supra.

Ad decimum. Nec collegiatae nec monasteria aligeenuntur intra
dioecesim Varadiensem et solum intra eam suntadiguaucae parochiae habentes
suum fontem baptismalem, scio ut supra.

Ad undecimum. Dioecesis Varadiensis esset satidaarap extendens ad
viginti milliaria circiter tam in longitudine quanm latitudine, sed fere tota patitur
tyrannidem turcicam. Scio propter dictas causas.
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Ad duodecimum. Non est aliguod Seminarium parti@lapro
Varadiensibus // (Fol. 6%9 sed tantum quaedam schola, et mittuntur ad gialle
Hungariae prout observari vidi.

Ad decimum tertium. Dominus Luczenski episcopusesssor obiit anno
praeterito, et propterea ab illo tempore vacatadietclesia Varadiensis, prout est
notorium.

Quibus habitis fuit dimissus testis, et ei impanitut se subscriberet prout fecit.

Ego Pater Mathias Sambar Societate Jesu Convictlslibin Regens
Soproniensis deposui ut supra.

Die lunae vigesima tertia mensis Martii millesinexsentesimo octagesimo
secundo in Palatio praefato Nuntiaturae Apostolmaestitutus personaliter coram
Eminentissimo et Reverendissimo Cardinali Nuntio suipra Reverendus P.
Mathias Turkovich™ Ordinis Sancti Pauli Primi Eremitae Secretarigsatis suae
quinquaginta annorum ut dixit, et ex aspectu apgpdiestis ex officio assumptus,
et secreto vocatus, cui delato iuramento per eumd&minentissimum et
Reverendissimum Dominum Cardinalem Nuntium Apostoti de veritate dicenda,
prout tactis Sacris Scripturis in forma iuravit, @taminatus super qualitatibus
personae ad suprascripta interrogatoria respohdéquitur.

Ad primum. Ab annis circiter viginti quattuor nosgusum Reverendum
Patrem Benkovicz quando ipse venit de studio ColBgrmanici Sancti Apollinaris
Romae. Non sum ipsius consanguineus, cognatusisafiimium familiaris, inimicus,
aemulus vel odiosus. // (Fol. 659v.)

Ad secundum. Natus fuit in quadam villa ArchidiogiseStrigoniensis
guod scio ex certis relationibus habitis.

Ad tertium. Ex relatione indubitata et fide dignargepi quod ipsius
parentes essent lutherani, ipse tamen fuit bapSza parocho catholico, et
huiusmodi relationes habui occasione ingressugspeimeam Ordinem.

Ad quartum. Dictus Pater est annorum circiter quaginta trium et certe
ultra triginta annos, quod scio ex dictis occadiasi

Ad quintum. Omnes ordines etiam presbiteratus ac&gmae adhuc erat
in collegio ideoque plusquam ab viginti annis asesdos, quod scio ex causis praefatis.

Ad sextum. Scio ipsum esse in functionibus ecdiessasatis versatum et
in celebrando sacro devotum, ac frequentem quiavidicet observavi per sex
annos continuos, quibus fui apud eum tunc GeneraieirOrdinis.

Ad septimum. A prima iuventute qua per ArchiepisgopStrigoniensem
viventem fuit conversus ad nostram sanctam fideom édhuc erat in studio
grammaticae semper fuit catholicus zelans, cum qrariiate fidei, scio ut supra.

Vi A 657-658. lapokon nyomtatott hitvallas-formulalathatd, Benkovich nevének beirasaval,
~ Francesco Buonvisi nuncius és Francesco Tucci potdoius hitelesitésével.
Y Turkovich Matyas (1629-1684) pélos tanér, toblafémsk idejében rendi titkar.
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Ad octavum. Ipse est optimae conversationis, \d@méamae, cum moribus
exemplaribus prout fuit semper, scio ut supra.

Ad nonum. Diversas occasiones habui in meo Ordipergendi quod ipse
sit vere vir gravis, prudens, et usu rerum prasstan

Ad decimum. Gradum aliguem non accepit, sed tamdorti (Fol. 660.)
guam in aliis studiis Ordinis nostri tale profectdigeit in Sacra Theologia ac Jure
Canonico, ut omnem habeat doctrinam quocumque amscdignam et
sufficientissimam ad docendum alios, quod sciapta.

Ad undecimum. Non fuit parochus, nec aliguem edatesadministravit,
sed in Ordine fuit Prior, fuit Vice Praefectus M@®wum, Vicegeneralis, et tandem
Generalis, ac in omnibus istis muneribus doctrinpmidentiam ac morum
integritatem maximam ostendit, prout notum estriwd Ordini.

Ad duodecimum. Nihil unquam potui intelligere degab vitio ipsius
animi, vel corporis quo impediretur promoveri acclesiam Cathedralem, nec de
scandalo, aut alio simili malo, quod scivissem smabus praefatis.

Ad decimum tertium. Existimo ipsum dignissimum ubmoveatur ad
ecclesiam aliguam praesertim Varadiensem, cui geste poterat dari episcopus
magis utilis et proficuus, quia in dicta dioecesisin vicinia sunt multi Rutheni,
quorum linguam callet dictus Pater Benkovich, etbn modum habet cum ipsis,
de quibus multos ad nostram sacram fidem convertiiversis occasionibus, prout
est notorium in illis partibus, et in meo Ordine.

Quibus habitis fuit dimissus testis, et ei impasitut se subscriberet prout fecit.

Ego frater Mathias Turkovich deposui ut supraf61(660v.)

Die supradicta vigesima tertia Martii millesimo sertesimo octagesimo
secundo, in eodem Palatio ut supra. Constitutuanccgodem Eminentissimo et
Reverendissimo Cardinali Nuntio praefato ReverendaterGeorgius Branich
Ordinis Sancti Pauli Primi Eremitae, aetatis suaroaum quadraginta septem ut
dixit, et ex aspectu apparet. Testis ex officiouagstus, et secreto vocatus, cui
delato iuramento per eumdem Eminentissimum et Redissimum Dominum
Cardinalem Nuntium Apostolicum de veritate dicertaut tactis Sacris Scripturis
in forma iuravit, et examinatus super qualitatibpersonae ad suprascripta
interrogatoria respondit ut infra videlicet.

Ad primum. Ipsum agnosco a viginti quattuor anrostguam dictus Pater
Benkovich reversus fuerat Roma, non sum ipsiusaiunsneus, cognatus, affinis,
nimium familiaris, inimicus, aemulus vel odiosus.

Ad secundum. Natus fuit in quodam loco intra die@meStrigoniensem,
ubi egomet fui, et propterea scio.

Ad tertium. Scio natum esse ex legitimis parentilmg tamen catholicis,
quos non novi, sed affines, et sorores, ideoque $eie.

Ad quartum. Quinquaginta trium annorum circiter efittus Pater
Benkovich, prout scio, cum sit de meo Ordine.
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Ad quintum. A viginti quinque annis circiter sciaad ipse est sacerdos,
cum talis factus venerit Romae, et semper deindbdivit, prout satis est notum.

Ad sextum. Scio bene ipsum esse in ecclesiastiaigtibnibus expertum et
in celebranda missa frequentem, et devotum, qu{&ol. 661.) multoties potui
faciliter id observare.

Ad septimum. Scio quod postquam ipse fuit conveimsysima iuventute
semper vixit in fidei puritate, cum potius conveittalios multos, et aliquando
conviximus in eodem loco.

Ad octavum. Scio ex causis praefatis, quod ipsb@sae conversationis et
famae, innocentis vitae ac morum optimorum.

Ad nonum. Ipse se monstravit semper virum gravemggntem, et usu
rerum praestantem, propter quas virtutes fuit in @edine promotus ad digniora.

Ad decimum. Non scio de gradu, sed de ipsius stultictrina, et sapientia
habeo notitiam certam ex multis occasionibus, itacerte sit sufficiens pro
guocumgque episcopato, et ad docendum alios.

Ad undecimum. Scio quod in meo Ordine habuit ommiania, etiam
Generalatum, et semper se gessit cum summa lawda gioctrinam, prudentiam,
integritatem, et mores.

Ad duodecimum. Nihil scio mali alicuius, quod pdssi obstare ad
promotionem, et si quid tale esset, audivissem rauam

Ad decimum tertium. Existimo eum idoneum ad bendegonandam
ecclesiam cathedralem praecipue Varadiensem ad dpaen est nominatus.
Dignum censeo illum, ut ad eam promoveatur, etgroficuum eidem ecclesiae,
quia quando in illis partibus fuit delegatus ab Wepiscopo Strigoniensi, multos
de illis Ruthenis convertit ad nostram fidem, eetiavit diversos eiusdem ritus //
(Fol. 661v.) presbiteros, qui angariabantur ad rabdas terras sicuti coloni, ac
propterea multum amatur ibi ab omnibus, et potadtores fructus facere.

Quibus habitis fuit dimissus testis, et ei impanitut se subscriberet prout fecit.

Ego frater Gregorius Branich deposui ut supra.

Die martis vigesima quarta mensis Martii de mandainusdem
Eminentissimi et Reverendissimi Domini Cardinaliit fin forma solita huic
processui inserta professio fidei emissa per ipsmominatum episcopum
Varadiensem, nec non consueta licentia Reveremili$zatris Generalis continens
etiam particularem dispensationem tenoris prou&idéscribatur; ac requisitus dictus
Admodum Reverendus Pater Augustinus nominatus atedtam Varadiensem de
aliis scripturis exhibendis, asseruit haberi nossppsed cum fuerit ordinatus sacerdos
circa annum 1656 in Collegio Germanico Sancti Apatis Romae, ibidem constabit
de ipsius natalibus baptismata, ac omnium sacramginum susceptione. Nominatio
autem Cesarea huic processui annectitur.

Litterae Reverendissimi Patris Generalis sunt seiigigenoris.
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Frater Gregorius Bebety Fratrum Eremitarum Ordinis Sancti Pauli Primi
Eremitae Prior Generalis Reverendissimo Fratri DamAugustino Benkovich
Electo Episcopo Varadiensi salutem et perennemamiBo benedictionem. Cum
ad episcoporum numenem et caetum tuis ita mefftegéantibus evexerit // (Fol.
662.) te authoritate Apostolica Cesarea Regiaqusttes Presulem te nimirum
Ecclesiae Varadiensi praeficiendo. Munus quipp@@m nec sarcina levis, et vel
ipsis Angelicis humeris formidanda. Quam quidemag@uua est modestia) sponte
fugiens et declinans, ad nostram quam professudiarteam confugisti, eo vel
saltem consilio, ut communia ordinis nostri sufflagequaguam amitteres; quin
vero etiam (si iugura collo subdere oporteat) kdl isapienter fortiterque ferendum
per illa iuveris. Non igitur prudentiam tuam, ddécém, religionisque mores, et
regiminis experientiam probe agnoscentes, quamquadestiam tuam laudamus
et suspiciamus, Sanctissimae tamen Imperatoriaiadtpge Maiestatis propositum, et
consilium magis efferimus, et excipimus, Ecclesiset/aradiensi de huiusmodi
tua promotione gratulamur; Et quamvis eiusmodi iiggem acceptandi vetaret tibi
articulus anno 1647 in Capitulo Generali condiitspostea anno 1681 pariter in
Capitulo Generali confirmatus, nihilominus gravitmasionibus permoti signontes
vero quod eo fine ad dictum episcopatum promoveatischismaticos Ruthenos,
dexteritate qua ea in parte cum iis agendi polédsgremium, et unionem Sacrae
Matris Ecclesiae, reducere, ovibusque tuae diogdesér haereticos et dictiones
Turcicas constitutis prospicere valeas. Authoritatem Nobis Constitutiones nostrae
per Sanctam Sedem Apostolicam confirmatae parti@ tapite trigesimo quarto //
(Fol. 662v.) paragrafo septimo numero tertio comogdcum dictis articulis
dispensamus, factumque episcopatum, et alias dignitecclesiasticas, quod ex
nobis est acceptandi licentiam Tibi, et facultajgrmesentium tenore concedimus,
et impertimus suffragia demum, merita, ac Ordingstri beneficia non modo
integro tibi mansura, maiori quin potius cumulo,figiri potest exhibenda esse
volumus, ac decernimus. In quorum fidem has marmpria subscripsimus, et
officii nostri sigillo communiri facimus.

In conventu nostro Beatae Mariae Virginis TalleimslUngaria die quarta
Martii anno Domini millesimo sexcentesimo octagesisecundo.

Frater Gregorius Bebery Ordinis Sancti Pauli PriEremitae Prior
Generalis manu propria

Locus sigilli _

Frater Mathias Turkovich secretarius manu prdpria

! Bébery Gergely 1681 és 1686 kozott palos rémik.

" Innendl a jegyzkonyv végéig (663v.) hitelesit zaradékok kovetkeznek Francesco Tucci
protonotarius és kovetségi Ugyhallgatdé mint jédyinyvvezed, valamint az eljarast levezet
nuncius részét. Az irat legvégén olvashatalan alairdsokkal dhea$ a szentszéki megeitésre
tett javaslat.
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RECENZII — BOOK REVIEWS

Toma de Aquino - Summa Theologica, traducere sub oodonarea Alexander
Baumgarten, Editura Polirom 2009.

Summa Theologicaamane o lucrare

o terminologie de specialitate de neinlocuit

de referima pentru orice cercetare sau demersdad se nceart surprinderea interveiei
teologic, mai ales Tn ambientul teologiei hic et nundn spaiu si timp, n istorie, a lui

catolice. Prin complexitatea argumanit
Toma de Aquino repreziftcel mai bine

Dumnezeu vgic, transcendent, sub forma
epiclezelor — rugriuni de intercesiune a

epoca marilor sisteme filosofico-teologice Spiritului Sfant prin invocarea lui Dumnezeu
medievale, constituind in cadrul scolasticii trinitar intr-un anumit scop. Astfel avem

acel reper necesar ofiei aprofundri

JLranssubstantierea”, materig forma sacra-

filosofice sau teologice care ne trimit la mentelor, etc.

argumentarea lui Dumnezeu, a omului, a

raportului om — crg@ — Dumnezeu, precum
si toate adearurile de crediti, sacramentele
si mijloacele de sfitire pe care omul le are
la indeméa in Epoca Bisericii. Lucrarea
Summa Theologica fost Thceput dupi
1265si a ramas neterminat la moartea lui
Toma din Aquino, amnand neterminat
partea dedicatteologiei spirituale, conform
dezvoltrii corpului argumeritrilor astfel
incat 4 formeze ssummaadici o prezentare
eshaustit a problematicilor specifice
intregii teologii.

Tn cadrul pluralismuluicolilor teolo-
gice contemporaneSummaTheologiaesi

Proiectul, coordonat de Alexander
Baumgarten are ca sop realizarea primei
traduceri integrale a luitii lui Toma din
Aquino. Volumul de fa reprezini primul
din cele patru volume care vor reuni peste
4.000 de pagini ale variantei latiSseimma
Theologica proiect care si propune §
ajungi la sfasit in anul 2011. Potrivit
reprezentagilor editurii, publicarea lui
Toma din Aquino este un proiect anibs,
deoarece iricsunttiri si limbi care nu au
aceast opet tradug.

In Romania au mai aput, par in
prezent, traduceri ale unodrg din Summa
Theologica printre care ,lter Sapientie.

sistemul de argumentare scolastic au fosStudii patristicesi medievale” (2003) tradus

detronate de aboidle biblice, patristice,
transcendentale, existaliste, istorice, etc.,
totusi

de Bogdani Miruna Tataru-Cazavan, ,Despre
Dumnezeu Treime” (2004) tradus de

orice Incercare de dezvoltare a con-CristianSoimuseansi ,Despre Dumnezeu —

ceptelor teologice vor apela din necesitate l&De De0”(1997) tradus de Gh. SterguP.

revelgia biblica, la dezvoltarea patristigi

Gileanu, in§ nu toate transpun cu acutate

se vor opri la momentul Toma de Aquino, sensul textului latigi se indeprteaz cu atat

deoarece a marcat intreaga teologie postmai

Tridentina para la jumatatea secolului XX.
Afirmatiile magisteriale ,clasice” se bazéaz
pe argumentarea scolastisi pe limbajul
aristotelico-tomist folosit si de Toma de
Aquino Tn Summa defintiile teologice

mult de dezvoltarea ulteriGara
semnificaiilor in teologia catolig, mai ales
dupa dezvoltarea datde Francisc Suarez
Sl sau a dirgélor analitice desprinse din
neo-tomismul secolelor XIX-XX.
Traducerea complgta Summeilui

magisterialgi manualele de teologie preluand Toma de Aquino vine asi, Tn contextul

termenii: materie, fore) spirit, act, potefa,

lipsei izvoarelor teologicei magisteriale

accidem, substati, etc., acestea generandtraduse in limba roménca o contribtie
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important ce §i va a#ita importaga in  ortodogii roméani. De asemenea, acéast
viitor, prin introducerea textului Aquinatului in muna de traducere va fi utilizatde dtre
scrierile teologice contemporagieleschiderea toti cei ce se pregesc pentru a deveni
posibilitatii unei critici de specialitate caré s teologi, facilitAnd activitatea seminariilgir
condud@ spre 0 mai buhcunoatere recipro&  cursurilor de teologie.

si la o aprofundare ce va conduce spre elabo-

rarea unei teologii ecumenigeva deschide

calea spre dialogul teologic intre catolci ALEXANDRU BUZALIC

Cristian Barta, Epistemologie teologit; Editura Argonaut, Cluj-Napoca 2008,
308 pagini.

LucareaEpistemologie teologic se  dezbaterii referitoare la incadrarea metodo-
inscrie pe linia studiilor din domeniul logica a teologiei de latiinta eminamente
propedeuticii teologieji a teologiei funda- speculatid, scientia specialis practia,
mentale, oferind o ampl prezentare a pentru a se ajunge odatu triumful poziti-
problematicii aborérii teologiei castiintda.  vismului la negarea caracterulgfiintific.
Teologia se impune ca unul dintre princi- Capitolul al Il-lea este consacrat aprofanid
palele domenii ale cung@rii, akturi de problematicilor ,credigei, rgiunii i
filosofie, dobandind o potie privilegiati  experieei in studiul teologic”. Tn dezvoltarea
in Evul Mediu in cadrul Universitilor.  oricarei diregii de cercetare teologicse
Treptat, metodologiile teologice au difetiet  impune imbinarea celor ,déwaripi cu care
domeniile teologiei datiintele empiricesi  spiritul uman se Tn@ spre contemplarea
umaniste, pozitivismul secolului XIX adewrului” (Fides et Ratie- prolog), in caz
negandu-i caracterytiintific. In secolul XX  contrar rezultand fie un sistermiomal rupt de
teologia §i regisete locul in indtaméntul finalitatea soteriologic a mesajului revelat,
universitar, atat prin abordarea global fie exaltarea irgonalului in detrimentul
religiei ca un factor generator de culftur elementelor rgonalizabile din revelge,
cat mai ales ca proces didactic de predaresitugie ultima ce conduce spre modernism.
invatare a disciplinelor teologice ca parte aAutorul tratea in continuare problematica
formarii teologilor si viitorilor clerici. Sub  cunoaterii experimentale, de la posibilitatea
acest aspect, teologia devingimta umanisi  acesteia, pé&nla actualizarea ei in Sfanta
care atinge tangeal problematicile filosofiei ~ Scriptuéi si interprefirile lui Edward
clasicesi mai ale metafizicii ca oautare a  Schillebeeckx, Karl Rahner sau Walter
primelor principii, dar care este ancarat Kasper. Capitolul al Ill-lea este consacrat
din necesitate In metodologia spedific ,metodei teologice”. In acest scop, autorul
aprofundirii sacrei doctrine cu acceptarea prezini modelul sapietial biblic, dezvoltarea
apriori a adedrului revelatsi argumnetarea patristié, evoldia specifia Evului Mediu
ulterioat multiaxiak conform metodologiilor timpuriu si a marilor sisteme teologico-
si competerelor fiecrui domeniustiintific  filosofice medievale, pentru a ajunge la Epoca
in parte. Moderri.

Capitolul 1, “Despre istoricuktienti- Incepand cu capitolul al IV-lea,
ficitatii teologiei” este consacrat prezaénit  autorul ne introduce Tn mod original n
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problematica ,izvoarelor teologiei greco- ,Magisterul si libertatea de cercetare a teo-
catolice roméangi”. Astfel este justificat  logului” expune condile cercelrii teologice
existena ,scolii teologice greco-catolice si particularititile colaboérii teologului cu
romaneti” care i stabilste propriile repere definitile magisteriale care normeazi
metodologicei competere, izvorate de fapt asigud ortodoxia creditei in Tintreaga
din dialogul teologic dintre Apug Rasirit. Biserica a lui Hristos. Edia se incheie prin
Fiind obligai sasi valorifice patrimoniul prezentarea concluziilgi a rezumatului in
teologic, liturgic, disciplinarsi spiritual, limbile englea si italiani, precumsi a
greco-catolicii au ieles cel mai bine bibliografiei si indicilor care completedz
complementaritatea viziunilor propuse deaparatul critic al ludirii.
scolile teologice occidentale, de la catafatism la Prin lucrarea intitulat ,Episte-
teologia misterului, cu viziunea oriertal mologie teologid”, Cristian Barta regeste
mistagogid, ancorat In literatura patristit sa deschid un domeniu al teologiei
si filocalica, traita prin liturghie. Teologisi ~ catolice romangi si greco-catolice 1n
ierarhii greco-catolici roméni au girsit  special, care se impune pe fundalul dezxiplt
dialogul si aprofundarea cung@rii reciproce teologiei contemporane. Accentele puse pe
dintre cele dofumari girti ale cratinismului  particularititile dialogului dintrescoli, meto-
european, atat la nivelul teologiei dogmaticedologii si spiritualititi legitime Bisericii Una,
catsi la nivelul disciplinar practii al teo- deschid calea spre tétegerea unitii si
logiei sacramentale, ancorate n ritul greco-unicititii Adevarului transcendent revelat
bizantin. Dug prezentarea specificului teologiei de Dumnezeu irsi prin Hristos, in plu-
romangti din Transilvaniasi a izvoarelor ralismul tradiilor Bisericilor care @élauzesc
teologiei greco-catolice, in capitolul al V- credincigii spre acest Adev. Astfel,
lea, Cristian Barta abordeaproblematica ,teologia este cunagterea dobandit prin
Jeologiei catafatice, apofatigedoxologice”.  experiea Tntalnirii cu Dumnezeul cel viu
Autorul &i Tncepe argumentarea prin pre-in liturghia Bisericii, In ascultarea Evangheliei
zentarea catorva repere care dezvoltsi in iubirea aproapelui” (Cristian Barta,
problematica ,cunagerii lui Dumnezeu” op.cit, p. 247), definie care ne aratcomple-
asa cum o intalnim Tn teologia universal xitatea teologiei, ostiintd si un demers
de la Dionisie Areopagitul, Sfantul loan al gnoseologic care se verifigi se comunig
Crucii la teologia doxologic ce rezuli din  atat in planul discursului categorial cat mai
experimentarea lui Dumnezeu in cadrulales in planul cungterii experimentale
liturgicii greco-bizantine, iconicul actualizadnd specifi@ misticii. Cunoaterea reperelor
realitatea spiritudl a unicei liturghii cergi  epistemologice ale teologiei este necgsar
n realitatednic et nuna@ istoriei. atat discursului teologic cai receptrii
Capitolul al Vl-lea, este consacrat critice din partea celorlalte domenii ale
Llimbajului teologic” constrans Intotdeauna cunogterii, ficandu-se distin@a cla&
la un limbaj categorial care exgliceali- dintre demersusktiintific comun stiintelor
tatea supraempiri¢ transcendent a lui  empiricesi sacra doctrina.
Dumnezeu. Astfel se impuneagerea” in
fata misteruluisi Jlimbajul teologic” n
efortul omului de a a-L telegesi a-L face
inteles pe Dumnezeu. Capitolul VII intitulat ALEXANDRU BUZALIC
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Albert Gerhards — Clemens Leonhard (ed.)Jewish and Christian Liturgy and
Worship. New Insights into its History and Interaoin, Jewish and Christian
Perspectives Series, vol. 15, Brill, Leiden — Bostp2007, 334 p.

Volumul reungte contribdiile parti- [= ,Sa pui deoparte zeciuial..”], cf. Dt
cipartilor la un simpozion comemorativ 14,22 — 15,18); diferite dezvaii ale
destisurat la Aachen in noiembrie 2003. Tn textelor ce corespund schemei zcignii de
felul acesta, respectivii specitilin domeniile  incheiere a mesebitkat ha-mazo)) relevate
studiilor liturgice iudaice, cgtine sau com- dintr-un corpus de 469 de manuscrise
parative, precumsi organizatorii eveni- (secolele X-XIlI) provenind dirGenizahdin
mentuluisi editorii volumului au materializat, Cairo (autorul sugereadn introducerea sa
in partesi probabil in anticipgie, dorira un posibil interes istoric Tn studierea
rabinului, cerceitorului si promotorului  acestor texte, ca reflectind un aspect
unui dialog la nivel academic intre evséi important al vigi cotidiene Th comunitile
crestini, care a fost Jakob J. Petuchowskyevreiati din bazinul mediteranean din acel
(1925-1991), respectiv cea a inflini unui  interval de timp); un studiu comparativ intre
institut interngional pentru studiul comparativ tradiia poeti@ ebrai@ pe tema plangerii
al liturgiei iudaicesi a celei crgtine. Contri-  pentru distrugerea lerusalimulusi a
butiile reunite Tn acest volum sunt grupate Templului kinof) si cea in dialect aramaic,
in patru f@rti: una introductid, a doua de la sfégitul Antichitatii. Ultimul studiu
dedical poeticii liturgice, a treia, intituldt din aceasta doua parte este unul de ctitic
.reologie si istorie”, iar patra, ,ludaism literara asupra textului unei omilii n
rabinic si crestinatate”. Partea introductiv  versuri a episcopului lacob de Sarug despre
ne informeaz mai intai, prin introducerea diaconul Efrem, prin care justific pe baza
semnat de editorii volumului, despre impre- referinei la Ex 15,2Gi urm., determinarea
jurdrile care au#cut posibil evenimentuwli  cu care acestaida deoparte interdia
semnificaia sa, apoi un articol evac formula& de apostolul Pavel (1 Cor 14,34
personalitatea celui comemorat prin acesti urm.), ca femeile®tad n Biserié@. Cea
eveniment, iar ca un studiu de caz alde a treia parte a volumului (,Teologje
convergerei liturgiei iudaice si a celei istorie”) include mai intai un studiu de natur
crestine, disim o abordare interdisciplirar metodologid (,Refledii asupra explatrii
asupra momentelor liturgic&kedushasi  liturgiei iudaicesi crestine din punctul de
Sanctus Cea de-a doua parte grupeam  vedere al unei teologii sistematice a liturgiei”),
numir desase contribtii, unele aducénd In dupi care urmeditrei articole dedicate unor
atentia specialtilor tematici mai largi, dar aspecte particulare ale liturgiei sgtiae:
incd insuficient explorate: despre semnifiea unul despre situe actual a cercefrii
surselor descoperite iBenizahdin Cairo  anaforalelor etiopiene, cu o detaliere a
pentru studierea liturgiei iudaicg a celei  chestiunilor puse de cea atritauitpostolilor,
crestine timpurii, si cea despre istorigi  a drei publicare intr-o ede critica este
functia textelor biblice Tn rugriunile  anunati; un altul care fintreprinde o
iudaice. Urnitoarele trei abordeazaspecte investigaie din punct de vedere liturgic-
mai strict circumscrise din legigka mozai@  euharistic in scrierile lui Origen, ca martor,
si din rugiciunea iudaig: comentarii Tn darsi protagonist al unui ,praxis euharistic
forma poetic@ a obligaiei zeciuielii anuale de rudiciune” (cf. p. 223), intr-o perioad
si trienale,si a iertirii datoriilor si eliberarii de trandie, din acest punct de vedere; in
sclavilor la fiecaregapte ani Asser Te'asser finalul acestei prti, un articol cu titlu

254



RECENZII

interogativ — ,Crezul in liturgie: rugiune
sau imn?” — la cara@spunsul cere a fi nugat.
Tn ultima parte a volumului, dédpcum lag
de ateptat titlul acesteiaRabbinic Judaism
and Christianity, cu excepa primului

care prezirit 0 istorie a instituirii acestei
sarbatori crestine paralele celei iudaice, sub
forma unei parodii polemice asupra eveni-
mentului relatat in Noul Testament (Fap 2).
La fel de interesant, cel pim pentru

studiu, celelalte patru sunt propriu-zis deliturgistii crestini, si ultimul articol, tot sub

factua comparatii. Darsi in primul dintre
ele, cititorul crgtin nu poate % nu faé

un titlu interogativ: ,Ridacinile Euharistiei
crestine timpurii: binecuvariti iudaice sau

analogii cu ceea ce n cregdirsa este desemnat symposiaelenistice?”, intrebare ce sestea

drept communio sanctorumArticolul urma-
reste, de fapt, & documenteze cu surse
rabinice rolul semnificativ al stmogilor
Israelului (sunt meionai patriarhii Avraam,
Isaac si lacob, sdia acestuia din uri

ca urmare a dezvatii relativ recente a unei noi
paradigme pentru studierea practicii liturgice
euharistice timpurii. Bspunsul propus nu
este unul tragant, ci invili cerceltorii la a
revedea textele sursi din aceast nou

Rahila, Moisesi llie), In rugiciunea care perspectid, raispunsul sau ponderea celor
apeleaz la meritele acestora in invocareadou influente puténd varia de la caz la caz.
milei divine, darsi la ,responsabilitatea” ce Incercand & rezumim un evantai atat de larg
0 au faa de descendein lor, para la de preocufii reunite inh cadrul luérilor
realizarea deplih a izkivirii poporului lui  prezentate in respectivul simpozion come-
Israel. Urnatorul articol, intitulat ,Regele morativ, trebuie % constaim c ideea
Solomonsi Psalmii 72si 24 in dezbaterea fondatoare a lui Jakob J. Petuchowski
intre evreisi crestini”, ne ofeld un exemplu continld 3 ramari una atractig, ale érei

in care evoltia comentariilor rabinice a roade, in mod sigur, nu s-au incheiat adat
fost condiionati de interpretarea cna  cu acest evenimengiintific. Cercettorul
(mesianig) a acestor psalmi, un exemplu, sau teologul catolic poate nutri spesaanor
deci, @ ntre cele doiu sfere religioase beneficii Th urma unor astfel de preogfip
condiiondrile nu au fost unidirgonale. Al asertinitoare celor pe care le-au adus, la
patrulea articol realizeaz un studiu Thceputul secolului XX, cele ce mai tarziu au
comparativ asupraaatorilor Cincizecimii  fost desemnate drept ,gehri”: biblica,
(Shavuot/Rusalii crgine) aa cum acestea patristic, liturgica, ecumenig.

apar descrise in mod comparagiyolemic

in surse din secolele 1Y V, pe de o parte
crestin-patristice, pe de alta, rabinice, dar
mai in detaliu, in Talmudul palestinian,

CORNEL DIRLE

David C. Alexander,Augustine’s Early Theology of the Church. Emergence
and Implications, 386-391col. ,Patristic Studies”, vol. 9), Peter Lang, N&
York, 2008, 451 p.

lath o carte care demonstréaz viitorului episcop din Hippona (Harrison,
valertele, am spune inepuizabile ale opereiC., Rethinking Augustine’s Early Theology:
augustiniene, mai ales duge doar cu un An Argument for ContinuityOxford Univ.
an anterior ajruse un studiu tot asupra Press, 2007). Aceasta detifareprezini
perioadei injiale a gandirii teologice a lucrarea de doctorat in istorig teologie
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patristici elaborai si suginutd de David C. dedicandu-i, de fapt, proiectului redaxit
Alexander in cadrul Univerdiii din  unuicursusin artele liberale, in lumina noii
Edinburgh. Din nota biograficdespre autorul sale credite), cisi In referirtele lor mai
cartii, un tarar laic american, remarcabil este mult sau mai ptn explicite la natura
faptul G acesta, dupce a élatorit mult in ~ comunittii inchegate in jurul lui Augustin.
lumea mediteraniana cratinismului timpuriu  Tn capitolul conclusiv (V1) autorul este de
(in special, in Nordul Africii), in prezent, ca parere & spre sf&itul anului 390, ideile lui
cerceltor independent, scrigi cilatoreste  Augustin despre Biserd¢ chiar dag nu

in cele patru continente pentru a conf@een erau né sistematice, au evoluat spre o
pe teme privind viga si opera lui Augustin, intelegere coereiit care poate fi identificat
crestinismul timpuriusi doctrinasi practica  n trei prti: primele dod cuprind modurile
crestina. Avem astfel suficiente argumente de a nelege Biserica in lumg n istorie.

s ne hsam introdyi cu incredere in expu- Aceste prime dduaspecte plaseaBiserica in
nere.Si, intr-adevr, cartea se prezihtca planulsi lucrarea lui Dumnezeu peimantsi

un demers propedeutic, urmand firul crono-includ idei despre activitatea, pgai si
logic in evoluia spirituak si in conturarea constitdia Bisericii. Tns intelegerea pe
gandirii teologice a lui Augustin despre care o are despre realite pamantati ale
Biserica. Intervalul de timp studiat este cel acesteia, sunt in refetinla cele cergi,
cuprins ntre convertirea sa (vara lui 386) vesnice. Dar ce e important de remarcat, aceste
intrarea sa n randul clerului din Hippona dow aspecte reies din véa spirituad per-
(391), spre deosebire de studii anterioaresonal a lui Augustin, oferindu-i un cadru
asupra acelegateme, care iau In considerare de viga si de agiune in sanul comuriitii
doar scrierile sale ca pregtapoi episcop. crestine, in sens largsi in lume. Astfel &
Respectivul interval de timp este init  intelegerea care reiese a o avea Augustin
de autor in cinci perioade, figeia alocandu-i despre Biserit; la sfagitul acestor ani
spaiul unui capitol al &rtii: din vara lui 386 — formativi Tn viga cretini, este integrét
primavara lui 387, la vila de la Cassiciacum, vietii sale concrete. Originalitatea lucii

n mijlocul unui cerc de familiagi prieteni, consideim ci se affi tocmai in aceast
Cu care va realiza un mod det¥iaomunitar  referina contind la modul de vigi comunitar

in anii ce vor urma (cap. 1); din februarie/ din acati primi ani ai vieii crestine a lui
martie, paa n luna septembrie a anului Augustin: la evoltia percegei pe care o
387, la Milano, Tnaintesi dupi primirea are despre noua comunitaiela modul in
Botezului (cap. Il); septembrie 387 — august/care Augustin itelege & se implice fa de
septembrie 388, la Roma, irsteptarea ea. Trei anexe consistente cu privire la crono-
imbardirii spre locurile natale (cap. lll); logia operelor augustiniene din perioada
388 — 389, la Thagaste (cap. IV); 390-391,considerat, la lexicul specific temei studiage
tot in Thagaste, Tlsca o perioaslin care la modul in care Augustin utilizeazScrip-
are loc o prili sintez eclesiologid@ Tn  tura Tn aceste prime scrieri, precugn
gandirea lui Augustirsi o orientare spre bibliografia la zi, am putea spune, sunt
modul ,monastic” de vi@ al comunidti  menite § confirme acribia studiului care
initiate cu céiva ani in urm la Cassiciacum Tnsaeste o pasiune cultivatcu inteligema.
(cap. V). Din punct de vedere metodologic,

sunt analizate scrierile lui Augustin databile in

fiecare din aceste perioade, nu doar din

punctul de vedere doctrinar (primii ani CORNEL DIRLE
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Ivan Biliarsky/Radu G. Paun (ed.), The Biblical Models of Power and Law/Les
modéles bibliques du pouvoir et du droit. Papershaf International Conference,
Bucharest, New Europe College 2005/Actes du colmiiernational, Bucarest, New
Europe College 200%colegia ,,Rechtshistorische Reihe, vol. 366), Peter Lang
Internationaler Verlag der Wissenschaften, Frankfutt am Main, 2008, 309 p.

Conform Notei editorilor acestui
volum (p. 9), Colocviul internmnal desi-

Interesante sunt nu doar metaforele biblico-
politce in sine, cisi surprinderea Tmpre-

surat la Bucurgi in anul 2005, sub egida jurarilor care au motivat asumarea sau aban-
New Europe College, era cea de-a doualonarea unei anumite figuri in favoarea alteia,

manifestare dintr-o serie de trei, dasfate
pe parcursul a trei ani la Bucygtiesi la

la un moment istoric dat.
Ca un caz aparte (de la ,periferia”, nu

Sofia, toate avand ca obiect de studiu teologidizantirs, ci chiar a crginatati rasiritene

politica medieval in spaiul ortodox. Mai
precis, un studiu comparativ, prin conttibu
din partea unor istorici, istorici ai artei
juristi, care s-au aplecat cu pidere asupra
unor ariisi perioade ale socitior majoritar
ortodoxe mai ptin cercetate pdnin prezent,
cum sunt ga numitele ,periferii bizantine”
si perioada post-bizantin pentru a surprinde
modul Th care Biblia a inspirat ideologia poli-
tica si dreptul in Evul mediusi la ince-
puturile Epocii moderne in aceste sipa
Volumul de fga grupeaz un nunar de
13 comunidri in trei seguni intitulate,
respectiv ,I. The Power and the Spirit:
Rethinking the tensions”, ,Il. The Profets and
the Kings”si ,|II. Biblical arguments at work”.
Desi majoritatea contriliilor vizeazi
argumente restréanse din punct de veder
cronologic si/sau spéal, ansamblul lor
permite o aproximare diacrodica unor
puncte comune, mehisi motiveze continu-
area unor astfel de abardinterdisciplinare.
De exemplu, in legitimarea autétit politice
sau in conjugarea raporturilor dintre putere
politica si cea bisericea&c apelul la diferite
figuri biblice, precum regele David sau fiul
siu, Solomon, sau felepciunea personificat
(cf. Prov 8,15), sau cea ddristominetes
(imitator al lui Hristos) sau figura istod@a
impéaratului Constantin ce Mare; la fel,
tema Judetii de apoi, ca element simbolic
care structuredzspaiile si structurile juridice
din Evul mediu pa# in timpurile noastre.

medievale), prima din suita comudiitor,

pe care il maionam spre incitarea curio#ii
posibililor cititori ai acestui volum, este cea
semnat de lvan Biliarsky, intitulat ,The
Birth of the Empire by the Divine Wisdom
and the Ecumenical Church (Some Obser-
vations on the Ethiopian Book of Kebra
Nagast” (p. 23-43).Kebra Nagast (=
,Gloria Regilor”, in limbajul Ge'ez) este
titlul unei arti, o compilaie databii Tn
secolul al XIV-lea, care exploateaa tradiie
oarecum comui Orientului Apropiat, privi-
toare la fiul ce s-ar fi &scut din perechea
regele Solomogi regina din Saba. Autorul
intreprinde o investige in contextul istoric
deosebit de complex Etiopiei gtime n care
a fost pus in circutee respectivul text,

gwenit 4 consacre autoritatea unei noi dinastii

Care tocmai a acces la putegg ¢are s-a
mertinut par relativ recent), care se erija
drept garanta ortodoxiei ad@atei Biserici
ecumenice (in polemicile confesionale cu
Bisericile calcedoniene = de tréeibizantir)

i Tn contextul unor lupte interne cu etnicii
vrei etiopieni. Cu privire la acest ultim
detaliu, interesafiteste evocarea, in respectivul
text, a uneitranslatio a Chivotului Leg-
mantului din Templul din lerusalim in Etiopia,
drept pentru care monarhii etiopieni nu vor mai
opera doar cu metaforg compardii, ci se
vor insera direct in istoria sacipoporul pe
care 1l conduc nu este Nou Israel, ci este
chiarNoul Israel, gaa cumsi regele nu este
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unnou David, ci chiar succesorul lui Menelik/ acestui dicton salomonic in diferitele sale

David Il, fiul regelui Solomon. utilizari sau abandami, dicate de diferite
Le fel de interesant, de data aceastdmprejudiri si interese. Prin acedsinertio-

din perspectiva oportuiiilor pe care le nare ne expriam si dorinta de a vedea

intrevedem utile in mai multe priva prin  largita sfera unor astfel de studii compa-

aprofundarea argumentului autétit (mai  rative si interdisciplinare realizate de gté

precis, a diagnozei respectivului concept), esteerceitori laici, la arealul crginatatii tradi-

articolul profesorului Hans HattenhaudPer  tionale apuseng rasiritene.

me regens regnanProv. 8,15). Biblische

Spruchweisheit als politisches argument”

(p. 163-181), in care este examinmtoria CORNEL DIRLE

IVANCSO, |., Gorog katolikus liturgikus kiadvanyaink dokumentagja,
Nyiregyhaza 2006.
Documnentgia publicatiilor liturgice greco-catolice .
(Gorog katolikus liturgikus kiadvanyaink I. Nyomtat asban megjelent nivek)

Ivancss Istvén catolice maghiare. g8, precum el insuscrie:
,acest volum ... este rezultatul mungiiin-

Ex— 7D, fifice i al cercetirii de mai mult de un sfert de
Llj @ 4 secol.” Prezentarea acestei pubticaferi

| posibilitatea de a face cutiota cu autorul, iar
! cei interesgde aceste publigialiturgice pot
avea la Indeménacest sumar alagilor
liturgice, al @rtilor de rudiciunesi de cariri
S religioase, al studiilogi publicaiilor de natu#
siturgici. Consultarea sau studierea tuturor
acestor publid presupune totodaki cunog-
terea limbii maghiare, Tasacelora care se
dedia studiului stiinific al Liturgiei, poate fi
un real ajutor datodtdetaliilor care uneori
Nuesgca sunt indispensabile Th munca d_e cercetare.
Prezentarea publigior liturgice ofei
0 privire detaliat in vederea cunggerii
Dr. ISTVAN IVANCSO este rector istoriei liturgice a Bisericii Greco-Catolice
si profesor universitar la Institutul Superior maghiare, orientandu-i pe cei interg$a a
de Teologie Greco-Catolic,Sf. Atanasie  Tntelege formaresi evoluia cultului liturgic al
din Nyiregyhdza (Ungaria), membru fn acestei Biserici. Ca o ultima remard, prin
Comisia Teologit Internaionali a Bisericii  publicgia sa, autorul a salvat de la pierirgteni
Catolice, autor a multor publigaorganizator ~ valori inestimabile. Indiferent de nuinul
a numeroase simpozioane pe teme liturgicedemografic al unui popor, trag acestuia
lansand cu ocazia jubileului de 25 de ani deconstituie un tezaurit si suginut de-a lungul
la hirotonirea pre@asé o carte cuprinzand timpului prin rugiciunile si cantrile liturgice
documentda publicaiilor liturgice greco-  ale Bisericii sale.
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Multe din operele prezentate de autor

in aceast publicgie au fost scrisesi
publicate n orge care la ora actuate aff

Partea introductiv prediteste coni-
nutul volumului de 1010 pagini printre care
se dgisesc pe alocuri ilusttia Opera in sine

pe teritoriul Roméaniei sau a Ucrainiei de este o colaie exting de datei informatii fara

azi. Luctrile au fost scrise de prgpcare
pastorindusi credincigii, dar din cauza
vicisitudinilor istoriei au #mas desjrtiti
de tradiia si cultura lor natal, insi prin
Liturgie, si-au pastrat limba, au reit sa
ramara uniti.
publicaii prezentate de autorul acestertc
se affi inc Tn uzul credincigilor din parohiile
greco-catolice maghiare din Romasiadin
Ucraina, incluzand aicisi cartile liturgice
folosite in biserici (Liturghier, Apostol, aBi
de rugiciune, etc...).

Din seria publicgilor catedrei liturgice

a ksa mult spgu interprefrilor subiective
sau personale ale autorului. Pubiite
liturgice sunt prezentate in ordine cronolégic
in dreptul drora au fost trecute diferite re-
ferinte si amintiri, iar in notele de subsol au

Foarte multe din aceste fost meninute trimiterile la adresa lor din

cadrul literaturii interngonale de specialitate.
Recurgerea la multitudinea notelor de subsol
este motivat de autor care a fost consecvent
propunerii sale din prefa volumului: N-am
dorit &7 intru Tn presupuneti

Aportul volumului de fga se recu-
nogte prin prezentarea publidior greco-

ale Institutului Superior de Teologie Greco- catolice maghiare — un total de 270 de opere —,
Catoliaa ,Sf. Atanasie” din Nyiregyhaza, incepand cu anul 1825irf a omite ns
prezenta opér apare Tn anul 2006 sub informaiile si studiile afrute pe marginea

numirul de 14, cu subtitluDpere tiparite.

respectivelor edi liturgice, constituind

Primele 32 de pagini, cu numerotare astfel o anumit bibliografie secundar Pe

romari, incep cu prefa cirtii scrisi de

alocuri, ilustratele (foto) incluse in volum

parintele Dr. Pregun Istvan, fost vicar generalcortin primele pagini ale operelor prezentate

al eparhieisi fost rector al Institutului,
decedat Tn 13.12.2006. Prefaeste urmat
de o lung introducere structuratle autor in
7 puncte principale:

Introducere

1. Materialul @rtii;

2. Metodologia aplicéte:

2.1. Prezentarea surselor:

2.1.1. Fondul arhivistic;

2.1.2. Circulare emise;

2.2. Bibliografia secunday

3. Clasificarea materialului;

4. Literatura de specialitate utilizat

4.1. Domeniile ei

4.2. Literatura de specialitate

5. Ordinea publiddilor;

6. Publicgiile omise din aceastarte:

6.1. Ediiile fara dag;

6.2. Ediiile care lipsesc;

6.3. Ediiile americane care lipsesc;

7. Concluzie

alaturi de istoricul apatiei lor, menionate
fiind aprokirile autoriitilor bisericati si

procesul de editare parta lumina tiparului.
Nu sunt omise nici referiele aprute la
adresa publiaélor Tn presa bisericeasc
Fiecare publicge prezentat in volumul
prezent argi 0 scurdi recenzie, uneori ingti

si de o scuit evaluare.

Sunt alte 16 publiga liturgice care nu
au fost prezentate déte autorul volumului
deoarece nu se cunosc datele pdhlidor.
Alte 23 de publicdi liturgice au fost omise
datorits imposibilititi de a putea fi consultate
de autorul volumului prezent. Aceste 23 de
volume au fost iris trecute n revigt
multumita documentgilor arhivistice in care
s-au g@sit diferite referige si informatii
despre existan lor, Emanand & constituie
obiectul unui volum care se va publica ulterior.
O ultima categorie de publigaliturgice care
au fost omise este constituidin cele 10
ediii liturgice ale diasporei americane.
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.Pand la apariia cargi avem cung- Cartea, afrutd dupi al doilea Rzboi
tingg despre un total de 319 opere greco-Mondial cu inteia de a fi un simplu caiet
catolice, cu caracter liturgic, in limba ma- de rugdiciuni, este editatfiara coperi separata,
ghiara. Fiecare publidte a mea depre pagina principalindeplinind acest rol. Ultima
colegie o incheiam prin exprimarea acelei pagiri nu este numerotgt cuprinzandsi un
sperane @ sunt increztor in sporirea (n.  mic cuprins al #rti.
tr. coleqiei). De multe ori am spus-g o Respectiva publigee se incadreaz
repet din nou: continui colgionarea (n. tr.  mai degrab igirul cartilor de evlavie decéat
operelor) si prelucrarea materialului, avand 1n randul celor de rugiune sau de céaari
increderea ca astfel colga va deveni tot religioase. Singurul element pentru care
mai bogat si in acelgi timp se vaimbagi si  poate fi considerat carte liturgia este
si documentda despre vig liturgica a  ,Rugiciunea din ceasul mgi”. Astfel Tsi
Bisericii noastre greco-catolice maghiare” prezin autorul Apropria opér
— afirmi autorul acestui volum. .Frate! Viara noastti pamanteasé

Permitei-mi ca aceadt prezentare este un mare pelerinaj, o ihaintare a maselor
si se Incheie cu scoaterea in evidenunei spre Patria Vgnici! In acest pelerinaj,
opere din multitudinea celor publicate aici. Tnaintare, vrand sau nu, fiecare dintre noi
Nu am ales-0 pe cea mai importardi mai  trebuie € ia parte. Primete si citeste
degrald una care & intireasd@ cele spuse carticica aceasta de mai multe ori, cat mai
de mine mai sus (in acest volum agar des, atat in clipele de solitudine cdtin
opere care s-auigcut pe teritoriul actual al mijlocul celor dragi sau cunosgu
Romaniei din grija unor préccare i-au slujit la-o0 gi citeste-| cirticica aceasta de
pe credincigii lor greco-catolici maghiariyi ~ mai multe ori, cat mai mult, in orele
care dorgte i fie un omagiu adus dtvuni-  singuratice, sau candst printe cei iubfi,
cului meu care m-a botezat, fiind primul pas —si printre cungtinze. Steiduieste-te & irvelegi
cu certitudine #cut fira aceast intentie —  cum g realizezi In viga ta piméanteasé cele
in drumul meu spre prée. scrise in ea, cadstraiesti precum Fiul lui

ULICSAK BELA, Utban az 6r6k Dumnezeu, iar dupviara ta pimanteasé
haza felé(in drum spre Patria \4eici), si poi avea parte de fericirea yrica.”
Szatmarnémeti (Satu Mare), cu aprobaregdSatu Mare, 19 Martie 1946)
autorititii eparhiale greco-catolice din Sighetu
Marmaiei, sub nurarul 1355-1946. Este
vorba de o carte de mici dimensiuni (14,5 x PALLAI BELA JR .
10 cm, 31 + 1 de pagini).
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